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الحمد لله رسا العالمين؛ وضصلى الله وسلم على نبيئا معحهمل ب وعلى 
آله وصححية ووضنْ اهتدى بهداه !5 يوم اللي و بعك . 
أخي القارئ الكريمء بين يديك مجموع اللقاءات الخاصة والعامة 
لمعالى الشيخ العلامة : [ 
صالح بن عبد العزيز بن محمد بن إبراهيم آل الشيخ 
غفر الله له ولوالديه ولذريته ولأهل بيته 
وكانت هذه اللقاءات عبر سئين طوالءع جمعتها عير خخمس 
وعشرون عاماء من مجالس معالي الشيخ الخاصة والعامة» وكان 
يحضرها نخبة كبيرة من طلاب العلم الكبار من تلامذة الشيخ وغيرهمء 
وفيها فوائد علمية كبيرة قد لا توجد في الدروس العلمية؛ تتجلى فيها 
علمية البحر المحيط بسائر الخلجان شيخنا العلامة الحبر: 
صالح بن عبد العزيز بن محمد بن إبراهيم آل الشيخ 
نسأل الله لل أن ينفع بهاء وأن يرزقنا الإخلاص في القول والعمل 
إنه خخير مسؤول وأكرم مأمول» وصلى الله وسلم وبارك على نبينا ممعحهيل ؛ 
وعلى آلهع و صححيه ؛ وسلم ديكا 
فدونك أخى القارئ الكريم هذا المجموع العلمي الفريد» وما فيه 
من تأصيلات علمية» وأجوبة باهرة؛ تجلت فيها العلمية الفائقة» والبصيرة 
النافذة لشيخنا ‏ حفظه الله» وقد أحببت أن أخرج هذه اللقاءات بعد أن 








ا لقاءات وجلسات 


منّ الله علينا بإخراج كتب معاليه» والتى بلغت ثلاثة عَشْرٌ كتابا» وسبعة 
مجلدات للمحاضرات» ومجلد لخطب الجمعة» والمرسوم لهذه السلسلة 
العلمية لشروحات ومؤلفات معالي الشيخ أن قصل إلى خمسين مفجلذا 
بإذن الله تعالى » والتى تعد نهضة علمية» وثروة ضخمة لطلاب العلم؛ 
لما فيها من التأصيل والتقعيد» والفقه في دين الله كله . 

وقد قمت بإعداد فتاوى الشيخ؛ والتى أشار معالية تواضعا منه 
بتسميتها ‏ وإشارته أمر ‏ (الأجوبة والبحوث والمدارسات المشتملة عليها 
الدروس العلمية)؛ وقد بلغت ثمانية مجلدات: وهي تحت الطبع الآن 
عجل الله بظهورهاء ونفع الأمة بها وأفردت اللقاءات العامة والخاصة 
لمعالي الشيخ - وفقه الله في مجلدين. 

فأسأل الله 8# أن يجزي شيخي العلامة المفضال : 

صالح بن عبد العزيز ين محمد آل الشيخ 

المثوبة والمغفرة» وأن يجعله إمام هدى ورشادء وأن يعز به ويصلح» 
كما أسأله #86 أن يقيه شر الحاسدين» وأن يغفر له ولوالديه ولذريته ولأعل 
بيته» وأن يجعل لي ومن شارك في هذا العمل المبارك من الخير نصيباء وأن 
يجزى دار الحجازء وصاحبها الأخ الحبيب محمد حسن دعبس خيرًا على 
ما قام به من جهود في إخراج هذه السلسلة العلمية المباركة في أبهى حلة؛ 
وأن يعينني على إخراج باقيى شروحات شيخناء وتقريراته وسيرته قبل 
الممات» إنه ولي ذلك والقادر عليه» وصلى الله وبارك على ثبينا محمد» 
وعلى آله» وصحبهء وسلم تسليمًا مزيذا . 

وآخمر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 


عادل بن محمد مرسي رفاعي 
الرياض 5476/١/١‏ اهف 


جلسة خاصة يتاريخ 57/١6/1١1اهش‏ عن 





حلسة خاصة بتاريخ ؟410/1/5اه 


االحين لله وأسيد أن لا إله إلا الله وحب لا شريك لده وأشهد آن 
محمدًا عبده ورسوله» وصلى الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم تسليما 
كثيرًا إلى يوم الدين؛ أما بعد: 

قترحنبا بكم في هذه الزيارة» التى نسأل الله قِيَْ أن يجعلها 
مباركة» ينتفع منها المتكلم والسامع. 

وبالنسبة لإجابة الأسئلة بحكم ضيق الوقت» فإن الإجابة عليها 
ستكون في الاختضار أو في النسظ بحس الوقف». ]قا كانت الأسقلة 
كثيرة) فنختصر . 

يقول السرّالت: ما الفرق بين النبي والرسول؟ 

العبراب: الفرق بين النبي والرسول» المسألة فيها خلاف بين أهل 
العلم معروف: 

القول الأول: من قال: إنه لا فرق بين النبي والرسول؛ فكل 
نبي رسول» وكل رسول نبي» ويستدلون على ذلك بقوله وككقَ: 
هرا أَْسََنَا ين قَبَيِكَ من يَسُولِ ملا عن إلا إن تمه ألى ليطن ف 
أَنننَيِ» [الحج: ١4]ء‏ فجعل الإرسال واقعًا على الرسول وعلى النبي»؛ 
فكلوهما مرسل. 


والقول الآخر: إن النبى أخص من الرسول. 


1 -] لقاءات وجلسات 


والقول الثالث: إن الرسول أخص من النبي؛ فكل رسول نبي» 
فليسن كتين وسو 

وهذا القول الثالث هو إن الرسالة أخص من النبوة» هذا هو 
المعتمد عند المحققين» وهو الذي تدل عليه النصوص التي فيها تفريق 
بين الأنبياء والرسل . 

والنبي من حيث اللغة؛ وكما جاء في القرآن: 

« إما أن يكون من نبّأء أو أنبأ ينبئ» فهو نبي» وعليها قراءة: 
(يَاأَيّهَا النبي2©0)4. 

« وإما أن يكون من النبوة؛ وهي الرفعة في المكانة؛ ويكون نبي 
من جهة الارتفاع على غيره'"". 

« وأما لفظ الرسولء فإنه من الرسالة» وهو أن يُحمّل الرسول 
شيئًا + فينقله إلى غير , 

ولهذا نقول: إن لفظي النبي والرسول من حيث اللغة مختلفان. 
ولهذا تبقى دلالته في الشرع على الاختلاف اللغوي فيه» إلا إذا أتى دليل 
خاص يدل على عدم التفريق بين هذا وهذاء بل إن الدليل دل على 
التفريق؛ وهو قوله وَكَ: «وَمًا أَرَسَلْنَا من قَبَيِكَ ين رُسُولٍ ولا من إِلَّة إن 
م ألقى لسَيْطننٌ ف بيه 4 [الحج: ؟5], وجه الدلالة: أن الله كنك 
قال: «ين رُسُولٍ ولا تي فهذا يدل على أن النبي غير الرسول؛ لأن 
)١(‏ انظر: ثقط المصحف لأبي عمرو الداني (ص5؟١).‏ وإتحاف فضلاء البشر لابن البنا 

الدمياطي (صن675). 
(0) انظر: التعاريف للمناوي (صرلا: *), والقامرس المحيط (/ ؟/9؟) مادة: (نيا)ء 

وان الغعرب .)١59/١(‏ 
(©) انظر: التعاريف للمناوى (ص17؟)2 والقاموس المحيطظ (5/ هبر) مادة: (رسل)؛ 

ولسان العرب .)١84/1١١(‏ 


جلسة خاصة يتاريخ 7؟5/١1/ها4اهش‏ | ]| 


الواو تقتضي المغايرة» ولأننا لو قلنا بتساوي النبي والرسول؛ لصار فيه 
زيادة» وهذه الزيادة فى هذا وسيسب اننهنا العاكين . لسعم 
أساليب التأكيد_» ولهذا لا يصح أن يكون ذلك من قبيل التأكيد» فرجع إلى 
أن النبي غير الرسول» والنبي وقع عليه إرسال» والرسول وقع عليه إرسال 
بدلالة الآية لأنه قال: «هوماً أَرسَلنَا من مَبَلِكَ من رَسُولٍ و ني [الحج: ؟5]. 
فالرسول وقع عليه إرسال» ولا بي فالنبي أيضًا وقع عليه إرسال» والفرق 
بين إرسال الرسول وإرسال النبي ما حققه أهل العلم ‏ كشيخ الإسلام ابن 
تيمية وغيره ‏ من أن الرسول يبعث إلى قوم مخالفين ‏ إلى قوم مشركين -؛ 
الرسول يحمل رسالة الله» ويجب عليه أن يبلغها إلى قوم مخالفين» ويسمى 
رسولًا قبل أن يُعطى الكتاب؛ كما قال ويك : «# إن رَسُولُ رَبٌ الْمْلَيِينَ» 
[الشعراء: 17]: وكما قال: 7 رَسولا يلكت 4 آله اد وتصحى 3113 


تلغه لقوم موافقين ؛ فالنبي له حالان : 

الحال الأولى: أن تكون نبوته خاصة في نفسهء لا يؤمر بتبليغه 
لغيرة» وهذا كادم 3 فإن آدم ل كما في الحديث: ١آدمْ‏ نْب 
مكله”". فقبل أن توجل حواء شو نبى ) وحصلت له النبوة من جهة 


)1١(‏ قال شيع الؤسلام ابن تيمية كلو في «(النبوات» (ص١58):‏ (فالنبي هو الذي يتيكة الله: 
وق يترةاتنا أنيا الله بن فإن أَرْسِلَ مع ذلك إلى من خخالف أمر الله ليبلغه رسال 
من الله إليه قهو رسول» وأما إذا كان إنما يعمل بالشريعة قبله ولم يَرْسَل هو إلى أحدٍ 
يبلغه عن الله رسالة فهو نبي وليس برسول).اه. واتظر: تفسير ابن كثير (7/ 444): 
وتفسير القرطبي (98/1؟). 

(؟) أخرجه أحمد في المسند (198/8): والبخاري في تاريخه 4)19/١(‏ وابن أبى شيبة 
في مصنفه (ل/ا/ 518؟): وابن حباك في صححهة (؟/ "ان واليزار في مسئده (8/ 
57 417)غ والطيالسي في مسنئده (ص56)» والطبرائي في الكبير (08101)) 
والبيهقي في شعب الإيمان )١48/١(‏ من حديث أبي ذر طلنه. 
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الإيحاء إليهع شم حصلت له من الجهة الأخرى لما نت حواء ؛ وأنت 


ذريته من جهة تبليغهم؛ فبلغ قومًا موافقين بالفطرة» وهذه هي الحال 
الثانية . 

أما الرسول» فإنه يبلغ: ولكن يبلغ قومًا مخالفين. 

فإذا النبي في تعريفه يبلغ قومًا موافقين مأمورًا بذلك» أو لا يؤمر 
بالتبليغ لأحدء فتكون نبوته خاصة بهء وفي الحديث المشهور الذي 
يحسنه بعض أهل العلم. فقد سأل أبو ذر ويه النبي كَل فقال: 
ايَا رَسُولَ الل كم رَفَى عِدَهُ الأنيَاءِ؟ َال: مِائَة آلف وَأَرْبَمَةٌ وَعِشْرُونَ أَلْم 
دسل مِنْ ذلِك ثلاث مائَةٍ وَحَمْسَةَ عَشَرَ جما غَفِيرًاه('2: فعدد الرسل 
كعدة أهل بدرء وعدد الأنبياء مائة وأربعة وعشرون ألفَّاء هذا يدل على 
أن الأنبياء كثيرء ويدل على هذا المعنى قول النبي كلِ: «كَانَتٌ بَنُو 
إسْرٌ ازيل تَسُوسْهُمْ الأنبياة. كُلْمَا هَلَّكَ بِيْ حَلَمَهُ تن وَإِنهُ ا ببَىَ بَمْدِي: 
وَسَيَكُونٌُ خُلَقَاءُ فَيَكْدُرُونَ كَالُوا : هَمَا تَأمُرنا؟ كَالَ: قُوا ببَيمَةٍ الأوَلٍ كَالاوَل 
أَغطُومُمْ حَنهُمْ» قن لله سَاْلُمْ عَمّا اسْعَرْعَامُمْ”". وقوله يلذ: دإ 
الْعُلَمَاء وَرَنَةُ الأْبيَاوو©, والعلماء وظيفتهم في هذه الأمة أنهم يجددون 
الشريعة» فقوله: «(إِنَّ الْعُلَمَاء وَرَنَةُ الْأَئيَاءِ ورثوا منهم طريقتهم فى ذلك. 





)١(‏ أخخرجه أحمد في المسئد (118/6): والبخاري في تاريخه (13/1). وابن أبي شيبة 
في مصلفه (9/ 518), وابن حبان في صحيحه (06/9): والبزار فى مسئده (4/ 
5 477): والطيالسي في مسئده (ص15)؛ والطبراني في الكبير (0041/1, 
والبيهقيى في شعب الإيمان () من حديث أبي ذر 5ك . 

(؟) أخرجه البخاري (406*): ومسلم )١845(‏ من حديث أبي هريرة ذلا . 

6 أشرجه أبو داود (51141): والترمذي (5187): وابن ماجه ()؛» وأحمد في 
المسند (181/8). والدارمي خارة ا" والطبراني في مسئد الشاميين (؟/14؟١5١):‏ 
والبيهقي فى شعب الإيمان (؟/ 57) من حديث أبي الدرداء ذلا , 


جلسة خاصة بتاريخ 1415/1/17اه ش 5 
هذا مختصر الجواب على هذه المسألة التي فيها تطويل وبسط يحتمله 
دإ قا اق د لقنا 3 

السرات: ما قيده بعض العلماء من اشتراط نسخ شريعة من قبله في 
حق الرسول؟ 

الهراج: هذا ليس بصحيح؛ لأن نسخ الرسالات فيما كان قبل 
محمد يَكِةِ كان يوجد الرسولء؛ ومعه في مكان أخحر رسول آخرء 
وهكذا...» كل يخاطب قومه»ء فلا يشترط في حد الرسالة لاا نسخ 
المتقدم؛ ولا أن يكون معه كتاب. 

السؤات: عدم تبليغ النبي لا يخاف ظاهر الآية في الإرسال؟ يعني : 
كونه أوحي إليهء ولم يؤمر ببلاغ ألا يخالف هذا؟ 

البرات: هو يدل على أن النبي مرسل : جوباً أَرْسَلْنَا من قَبْلِكَ من 
رَسُولٍ ولا تيع [الحج: 91]؛ فيوجد نبي وقع عليه الإرسال» فهذا أحد 
حالي النبي أنه يرسل إلى قوم موافقين: أما من قَصَرٌ النبي على أنه لم 
يؤمر بالتبليغ. فيرد هذا الكلام؛ ولهذا قلنا في حد النبي: من أوحي 
إليهء ولم يؤمر بالبلاغ» أو أمر بالبلاغ لقوم موافقين. فهنا جاءت لكي 
تحترز عن مثل هذا الاستدلال. 

الساكت: لو قلنا فى الرسول: إنه من جاء بشرع جديد» والنبي من 
جاء بشرع من قبلهء» ألا يكو هذا موافمًاء وكلاهما مرسل؟ 

الهرات: ليس بصحيح؛ لأن هارون وموسى يه كل منهما 
رسول: «إنًا رَسُولَا رَيَلَك»ه [طه: 47]؛ لذلك أنا ذكرت الآية» هذه على 


68 ولشيخنا تفصيل ممتع شاف في شرحه على الطحاوية في هذه المسألة؛ انظر: شرح 
الطحاوية .)١158- ١47/١(‏ 





وجه الاختصار من جهة الاستدلال؛ وهارون تَة لم يؤتَ كتاباء 
ولا نسخ ما قبلهء وها لانابيويذا لوم 997 وشو موسا م 
ربه يبك : «إِنًا رَسُولَا رَيْلكه «إنًا رسُولٌ رب الْعْليِين» [الشعراء: ١1]؛‏ 
فكل منهما مرسل» والكتاب آناه الله موسى 8. وهارون 8 جاءت 
رسالته بعد موسى تلكقة» ولم يؤت كتابا . 

السئاكت: سؤال عن صحة البيت الذي أورده الشيخ ابن القاسم من 
بلسي 

َعَالِمٌ بِعِلْمِوِلَمْيَعْمَلَنْ مُعَذَبٌ مِنْ قَبْلٍ عُبّادِالْوَنَْ 

العبرات: البيت صحيح المعنى؛ ودل عليه الحديث الذي رواه مسلم 
في صحيحهء وهو قوله يكلِ: (إِنَّ أَوّلَ اناس يُقْضَّى يَوْمَ القِيَامَةٍ عَلَيْ... 
وجل ْلَه الِلمَ وَعَلْمَةُ وَقَوَأ القرآنَء قا أن ؛ به 4 فَعَرَقه َه نِعَمَهُ فُعَرَفْهَا قال: هما 
عَمِلْتَ فِبهًا قَالَ: تَعَلَّمْتُ الْعِلمَ وَعَلَّمْنهُ َكَرَت فيك الْقُرَآنَ . قَالَ: كَذَّبْتَ 
وَلكنَّك تَعَلّمْتَ الْعِلْمَ لِيْقَالَ عَالِمُ. وَكَرَأْتَ الْقْرْآنَ لِيْقَالَ هُوَ فَارِئٌ. فَمَدْ قبل 
ثم أيرَ ب قَسْحِبَ عَلَى وَجْهِهِ حَنَّى ألْقِي ني الَّارِ»"' '. ولكن هذا يقيد 
بقوله : 








.)١8ص( انظر: حاشية الشيخ عبد الرحمن بن قاسم على ثلاثة الأصول‎ )1١( 

5-2 رجه مسلع (168) ١40‏ ولفظه: ١تَقَدَقٌ‏ الثفين تن أبي غربرةء كناك .' له ل 
3 الشنّام : بها الشيخ حَد حَدَنْنَا حَدِيئًا سَمِعْتَهُ مِنْ رَسُولٍ الله يو قَالَ: نَمَمْء سَمِعْتٌ 

سُولَ الله كل يَقُولُ: «إنَّ وَل النّاسٍ يُقْضَى يَوْم ايام َه رَجل منكشهة. ٠‏ َأَنِنَ به 

نناقة بمثة قعزقَاء قال: قَمَا عَيِلْتَ فِيهًا؟ قَالَ: نَاتَلتُ فيك + كل كذيدة: كال: 
كَدَبْتَ وَلَعنَك قَاتَلتَ لأن بُقالَ: جَرِي»» كَقَد قِيل؛ ع أير بو نشيب على زهو حل 
لقي نِي النَارء وَرَجُلٌ تَعلَمَ الْهِلمَ» وَعَلْمَهُ وَقََأ رك بي ب عرق يه عرق 
قَالّ: كُمَا مَمِلْتَ فِيهًا؟ قَالَ: تَعَلّمْتُْ الِْلمَ؛ وَعَلَمتْهُ وََرَأْتُ فِيك الْقُرْآنَء قَالَ: كَذَنْتَ 


كته 2 


وَلَكَئَّكَ تَعَلَمْتَ الِْلمَ لِيُقَالَ : عَالِم: وَقَرَأْتَ الّْْآنَ لِيُقَالَ: هُوٌ ارين قد إخيل: كم أمِرَ - 
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َعَايِمٌ بِعِلَمهٍلَمْ يَمْمَلَنْ مُعَذَبٌ مِنْ تَبْلِ عُبَّادِ الْوَنَنْ 
إذا كان أتاه الله قبِقَ الآيات» فانسلخ متهاء وتركهاء أآتاه الله 
الترحيدء وآتاه الله الكتاب القرآن؛ أو ما قبل القرآن من كتب الله؛ 
فأخذهاء وعلم ذلك»؛ ثم سم يعمل بشيء فنهغء فترك أصل الدين والملة. 
هو معذب من قبل عباد الأوثان؛ أنه بنص الحديث : إن أوّلَ الناس 
و8 م 1-8 5 م تع ا عب اع ام ا 5-7 ل نه 5 
يقضى يوم القيامة عليه ... ورَجَل تعلم العلم؛ وَعَلْمَهُ و المَرَان1» رجل 
آتاه الله القرآن» فلم يعمل به يعني : تركه -» وهذا كقوله وك : «واتل 


هم بآ الى َيْتَهُ َيينَا نَع ينهًا تَببَسَهُ لشَيِطنُ هَكَانَ بن لمات 


"ترم م علي اقل 


09 وَلوَ سِنْنَا أرفعته» [الأعراف: 118ء 1175]. 

السؤات: يعني انتقاد البعض لهذا البيت غير صحيح؟ 

الهرات: تقول: يضبط البيت» ليس صحيحًا على إطلاقه؛ لكن 
العلماء يوردونه» ويفهمون منه (وَعَالِعٌ بِعِلْمِهِ لَمْ يَعْمَلْنْ)؛ لأنه في أصل 
التوحيد؛ أوتي العلم بالتوحيد» فتركه للدنياء تركه للشهرة؛ للجاه؛ ونحو 
ذلكء فترك أصل الملة» أو ترك أصل الدين لأجل شيء من أغراض 
الدنياء فهذا علم فلم يعمل» ليس المقصود منها أنه علم مسألة من 
الواجبات؛ فتركها. هذا مرتكب لمحرم؛ وكل مخالف في الملة لا يؤاخد 
على مخالفته في فروع الشريعة إلا بعد العلمء فهو إذا غلم أن هذا 
الحكم الوجوب» وخالفهء فهو علم؛ وخالف» ولم يعمل» ولم يقل أحد 
من أهل العلم أن عصاة أمة محمد يلك يعذبون من قبل عباد الأوثانء بل 








- به نشحِبٍ عَلَى وَجههِ حَنَى أَلْفِيَ في الثَارِء وَرَجُلُ وَسَعَ الله عَلَيْه وَأمْطَاُ مِنْ أصنَافٍ 
َال عُل تأ به مَك نمَمَهُ ََرََهَاء قَالَّ: كما عَمِلْتَ فِيهًا؟ قَالَ: مَا تَرَكْتْ مِنْ سل 


و أَنْ فق فيا إل 19 5 فِيهًا لك كال : كَزَّنتَ وَلَكِنَْكَ فَمَلْتَ لِيُقال: هو جَوّاد ؛ 
قد تِيل» م أي به مسِْبَ عَلَى وَجْهِوِء ثم ألقي في الَارِ'. 








ا ' لقاءات محلسات 
إن عباد الأوثان هم الذين تسجر بهم النارء ويدخلون النار قبل هذه 
الأمة. 

السراك : حديث مسلم: ” 05 اي الْقِيَامَةَ عَلَيْهِ . 
وَرَجُلّ تَعَلْمَ الْعِلمَ وَعَلْمَهُ 2 الْقَرَآنَ؛: أليس فيه أنه قال: الذي 9 
القرآن» ثم عمل به. ولكن ما قصد به وجه الله؛ وليس فيه أنه لم يعمل 
بدء وكذلك المجاهد؟ 

الهراب: لاء هو قال له: دونك تَعَلَّمْتَ الم لِيْقَالَ: عَالِمْ. 
وَكَرَأتَ الْقُرْآنَ لِيْقَالَ: هُوَ قَارِئٌ. فَقَدْ قِيلَء ثُمَّ أَمرَ به مَسْحِبَ عَلَى وَجْهِهِ 
حَنَّى أَلْقِى فِي النّاراء فهذا يدل على أن تعلمه لم يتبعه عملء دلالة 
الحديث أن تعلمه لمجرد كونه قارئاء فلم يتبعه عمل» لهذا فهم يذكرون 
هذا البيت مع دلالة الحديث» فهموا من كونه لم يعمل بالقرآن أنه لم 
يخلص في القرآن» أنه لم يعمل به؛ لأن القران يوجب الإخلاص» فهذا 
أول أمر فاته من القرآن الإخلاص. 

السرات: إذا قيل: إن هذا الحديث معناه: (إِنَّ أَوَّلَ النّاسِ يُقُضَى 
يَْمّ الْقِيَامَةٍ عَلَيْها هو غير المخلصين» ومنهم من يفعل ذلك؛ هل يكون 
سير غلا :سحيةًا؟ 

الهراب: القرآن دل على الإخلاصء وهو قرأ القرآن» ولو عمل 
بالقرآنء لكان مخلصًا بتعلمهء فهو ترك العمل بما دل عليه القرآن من 
الإخلاصء هذا الذي يظهر. 

السؤات: ما رأي فضيلتكم في ترتيل المتون؛ سواء متون العقيدة 
أو غيرها من المتون؟ 

الهراج: هذا لا يسمى من الترتيل؛ وهو أن تعطى المتون صفة 
القرآن من جهة المد في الأحكامء وإذا قصد من الترتيل إلقاء المتون 
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بألحان؛ حتى تحفظء فلا يكون على هيئة القرآن: والعلماء عندنا كاتوا 
إذا قرئ عليهمء فإن القارئ يجعل قراءته بلحن: يكون أنشط للسامع؛ 
أنشط لمن يسمع؛ حتى يتابع» وحتى لا تأسى نفسه» أو يمل من 
السماع» فاللحن إذا كان مقبولًا لا يشابه قراءة القرآن لمجرد تنشيط 
السامعء فلا بأسء أما إذا حاكى به تلاوة القرآن؛ فإن هذا ينهى عنه. 
وقول من قال من أهل العلم: إن الحديث يرتل كترتيل القرآن. هذا 
ضعيف »؛ ونبه عليه العلماء في كتب المصطلح . 


السؤات: نسأل عن العلاقة بين الاسم والمسمى؟ 

البراب: هذه نجعل لها مجلسًا آخر؛ لأنها تحتاج إلى مقدمات 
وتقصيل. 

السؤاكت: ما أرجح الأقوال في اسم الله تعالى الأعظم؟ 

العبواب: اسم الله الأعظم جاء فيه عدة أقوال» والأرجح منها أنه ما جاء 
في سبورة البقره وفي سورة آل عمران» وهو قوله كِب : أنه 51 له إلا هو 
الى الْقَيوم » [البقرة: ه0؟]» فاسم الله (الحي القيوم) أو (الله لا إله إلا هو الحي 
القيوم) هذا هو اسم الله الأعظم؛ الذي إذا دعي به أجاب”''»: والقول 
الآخر المعروف: إن اسم الله الأعظم (الله لا إِلّه إلا هوء الذي لم يلدء 
ولم يولدء ولم يكن له كفوًا أحد)» والأول دلت عليه بعض الأدلة من 
مثل قول النبي يو لأبيْ ضؤهم: ديا أبَا الْمُذِر أنَدرِي أي آيةٍ ِنْ كتَابٍ الله 


)١(‏ كما في الحديث الذي أخمر جه أبو ذاود .)١14386(‏ والترمدي (844؟)غ وقال: غريبا. 
والتسائي .)1٠١(‏ وابن ماجه (7868): عَنْ أنّس ضفيهء «أَنّهُ كَانَ مَعَّ رَسُولٍ الله كلل 
جَالِسَا وَوَجْلَ بُضَلَى نم دَمَا: اللَهُمْ ني آسآلك بآنّ لك الْحَمْدُء لَا إِلَهَ إلا آَنتَ 
الْمَنَانُ: بَلدِبِعٌ الكَمَوَاتِ وَالَْدَضِء يا ذا الْجَلَالٍ وَالْإِكْرَام يَا حي يَا قَيُومٌ: فَقَالَ 
الب عيه : الْقَدْ دَعَا الله باسْمه الْمَظِيم ؛ الَّذِي ذا دعي به أجَاتَ ؛ وَِذَا سيل به أغطى» . 


١‏ 155555955705515 سل عت 


مَعَكَ أَعْظَهُ؟. قَالَ : قلتُ: تيبل إلا هُوّ الْحَيُ الْقَيُومُ. قَالَ: كَضَرَبَ 
في صَذْرِي وَقَال: والله لهك ِيَهْكَ الْعِلْمُ أبَا الْمُتذِره1؟ . 

قال أهل العلم: إن هذه الآية كانت أعظم؛ لأنها اشتملت على 
اسم الله الأعظم؛ وعلى العموم اسم الله الأعظم فيما دلت عليه اية 
الكرسي وأول سووارة آل عمراد. 

السات: ما وجه كون هذا الاسم أعظم؟ هل كونه اسم الله الأعظم 
راجع إلى جهة المعنى؟ 

الهرات: كونه أعظم من جهة رجوع أسماء الله َك إليه؛ وإذا 
امات فإ قوله غَيْلَ : ننه 4 70 لَه إل ا لوم [البقرة: 86 ]ع 
(الله؛ الحي؛ القيوم) هله 00 الغلا زة ت جع إليها الأسنماء الحستى ؛ 
وترجع إليه آثار أفعال الله كيك في عبادهء وتعلقات الخلق بالله كنك 
والذي جاء في الحديث الآخر: «اللّهُمَ إنْي أَسْأنّكَ ل أَشْهّد أن 
آَنْتَ الله لا إِلَهَ إلا آنتَ الْأَحَدُ الصَّمَدُ الّذِي ل يَلِدْ وَلَمْ يُولَدء وَلَمْ يَكَنْ 

لَهُ كهُوًا أحَدٌُ. فَمَالَ: لَقَدْ سَأَلتَ الله بالاسم الْذِي إِذَا سيل به ب أغطى ٠‏ وَإِذَا 

دَعِيَ د نك أَجَاتَ ا 0 هل| أيضًا قول معر وف في هذه المسألة. 

السؤالت: نسأل عن التفريق بين اسمه تعالى الرحمن والرحيم وبين 
صفتي الر حمة والمغفرة؟ 

الهراجت: (الرحمن» الرحيم) اسمان من جهة اشتمالهما على الرحمة 
افترقاء ومن جهة دلالتهما على الذات المتصفة بالرحمة متفقان» 


(؟) أتخرجه أبو داود (5515١)؛‏ وابن ماجه (07851: وأحمد (49/78): والحاكم /١(‏ 
"67" )؛ وقال: صحيح على شرط الشيكين. 
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(الرحمن» الرحيم) دالان على ذات متصفة بالرحمة» لكن اسم (الرحيم) 
مشتمل على رحمة ليست في اسم (الرحمن)؛ واسم (الرحمن) مشتمل 
على رحمة ليست في اسم (الرحيم)» ولهذا قال ابن عباس وها فيما 
نوق عطقنا اشمات وققانه أهذهمًا أرق عد الآحَر) 0 


ومن أوجه التفريق بينهما: أن الرحمن هو رحمن الدنيا والآخرة؛ 
والرحيم راجع إلى رحمة المؤمنين خاصة في الدنيا والآخرة. 


فرحمن الدنيا والآخرة ورحيمهماء رحمن الدنيا والآخرة هذا من 
جهة التعلق بجميع الخلق»؛ فالله كيْكَ في الدنيا جعل رحمته في عباده. 
وما من حركة ا العباد إلا وهي من آثار رحمة الله بهمء وما آتاه الله 
العباد من النعم من آثار رحمته بهمء وأما الرحيم» فالأظهر أنه خاص 
بالمومتين؛ كما قال وِيْكَ: «...وكانَ بِالْمؤْمِينَ رحيما (7) متهم يوم 
قوب َوُه سل [الاحزاب : 4: 44]» فالله وبْنَ متصف بالرحمة الشاملة للجميع؛ 
المي يشمل المؤمن والكافر» ويشمل الدنيا والآخرة . و(الرحيم) 
رحمته بالمؤمنين في دنياهم وفي آخرتهم»ء ولهذا قال طائفة من المفسرين : 
إنه جعل اسم (الرحيم) بعد اسم (الرحمن) لهذه الجهة؛ فالرحيم أخص» 
ولذلك أخر الخاص بعد العام» ومجيء الخاص بعد العام له مناسبته في 
المعاني؛ كما هو معلوم. 


أها الرحمة والمغمرةع فالمغفرة من آثار الرحمة» ونعم الله جميعا 
على عباده ‏ النعم الدينية والدنيوية ‏ من فروع و سممتة ب بهمء فالمغفرة 
خاصة؛ والرحمة عامة. 





المغفرة خاصة بستر الذنب؟ لأنها مأخوذة من الغفرء وهو الستر؛ 


.)١16:/1( وابن كثير‎ :)١786/1١( ألشخرججه البيهقيى في الأسماء والضفات‎ )١( 


غفر الشيء» يغفره إذا ستره» ولهذا سمي غطاء الرأس من الحديد 
مغفرًا؛ لأنه يستر الرأس» قالغفر هو الست 7؟, 

وأما الرحمة؛ فهي عامة لستر الذنوب» ولقبول التوبة» ولجميع 
مصالح العباد الدينية والدنيوية. 

السات: نسأل عن مسألة الرضا بالمصيبة وقول صاحب معارج 
القبول> ([ن أعلى درجات الإبداث بالقدر هو الرضا > ص7 

العبواب: المصائب التي يصيب الله َك بها العباد منها ما يكون في 
دنياهم: ومنها ما يكون في الدين» فما كانت في الدنياء فإن العبد يجب 
غليه أن يسلم بذلكه وأنايرضى يدهن جهة أن الله 38 تدر :ذلك 
وفعله» فمن جهة تقدير الله لهذه المصيبة في الدنياء وأنها من 
فعل الله يْقْء فإن العبد يرضى بها؛ لأن الرضا عن الله وعن أفعاله 
واجب» لكن بالنظر إلى أن المصيبة أصابت العبد من جهة تعلقها به 
لا بالنظر إلى تعلقها بفعل الله؛ فالرضا بها من هذه الجهة مستحب»ء 
فليس بواجب؛ فإذا جاء العيد مصيبة ‏ كموت أحد أحبابه : فلها 
جهتان: ينظر إليها من جهة تقدير الله بهذا الأمر وابتلاء العبد بذلك ‏ جهة 
فعله 8# وحدوث ذلك في ملكوته ؛ فيرضى بها؛ لأنها من فعل الله. 
وإذا نظر إلى فقده لهذا الولدء أو لهذا القريب. إلى موت هذا الحبيب 
من حيث هو مصيية عليه؛ فإن الرضا بها مستحب» وليس بواجب؛ لأن 
الرضا بالمصيبة من هذه الجهة ‏ يعني: من جهة تعلقها بالعبد ‏ قل من 
يرضى به» فهي مرتبة الخاصة من عباد الله: الذين لا يختارون غير 
ف أعطاهم الله ع . 


.)* 486 /4( ومقاييس اللغة‎ :)١١7 /8( انظر العين (7/4٠4)ء وتهذيب اللغة‎ )١( 
.)77/١( انظر: معارج القبول‎ )( 


جلسة خاصة بتاريخ 57/١1416/1اه‏ 


أما من جهة المصائب في الدين ‏ يعني: مصيبة من جهة معصية» 
أو من جهة ذنب -» فهذه لا يجوز للعبد أن يرضى بها بعد فعلهاء بل 
لا يزال نادما عليها؛ء ويستغفر الله َيدَء ويتوب إليه من ذلك الذئب؛ 
نوين معبهية : وآ أمبَكُم ين مُصِيبِسةٍ كِِمَا كسَبْتَ ديك وَيَعْفُوا عن 
©4> [الشورى: 0٠‏ والله قِبكَ يبتلي العباد بالمصائب في الدين 
بالمنسائن في الدنيا ‏ مر بك التفصيل -» والمصائب في الدين إذا 
حصلت للعبدء فإنه يسرع فيها بالإنابة إلى اللهء والرجوع إليهء والانطراح 
بين يديه» وطلب التجاوز عما أصابه» ولهذا في قصة احتجاج آدم 
وموسى تيككة والمحاجة التي بينهما''' فإن آدم له رد على موسى :8 
من جهة احتجاجه على المصيبة التى أصيب بها؛ ولهذا قال العلماء: إن 
الاحتجاج بالقدر يسوغ فى المصائب؛ لا في المعايب. في المصيبة التي 
أصابته في دينه هذا من جهة كونها حصلت هذا من قدر الله كبَدَء ابتلى 
بها العيد» لكن هي عيب أيضًا؛ لأن العبد فعلها بنفسه» وهو الذي 
اختارها وأقدم عليهاء فلا يجوز له الرضا بهذا الذنب» بل لا يزال 
مستغفرًا منيبًا حتى يغفر الله وي له ذلك . 

السّات: بعض العلماء قالوا: إن الفرح بالمصيبة هذا أكمل من 
الرضا. هل يعارض هذا هدي النبي يله أنه حزن ودمعت عيناه؟ 

المراج: هذا ؛ بحث آخر راجع إلى الفرح بها بعد حصولها. » نظر فيه 
بعض أهل العم من جهة قر 5 ١مَنْ‏ يُرِدٍ الله بهِ خَيْرًا يُصِبٌ منه» رواه 








)01 | اسه البخاري (1:4*. قءلافء هلاتق 6541/5 :)١018‏ ومسلم (1101) من 
حديث أبي هريرة طق . ثَالَ: «قَالَ رَسُولٌ الله يفةِ: احْمّحٌ آدُمُ وَمُوسَىء فْمَالَ لَه 
مُوسَى: أَنْتَ آَم الْذِي أَخْرَجَدْك خَطِيئَتُكَ مِنَ الجَنّو فَقَالَ لَهُ آدَمْ: أنْتَ مُوسَى الّذِي 
اصْطَْنَاكَ الله برِسَالَاته وبكلَايه ثم تَلُومِي عَلَى أئر مدر لي قبل أذ أخْلٌَء َقَالَ 
رَسُولٌ الله يكل فَحَجّ آدَمْ مُوسى مَرَّنيْنِ؛. 





8 ظ لقاءات مجلسات 


البخاري وغيره”': فمن أزاد الله به خيرّاء أصاب منهء جعله في 
مصائب» فنظروا إلى أن الفرح بالمصائب لأن المصيبة وجه من أوجه 
الخير على العيد؛ فلهذا يفرح بهاء فكان من السلف من يفرح بحصول 
المصائب؛ لأن فيها كفارات» وفيها خيرات» لكن هذا غير ظاهر؛ فالعبد 
فرحه بالمصائب ليس مشروعًاء ما دلت الأدلة على مشروعية الفرح 
بالمصيبة» بل إن العبد ينظر إلى المصيبة لا يعلم هل سيستقيم بعد 
حصولها على الشرع أم إنه سيتسخطء فلا يعلم ماذا يحصل له؛ فقد 
يكون حصل له نوع من البلاء الذي يحدث انحرافا عندهء فلا يفرح 
بالمصائب» بل نسأل الله قن العافية والسلامة. ولا شك أن الرضا هذا 
هو مقام عباد الله. 

السؤات: نسأل عن تكفير القدرية والتفريق بين من يُكمّر من 
أصنافهم ومن لا يكف ؟ 

الهراب: القدرية أنواع : 

© منهم القدرية الغلاة الذين خرجوا في أواخر زمن الصحابة وَين: 
الذين زعموا أن الأمر أنفء. وأن الله وَكَ لا يعلم الأشياء إلا بعد 
حدوثهاء فهؤلاء منكرة العلم؛ وهم الذين قال فيهم الشافعي كله 
(ناظروا القدريّة بالعلة» فإن أقروا به ُميهواة إن جسدوه ققد 
كفروا)”"؛ فتفاة العلم السابق هؤلاء كفار. 


« ومن أنواع القدرية المعتزلة الذين يقولون: إن العبد يخلق فعل 





60 أخير جه البخاري (558ة) سن حدبث أبي شريرة 0-7 

860 انظر: مجموع الفتاوى 5 ا اول وسر م فقبيلة ابن القيم (؟مى )ل ا 
العزيز الحميد رض .)207١‏ والرد على الجهمية للدارمي (ص 41 .)1١‏ والسئة لعيد الله عن 
أحمد (ص444): والشريعة لللأجري (ص218١).‏ 


جلسة خاصة بتاريخ 157/١/1186١اهش‏ 





نفسهء فيجعلون فعل العبد مخلوقًا للعبدء والله بق لم يخلق فعل العبدء 
فجعلوا هذه المرتبة من القدر ‏ وهي أن الله خالق فعل العبد ‏ منفية» قيل 
لهم: قدرية؛ لأنهم نفوا مرتبة من مراتب القدرء وهي سخلق الله لأفعال 
العباد» وخلق الله كل شيءء وهم ينفون خلق الله لأفعال العباد؛ كما أن 
الأول أنكروا العلمء فسموا قدرية؛ لأنهم تقو ذلك؛ والأحاديث التي 


عدت و لمدوية ل جسن هَل يف إِنْ توفوا | فلا في 


بعضًا. وهذا راجع إلى 4 ور قذرية؛ الأته: نفاة للقدر المعتزلة 
من جهة نفيهم للقدر لهذه المرتبة» لم يكفروا من هذه الجهةء بل 
06يف 

السيات: هل يجازى الكافر على حسناته في الدنيا أو في 
الآخرة؟ 

العبرات: نعمء الكافر إذا عمل عملا صالحاء بالنسبة لهم عمل 
عملا من جنس الطاعات ‏ كصلة الأرحام»؛ وكالصدقات» والبر» أو دعا 
دعاءً مخلصًا فيهء أو تقرب إلى الله بأنواع من القربات -. فإنه 8# 
لا يظلم الناس شيئًا» فيجازي ذلك العبد بما فعل من الحسنات والطاعات» 


)١(‏ ورد هذا الحديث بألفاظ متقاربة عن جمع من الصحابة» منهم: ابن عمرء وحذيفة؛ 
وجابرء وأنسء وأبو هريرة؛ وابن عغياس: وسهل بن سعدء وعائشةء ون. أخرجه 
أبو داود (4591غع 1410 وابن فاجةه (؟947)غ وأحمد في المسند ("اركمء 85؟١)ء‏ 
والبزار في مستده (718/9). واين أبى عاصم في الشّتة 4)١4١ -154/١(‏ وابن 
المستفاض في القدر (ص ١8#‏ - 19531)ء والطبراني في الأوسط (7/ 58): (4/ 
١؛‏ والصغير (١/578)؛ :)7١/5(‏ والحاكم في المستدرك (١/541١)؛‏ والبيهقي 
فى الكيرى .)1٠١7/٠١١(‏ 


(؟) انظر هذا السبحث في : : الواسطية مع شرحها اللآلىء اللبية لشيخنا ‏ حفظه الله 
(؟//7)ء وفي شرح الطحاوية "81١/١(‏ 1250). 








لقاءات وجلسات 


وإن كانت لا تقبل منه في الآخرة» يجازيه عليها في الدنيا بما يعطيه من 
الغراب فى الدنيا من حسن ذكرء أو صحة بدن؛ أو سعة في الرزق» 
أو تسو ذلك مح تراب الدنيا» والكافر ليس مسلمًا ولا مخلصًا؛ فلهذا 
قبول العمل الصالح متخلف في حقهء والله وَيكَ يعطي العباد جزاء 
أعمالهم جميعًا ‏ الكافر والمسلم : فالكافر في الدنياء والمسلم في 
الدنيا والآخرة. قال بعض أهل العلم: وقد يخفف عن الكافر في 
العرصات بسبب حسناته؛ كما أنه قد يخفف عليه في القبر بسبب بعضص 
أعماله. لكن هذا ليس بظاهرء بل إن الدليل من السَئة جاء فى خخصوص 
إعطاء الكافر على حسناته في الدنياء فيقيد به"" . 

السّات: مسألة عصمة الأنبياء؟ 

الصراج: الأنبياء والرسل معصومون» عصمهم الله وَيْنْ مما يشين 
مرتبة النبوة والرسالة» والذي يشين مرتبة النبوة والرسالة اختلف فيه 
العلماء؛ فقال بعضهم: الذي يشين هو الافتراء في التبليغ والكذب . 
وقال آخحرون: يشين مع ذلك كل الذنوب الكبائر والصغائر. وقال 
المحققون: إن الأنبياء والرسل عصمهم الله قِيِكَ من الخطأ في التبليغ 
وما هو أبلغ من ذلك من الكذب والافتراء فيه؛ وعصمهم الله كيك من 
الكبائر جميعًا ‏ من كبائر الذنوب ‏ بعد الإرسال الوحي . 

والصغائر على قسمين : 

القسم الأول: منها ما لا يؤثر في تبليغ الرسالة» فهذا يقع أو يجوز 


)١(‏ كما في الحديث الذي أخرجه مسلم (808): عَنْ أنّس بْن مَالِكِ ه: قَالَ: قَالَ 
رَسُولُ الله كك: «إِنَّ الله لَا يَظْلِمُ مُؤْمِئَا حَسَنَةٌء يُمْطَى بها ني الدُنيًا وَيُجْرَى بها في 
الآخِرّةء وما الْكَافِرُ مَيُطْمَمُ بِحَسَنَاتٍ مَا َمِل بهًا لِلِّ في الدُنْيّاء حَتّى إِذَا أَنُضّى إِلَى 


الآخرق لم كنْ ل 3 بَحَرّى بهاء . 


جلسة خاصة بتاريخ ؟415/1/7اه 


وقوعه من الأنبياء والرسل جوارَّاء ولا نقول: وقعء ولكن نقول: يجوز 
وقوعه . 

والقسم الثاني: صغائر وقوعها يقدح أو يؤثر في مقام النبوة 
والرسالة: فهذا لا يحصل منهمء وهذا القول من التحقيق خلاصة أن 
الأنبياء معغصومون من الذنوب ومن الخطأ في الرسالة؛ إلا في صغائر 
الذنوب» التي لا تؤثر في البلاغ ولا في مقام الرسالة» ويدل على ذلك 
قوله كنك : إن ينا لك كنا ييا () يمر لَكَ أَنَهُ ما تََدّمَ ين دَلِكَ وَمَا تأَخَره 
[الغتح : .١‏ ؟]» فجعل له يل ذنبًا متقدمًا ومتأخرّاء وهذا الذنب هنا هو 
وقوع الصغيرة أو عدم حصول النبي يلل على كل ما أمره الله كبْكْ؛ أو 
عدم بلوغه أعلى المراتب في تحقيق العبودية» هذه كلمات علل بها بعض 
من علل» والواجب عدم الدخول في التعليل؛ لأن في ذلك تعرضا لمقام 
النبي ككِيدِ ولمقاء الرسالة» وهو يَكلِ أكمل الخلق إيماثا وتوحيدًا وأعلاهم 
مرتبة. وقوله: طلِكْرٌ لكَ أَنَهُ مَا تَكَدّمَ ين دَلِكَ وَمَا تأَغَرّ» يقتضي حصول 
نوع من الذنوب»: والدخول في تفصيله لم يدل عليه دليل واضح؛ 
فلا يدخحل فيه» كما تعرض له بعض أصحاب العقائد أو أصحاب السلوك 











كما يعرض لهذا الذنب من جهتهء فنقول: يقع ذلك جوازا؟ يعني: يجور 
وقوعهء وقوله كََكَ: «لِعْفِرٌ كَ أَمَهُ مَا تَقَدّمَ ين دَنِكَ وَمَا تَأْغْرٌ» يدل على 
وقوع شيء من الذنب منه عند وهذا ظاهر بين» ولهذا نقول: إن هذا 
القول هو الصحيحء والتحقيق بأنهم معصومون إلا من جهة بعض صغائر 
الذنوب» التى لا تؤثر قدحًا في الرسالة ولا في مقام النبوة؛ وصلى الله 
وسلم وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم''". 

السؤات: قول من قال من العلماء: إن ذنوب الأنبياء إنما هي من 





.)١ةرىي_‎ ١ةال/١( انظر: هذا السبحث لشيخنا  حفظه الله - في شرح الطحارية‎ )١( 








قبيل الأخطاء الاجتهادية؛ التى لا إثم عليهم فيها بين أجر وأجر؟ 

الهراب: لاء الاجتهاد لا يسمى ذنبّاء والنبي كَليْةِ كان يستغفر الله 
في اليوم والليلة أكثر من مائة مرة» وكان يستغفر الله في المجلس الواحد 
سيعين هرة وماثة مزة؟؟: وكان أكقر ما يقول: َرَت اغفر لى وتب 
عليَ»””: وكان يقول في آخر أمره: «أَسْتَفْفِرُ الله وَآنُوبُ إِلَيْها". وهذا 
النرع من الذنوب لا نحسن الدخول فيه أنا ذكرت لك الأقوال» ونقول: 
إن الدخول في تحديده ما هو ظلِْيرَ لَكَ أَمَهُ مَا تَمَدَم من دَلِكَ وما تأخّر؟ 
ما صفة هذا الذنب ونحو ذلك؟ هذا لم يرد فيه دليل ولم نعرف تفسيرًا 
عن الصحابة فيه واضح؛ ولهذا نقول: إن مورد الاجتهاد ليس بذنب 
أصلاء وتفسيرهم لهذا بذنوب متنوعة كل حسب جهته ليس بمتجه . 

الأشاعرة طبعًا يقولون: معصوم من الجميع ‏ من الصغائر. 
والكبائرء والخطأ -؛ وأهل السْنّةَ على هذا التفصيل. 

السؤاكت: قول من قال: حسنات الأبرار سيئات المقرنين؟ 

الهراب: قول من قال: حسنات الأبرار سيثئات المقربين. هذه كلمة 
قيلت؛ لكن هل هي كذلك في الشرع؟ يعني: هل يسلم لها؟ يحتاج 
الجواب إلى نظر. 

السوات: ما الفرق بين القضاء والمقضي والقدر؟ 

الهبواج: القضاء والقدر أولا لفظانء هل هما متغايران أم متحدان؟ 
قال بعض أهل العلم: القضاء والقدر متحدان المعنى. فمن جهة النظر 


)١(‏ أخرجه مسلم (1787) من حديث ابن مُْمَرَ قَالَ: «قَالَ رَسُولُ الل يكل: يَا أَيّهَا النَّاسسُ 
تُوبُوا إِلَى الشف فَإِنّي آثوبث. في اليَوْم إِلَبِْ مِانَة» مَرَقه. 

(؟) أخرجه أبو داود »)١511(‏ والترمذي (07"474؛ وابن ماجه (414). 

() أخرجه أحمد بلفظه »)6/14٠(‏ وأصله عند مسلم بتحوه (5484). 





جلسة خاصة بتاريخ ؟77/١/6١11١اش‏ 
سسشعع ‏ سشسشسشسشس39بص77 10_77 اسح 


وهو قضاء باعتبار أن ما قدر الله كائن لا محالة» وصار قدراء وصار 
قضاءً» والمعنى واحد» وإنما اختلفت الصفة”'2. وقال بعض أهل العلم: 
انتمائة؛ قال َي #قضى ال َلَيِّى فبك سَْنَفْتِيَان4 [يوسف: :]4١‏ 
شقلا مضنا عليه الْمَوتٌ ما دَلُمٌ عل مَرْيَك إلا دابّدٌ الأرض» تسبا ؛١]؛‏ 
هِنَنٍّ مآ أت فَاضْ» الله: 670 ونحو ذلك مما فيه الإنهاء؛ وأما القدر. 
وفوع المقدرء واإذا وفع المقدرء وانتهى» فقد فضى وانقضى» فصار 
قضاء. وهذا القول ظاهرء وإن كان كثير من المحققين والعلماء على 
الأولء من جحفةه أنه /؟ فرق في النصوص - القضاء والقدرء يأتى 
القضاء»؛ ويراد بة القدر؛ ويأتي القدر» ويراد به القضاءء لكن عندي أن 
فحفة القادر قضاءء وهذا باعشار ما سيكون؛ كقوله ييك: «أت أمر أله 
فلا عساو » [التحل: ١]ء‏ ونحو ذلك مما هو مألوف. 

المقضى هذا ما حصل»؛ عين الذي حصل»؛ فمن جهة فعل الله 
نسمىي هذا الذي حصل قضاءًء ومن جهة حصوله تقول : هو مقضي ؟ لذنه 
تُضىء فهو قضاء قضاه الله كِيْكْء وهذا الفعل الذي حصل مضىء قد 


5 5 25-7 8 71 ً( 
قضى وانتهى فيك ؛ فالمقدور من القدر ؛ يعنى . شريساه 0 . 





)١(‏ قال الزهري: (القضاء والقدر أمران متلازمان لا ينفك أحدهما عن الآخر؛ لأن أحدهما 
بمنزلة الأساس وهو القدرء والآخر يمنزلة البناء وهو القضاءء فمن رام الفصل بينهما 
فقد رام هدم البناء ونقضه).اه. انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر لابن الآثير 
(8/4/): ولسان العرب 2))14857/1١5(‏ وشرح قصيدة ابن القيم لابن عيسى .)0١/١(‏ 

(؟) انظر مبحث القضاء والقدر في: الواسطية مع شرحها اللآلوع البهية لشيخنا ‏ حفظه الله - 
(/2)9337 وفي شرح الطحاوية (50215-75931/1): 


السئات: هل القضاء والقدر إذا اجتمعا افترقا وإذا افترقا اجتمعا؟ 

الغبرات: يعني في النصوص واردة ليس ببعيد. 

السئاكت: سؤال عن التوفيق بين الأمن من مكر الله وإحسان الظن 
به قِبَِ. وعدم الأمن من مكر الله؟ 

العبرات: الأمن من مكر الله كب من كبائر الذنوب». وحقيقته أن 
يأمن العبد الله كبَكَ؛ لأنه لن يغير حاله» وهذا راجع إلى جهة استنقاص 
فى تصرف الله في ملكوتهء بل هو وبق يتصرف في ملكه كيف يشاءء 
ولينا العيد ياف انان السابىه ولهذا ل يأمن من مقر الله ققء 
ومعنى مكر الله نِكّ: الاستدراج؛ يعني: أن يكون في حال حسنة طيبة؛ 
ثم هو يظن أنه أعطي هذا الحال لأجل أن له مقامًا عند الله ون فيأمن 
أن يكون هذا استدراج؛ وإذا أمن» فاته الخوف» والعبد يجب عليه أن 
يكون مخلمًا للخوف على الرجاء؛: هذه حال أكقر الناس؛ لآن المعصية 
غالبة عليهم؛ والمسدد يكون بين الخوف والرجاء» أما حسن الظن 
بالل قيَنَء فهذا واجب من الواجبات» وأن يظن العبد بربه خيراء وقد 
قال يَكلِِ: «قَالَ الله يَتَك : نا ند ظَن عَبْدِي بي» قَْيَطْن بي ما شَاء''"؛ 
وقال كلِِ: «لَا يَمُوئَنَ أَحَدُكُمْ إِلّا وَهْوَ يُحْمِنُ الظَنَّ بالله وتْقَه”'", فإحسان 
الظن من جهة فعل اللهء والأمن من مكر الله من جهة فعل العبدء فهو 
يحذرء ويخاف» ويعمل بما يقيه من عاقبة الاستدراج» ومع ذلك يحسن 
الظن بالله ويك أنه لن يعاقبه بسيئاته؛ أو أنه سيعفو عنهء أو أنه لن يجعل 








)١(‏ أخرجه بهذا اللفظ الإمام أحمد في المسند (541/7)» والدارمي في سئئه (1/1؟)؛ 
وابن حبان فى صحيحه :)1١01١/7(‏ والطبراني في الكبير :)75١١(‏ والحاكم في 
المستدرك (1718/4) من حديث واثلة بن الأسقع ضيه . وأخرجه البخاري (8٠74)؛‏ 
ومسلم (71196؟) من حديث أبي هريرة ضيه ؛ وليس فيه : : ليطن بي ما شاءة. 

(1) أخرجه مسلم (/741/0) من حديث جابر طلأك . 


جا خاصة بتاريخ 7١1/١867/1١11اشهش‏ ده 


هذا الفعل الذي فعله الله كِيِكَ بالعبد استدراجاء وإنما يخشى أن يكون 


استدراجا. 


فإذّا هناك جهة راجعة لفعل الله من جهة اعتقاد المكلف. وهى أنه 
قيس الع بالنية مرج تمع بومصائس اله ينعقن أن ترق اسشقرااة :فإقا'لم 
يخش هذا الاستدراج» أمن» والأمن يخالف ما يجب من الخوف. 
وأما حسن الظن بالله» فهذه عبادة أخرى راجعة إلى ذنوب العبد وما يفعله 
ويقصر فيه في حق الله كمَنَء أو في قبول الطاعات ونحو ذلك. 

السؤات: سألت فضيلتكم قبل ذلك عن قول القائل: أين أنت 
يا ختالد؟ أين أنت يا عمر؟ 


المبراج: هذا قول من يقول وهو يتكلم: أين أنت يا خالد؟ أين 
أنت يا عمر؟ ونحو ذلكء» هذا فيه تفصيل» وذلك أن حقيقة العبادة 
راجعة إلى تعلق القلب بالله طَلهَ وألا يتعلق القلب بالمخلوق» فإذا كان 
هذا المخلوق ميثّاء فإن تعلق القلب به تعلق بما لا ينفع ولا يضرء ولهذا 
قول من يقول: أين أنت يا خالد؟ هذا ظاهر منه أن يتفجع ويشكوء فإذا 
كان حين قال: أين أنت يا خالد؟ قد استحضر خالدًاء وهو مقبورء 
أو وهو ميت؛: وتعلق القلب بخالد» أو بعمرء أو بالنبي يكلو أو بغيرهم؛ 
فإن ذلك مع هذا النداء في تعلق القلب بهم وهم أموات ‏ في طلب 
التخلص من هذه الشدة شرك بالله يَدَء وأما إذا لم يتعلق القلب؛ بذلك 
وإنما قال هذه الكلمة هكذا؛ كما يزعم بعض الأدباء أنهم يستعملونها 
بدون الاستنجاد بخالد ولا عمرء فهذا من البدع التى أحدئت في 
استعمالات الأدباء: ومن المعلوم أن الألفاظ الشرعية لا يجوز إحداث 
شىء فيهاء» خاصة مما له تعلق بالعبادة» والتداء» والدعاء» والاستغاثة 
تاقد أنواع العبادة؛ فتحصل الأمر أن هذا السؤال ‏ أين أنت يا خالد؟ ‏ 


ال 1 1 


إذا كان فيه تعلق للقلب بخالد وعمر وغيرهماء واستنجاد بهماء فإنه 
شركء وإن لم يكن كذلك؛ وإنما كان صورة أدبية ‏ كما يزعم بعضهم -_»ء 
فهذا نوع من البدع المحدثة» والخطاب ب(يا) النداء تارة يكون مستقلاء 
وتارة يكون على جهة الالتفات”''» وهذا الذي على جهة الالتفات تارة 
يكون لأجل مصلحة المخاطب أو المستعمل (يا) النداء: وتارة يكون ليس 
لمصلحة ‏ يعني: لانتفاعه ؛ وهذا مثل قول القائل في التحيات: «السلام 
عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته؛؛ هذا التفات؛ لأنه في أول الكلام 
قال: التحيات لله والصلوات والطيبات. ثم قال: السلام عليك. فالتفت 
من الغائب؛ أو من جهة إلى جهة المخاطبء قال: السلام عليك أيها 
النبي. وهذا الالتفات له مقتضيات معلومة في علم المعاني؛ منها: أن 
يكون المخاطب مستحضرًا في نفس المتكلم» وهذا الاستحضار هو الذي 
ذكرت لك أنه على حاليه: إذا كان لنفع المتكلمء رجع الأمر إلى قوله: 
أين أنت يا خالد؟ ونحو ذلك من التفصيل؛ وإذا كان ليس لاستحضارهء 
وإنما ليكون أبلغ فيما يعطيه المخاطبء. مثل: دعاء التحيات» فهذا ظاهر 
في أنه لاستحضار مكانته يكوه حتى يكون المسلم عليه أخلص وأحضر 
وأجمع لقلبه فيما يسلم به على النبي كك فإذًا في قوله: السلام عليك 
أيها النبي؛ هو دعاء بالسلامة للنبي كله فهذا دعاء له من جنس زيارة 
القبور للدعاء لأهلهاء فليس سؤالا لمصلحة المنادي؛ وإن كان هو ينتفع 
طبعًا بسؤال السلامة للنني كله ولكن ليس مقصودًا هذا به. 


)01 قال الزركشي في تعريف الالتفات: (مُوَ نَْلُ الْكََامٍ مِنْ أسْنُوبٍ إِلَى أَسْلُوبٍ 3 
نَظريّة وَاسَيَدْرَارًا للسَامِع وَتَجْدِيدًا لِتَمَاطِهٍ وَصَانَةٌ لِخاطِرِهِ و مِنَ الْمَلدلٍ وَالَضْجَرِ ِدَوَام 
الوب الْوَاحِدٍ عَلَى سَمْعِهِ). انظر: البرهان في علوم القرآن (/ 014). 
وقال السيوطي : (َقْلَ الْكَلَام يِنْ أسْلُوبٍ ِلَى آترَ أغني مِنّ الْمتَكلم أو الْخِطَاب أرٍ 
لْعَيةِ إلى آخَرٌ مِنْهَا بُعْدَ النير بِالْأوّلٍ وَهُذَا هُوَ الْمَشْهُرءُ). انظر: الإتقان (/5844). 








جلسة خاصة بتاريخ 51/١416/1اه‏ 


السئؤات: إذا لم يقصد القائل بقوله: أين أنت يا عمر؟ أو أين أنت 
يا خالد؟ طلب نفع ولا رفم ضرء وإنما قصد للافتداء به؟ 

العبراب: هذا من البدع؛ لأن مثل هذه الأساليب اللغوية موجودة 
عند الصحابة؛ والصحابة لم يستعملوهاء وموجودة عند شعرائهم» ولم 
يستعملوهاء فأحدثه من أحدثه بعد فشو البدع والشركيات» فهذا لا يدل 
على أن مثل هذه الأساليب البيانية صحيحة . 

السات: البعض كان ينسب لفضيلتكم التفريق بين الطائفة غير 
الفتضوزة وبين أهل السْئةء ها صحة التقل؟ 

المرات: إن قول القائل: إن أهل السَّنَّة ثارة يطلق ‏ كما هو 
معلوم » ويراد به مقابل الراقضة» وهذا يعلم بالسياق» إذا قيل: الرافضة 
وأهل السّنَّةَء والزيدية وأهل السّنَّةَه فيعنى بأهل السّنّة من ليسوا برافضة. 
من ليسوا بشيعة» من ليسوا بزيدية» ونحو ذلك» فهنا يدخل فيها من لم 
يكن راففناء أن قيمئاء أو زيذئاء. ونحو ذلك.. آنا إذا قالل:القائل: أ 
الكْنّة والجسماعة»: قيذه عند علماء أعل الشنة إنما يراذايها من كان على 
مثل ما كان عليه صحابة رسول الله ككلة؛ لأنهم هم أهل السْنْةَء وهم 
الجماعة؛ ووصفهم بأهل السّنّة لمقابلة أهل البدعة» ووصفهم بالجماعة 
لأنتهم في مقابلة أهل الفرقة» وكذلك يوصفون بأنهم أهل الحديث؛ 
لأجل اعتنائهم بالحديث» وهو ما نقل عن النبي يكو وكذلك يوصفون 
بأهل الأثر؛ لاهتمامهم بالآثار عن النبي يِهِ وعمن دونه؛ وكذلك 
يبوصعول بأنهم الطائقة الناجية؛ عي التاجية والطائقة المنصورة؛ كما 
بين ذلك التبي 486 قال: دلا تَرَالُ طَائِمَةٌ مِنْ أَمَّيِى ظَاهِرِينَ عَلَى الْحَقٌ؛ 
لا يَضْرّهُمْ مَنْ خَذَلْهُمْ + حَبَى يني أمْرُ الله وَهمْ كَزّلكَ7' . 
)١(‏ ألخرحجه البخاري (0+41), ومسلم )١17١(‏ من حديث معاوية ظلفيه» وقد أخرحاه من 

حديث جابر وثوبان والمغيرة بن شعبة وسعد بن أبي وقاص إن بألفاظ متقاربة. 


لقاءات وجلسات 


وفي لفظ آخر: ١لا‏ يزال طَائِفَةٌ مِنْ أَمّتِي عَلَى الْحٌَ مَنْصُورِينَ 
لَايَضُرُهُمْ مَنْ خَالَمَهُْ حَنَّى يَأِْيَ أَمْرُ الله ين”'؛ لأنهم الذين 
وعدهم الله كك بالنجاة في قوله يَلِ في حديث الافتراق: (إِنْ بنِي 
إِسْرائيل افترقث على إِحْدَى وسبْعِين فِرْقةً وإِنّ متي ستفْترِق على نُنْتَيْنِ 
وستسين فِؤقةٌ» كُلّها فِي النَارٍ إَِّ واحدة : وهي الجماعة 27 فوعدهم 
بالنجاة وهي الطائفة المنصورة في الدنيا بالحجة أو بالسنان؛ء وهم 
الظاهرون؛ وهي الطائفة المنصورة في الآخرة أيضًا؛ٍ كما قال يك : < إن 
لتسْرُ وشكنا وال عضا فى لفيزة الها ويم َعم اليلد (©: 
١‏ فهم منصورون» وهم الطائفة المنصورة في الدنيا وفي الآخرة. 





فإِذًا ضارت هذه الألفاظ متعددة لأجل تعدد الصفات» وأما 
المسمى» فواحد؛ فهي يمثابة أسماء السيف. التي تختلف باختلاف 
الصفات» ولكن المسمى واحد» تقول: هذا سيف» وتقول: مهتدء 
وتقول: أبرق؛ وتقول: كذا وكذا””. أو أسماء الأسد: أسامة» والأسدء 
والهزبرء... إلى آخره'**؛ فهذه أسماء تختلف باختلاف الصفات» لكن 
المسمى واحدء فإذًا هذه الأسماء: أهل السَّئَّة والجماعة؛ وأهل 





() أخخرججه بهذا اللفظ ابن ماجه .١١(‏ 48617"), وابن حبان (4/16١١1)؛‏ والبيهقي في 
السنن الكبرى (706/9). 

(0) هذا حديث الافتراق المشهور؛ وهو حديث حسن؛ وله طرق: وورد عن عدد من 
الصحاية متهم : 
معاوية ظقييه عند أبي داود في السئن (40917)» والطبراني في الكبير (0/97/14*). 
وعوف بن مالك ؤَْيكِ عند ابن ماجه (84417), واللفظ لهء والطيراني في الكبير (14/ 017١‏ . 
وأنس 5ك عند ابن ماجه (2)8447 وأحمد في المسند (5/ :)١45‏ وأبي يعلى في 
مستذه (لا/ .)١66‏ وانظر تمام تمر يده في الللة الصححة رح .)15١‏ 

(9) انظر: كفاية المتحفظ ونهاية المتلفظ في اللغة العربية (ص5١١).‏ 

(4) انظر: كفاية المتحفظ ونهاية المتلفظ في اللغة العربية (ص1؟١),‏ 


جلسة خاصة بتاريخ ؟5/١115/1اه‏ 0 للك" 
الحديثء أهل الأثرء الطائفة المنصورة؛ الفرقة الناجيةء هذه كلها 
مسماها واحدء وهم أهل العلمء وهم أهل الحديث الذين يعتقدون 
الاعتقاد الصحيح» وإن لم يكونوا من طلبة العلم؛ بل يكونون مزارعين» 
وتجاراء ... إلى آخر ذلك . 

السئات: هل يكون رجل من أهل السّنّةَ والجماعة؛ وليس بسلفي؟ 

العبرات: من أهل السَتّة والجماعة؛ وليس بسلفي الاعتقاد؟! 

مثلما ذكرت قد تطلق إنه من أهل السئة؛ يعني: نقول: الأشعري 
- مثلما يقول شيخ الإسلام وغيره ‏ أبو الحسن الأشعري والماتريدي 
هؤلاء من أهل السّنّة؛ يعني: ليسوا من الرافضة» لكن هل هم من أهل 
السئة والجماعة؟ يقال: من الصفاتية؛ يعنى: مثبتة الصفات» ليسوا من 
منكرة الصفاث: ونحو ذلك: فأخيانا الإطلاق يكون مقيدًا بسياق: 
والسياق مهم؛ لأن دلالة السياق هذه تبين لك المراد من الكلام. 

السّات: من كلام بعض العلماء يقول: كان من هدي السلف 
أنهم ‏ مثلا - اصطلحوا على بعض التسميات؛؟ كقول الإمام أحمد: 
(إن لم يكونوا أهل الحديث فلا أدري من هم'ء وعبارة أهل السئة 
والجماعة أيضًا للتمييز عن اسم الإسلام الذي سمانا الله به جميعاء 
لما دخل في هذا الاسم عرفا هن ليس على المنهج القويم»ء فقالوا: 
لا حرج أن تحدث بعض التسميات لتمييز طائفة ممن يدخل تحت 

البراج: لا بأس» هذه مسألة راجعة إلى إحداث مسميات لإحداث 


)١(‏ انظر: معرفة علوم الحديث للحاكم (ص١):‏ وشرف أصحاب الخديث للخطيب 
البغدادي (ص4795: :4)95١‏ وتاريخ بغداد »)١1١8/4(‏ وعمدة القاري (؟/ 1 ) وفتح 
الباري ا ار 70 وشرح النووي علئ دحيم سملم . 








لقاءات مجلسات 


الأسماءء هذا راجع إلى المعنى»؛ لكن الحقيقة يجب ألا تختلف؛ قد 
يكون في بلد يحتاج إلى أن يكون هناك اسم أخص للتمييز» لا حرج فيه؛ 
وهذه ذكرناها في شرح فضل الإسلام عند باب قوله ويْكَ: #هو سمَدكم 
اللي من قل [الحم: اا وفي قوله ككلِ: «فَادْعوا بدَعوّى الله 
اَي سَمَاكُمْ الْمُسلمِينَ واْمؤِِْينَ بد اله": فنعمء في القرآن وردت 
المسلمين والمؤمنين: لكن أيضًا حصل فيه بالصفات المهاجرين 
والأنصار»ء فإذا كانت هذه التسميات فيها تعصبء لم يجز إحداث 
التسمية» لكن إذا كان فيها تعريف ‏ حنبلي» شافعي؛ ومالكي» ظاهري») 
ونحو ذلك - فالعلماء استعملوا ذلك إذا كان المراد منها التعريف» 
التعريف فيه سعة من جهة الصفة» التعريف بالصفةء قد يقال مثلا: إن 
لفظ السلفيين هذا اللفظ لم يكن موجودًا في الزمن الأول فأحدث» لأنه 
من جهة المعنى صحيح» فينطبق عليه أحكام الأسماء المحدثة للطوائف» 
إذا كان فيه تعصب للطائفة المسماة سلفيين» لا لغيرهم الذين قد يسمون 
بأهل الحديث» قد يسمون بأنصار السْئة؛ فهذا لا شك أنه من الجاهلية؛ 
لأن المقصود الاتفاق على نحو اللفظ على معناه» فقد يقال فى بلدهم: 
سلفيون» وأنصار السّنْةَ وأهل الحديث» إذا كان المعتقد واحدّاء لم يجز 
إحداث تعصب لهذه الألفاظ؛ لأنه تعصب ليس للحق» وإنما هو للاسم. 
المقصود أن يكون الانتماء والتعصب والاسم راجع إلى المعتقد؛ راجع 
إلى السُنَّة» راجع إلى ما كان عليه السلف الصالحء فإذا كان كذلك؛ 
كانت التسميات من باب التعريف لا بأسن ها . 


010 أخخر جه الترمدي 58555 وأحمد (14/ )17١‏ وابن حبان (14١/6؟١)»‏ وابن خزيمة 
:)١986 /7(‏ والطبراني في الكبير (14719*: ٠747)ء‏ والحاكم في المستدرك /١(‏ 
7 والبيهقي في الكبرى )١617/8(‏ من حديث الحارث الاشعري ا . 

(0) انظر: شرح شيخنا العلامة ‏ حفظه الله على فضل الإسلام (ص 5٠‏ 2 1755). 


جلسة خاصة بتاريخ ؟11415/1/57اه 


نختم بهذاء وتسآال الله يق لى ولكم حسن الختام؛ وأن نجتمع 
إن شاء الله بعد انتهاء العظلة؛ أو فى السنة القادمة إن شاء الله 
على خير وهدى» وصلى الله وسلم على نبينا محمد» وغلى آله؛ و تبوحية 


© © 





جلسة خاصة يوم الاثنين /419/11/8اهش 


بسم الله والحمد لله؛ والصلاة والسلام على رسول الله؛ وعلى آله 
وصحبه ومن اهتدى بهداه. . . ؛ أما بعد: 

فنرحب بالإخوة في هذا اللقاء. والأسئلة إذا كانت ستطرحء 
فتنضبط بضوابط: أن تكون من الأسثئلة الجديدة» أو ما يستشكله صاحبهءع 
وأما المسائل المشهورة التي فيها خلاف بين أهل العلمء أو فيها كلام 
متنوع ؛ ونحو ذلك» فهذه لو تترك اسن : 

السؤات: لو تعطينا حضرتك بعض الضوابط في مسألة التكفيرء 
لا سيمًا آأنها اأمكرت الآنة وانتشرت في صفوف الشباب» ما رأي 
السلف رحمهم الله ؟ 

البراب: التكفير معناه: الحكم بالكفر على معين أو طائفة. فهناك 
كفرع وهناك تكفير ؛ فهذه ثنائية 6 ثنائية الكفر والتكفير؛ وكذلك البدعة 
والتبديع ؛ وكذلك الفسق والتفسيق. 0 إلى أخخرة . 


الملة هنذا لا يقال افيه تكقير أسسابهء وإنما يقال: تكفير أو التكفير في 
من كفر كفرًا مخرجًا من الملة. 
وأصل التكفير هو سلب الإيمان عن من قام بهء والإيمان له 





جلسة خاصة يوم الاثنين 8/١1١116/1اه‏ 


تعريف في الشرع عند أهل السّنَة والجماعة» وهذا الإيمان عند أهل السُّنة 
والجماعة قول وعمل واعتقاد» فمن دخل في الإيمان» صح عليه اسم 
الإيمان» فإن معنى تكفيره أن يسلب عنه أصل الإيمان؛ يعني: يكون 
كاقرًا بعد أن كان مؤمنَاء وإذا كان الإيمان يكون عند أهل السّنّة 
والجماعة بالقول والعمل والاعتقاد كأركان ثلاثة» وليست لوازم» فإن من 
انتمى في حمّه الاغتقادع فهو كافر؛ أنه ذهب ركن الإيمان: ولأ يقوم 
الإيمان إلا غلى هذه جميعا. ومن انتهى فى حقه القول. فهو كافر» ومن 
انتفى في حقه جنس العملء فهو كافر. وهذا معنى جعل أهل السنَّة 
والجماعة الإيمان قول وعمل واعتقاد. 





فإِذًا التكفير عند أهل السَّنّة والجماعة يكون بالاغتقاة» ويكون 
بالأعمال» ويكون بالأقوال؛ لأنه مقابل له» وكل هذه تنقسم إلى قسمين : 
منافاة الأصلء أو ارتكاب شيء ينافي الأصلء» فمثلًا القول» من امتنع 
عن كلمة التوحيد قولاء فإنه لا يصير مؤمئّاء ومن امتنع عن العمل» فإنه 
لا يصير مؤمنًا؛ يعني: قال: أنا ممتنع» غير ملتزم بعمل من الأعمال 
الواجيةة آن يدرك العسومات: :فاه ليس بععوء كعذلك هد قال: 
لا أعتقد شيئًا مما يجب اعتقاده في الإيمان» فإنه يسلب عنه أصل 
الإيمان. هذا من جهة تأصيلات الإيمان» وإن استعملت بعض الكلمات 
التي ربما تفهم على غير وجههاء فأوضحها ‏ إن شاء الله -؛ وهي كلمة 
(التزام وامتناع)» وهاتان الكلمتان تردان كثيرًا فى كتب أهل العلم وفي 
أجوبتهم. وخاصة شيخ الإسلام ابن تيمية وأئمة هذه الدعوةء كلمة التزم 
وامتنعء الطائفة الملتزمة والطائفة الممتنعة» لا يعنون بالالتزام القبول» 
ولا يعئون بالامتناع عدم الفعل» وإنما يعنون بالالتزام: أن يعتقد أنه 
مخاطب بهذا الواجب» أو مخاطب بهذا التحريم» ويعنون بالامتناع أن 


[*] لقاءات وجلسات 


يقول: لست مخاطبًا بهذا الإيجاب: أو يقول: لست مخاطبًا بهذا 
التحريم. فمن اعتقد شيئًا من الاعتقادات الباطلة؛ أو قال: أنا امتنع عن 
عمل بمعنى: لا يلزمني هذا العمل؛ ولست مخاطبا به #» هو واجب 
في نفسه. لكن أنا لا يجب علئ؛ هو واجبء لكن أنا غير مخاطب بهء 
ليس واجبًا عليّ؛ إنما يجب على غيري. كما هو صنيع طائفة من 
الصوفية» الذين يقولون: سقطت عنا التكاليف. أو يقول: أنا أمتنع عن 
فول كلمة الشهادة التي يحصل بها الإسلام والإيمان. يقول: أنا امتنع 
عن ذلك بمعنى: لا يلزمني هذا الشيء : أو لا أقولهاء يكفي الإيمان 
دون أن تقال هذه الكلمة. فبدون هذه الكلمة لم يدخل في الإيمان؛ 
وإذا حصل من مؤمن شيء من ذلكن فإنه يخرج منه. 


هذا تأصيل أهل السّنْةَ والجماعة للإيمان والكفرء ولهذا جعل فقهاء 
أهل السّنْة والجماعة في كتبهم الفقهية جعلوا باب المرتد: وقالوا: إن 
المرتد هو المسلم الذي كفر بقول أو عمل أو اعتقادء إذا تبين ذلك من 
حيث الكفر؛ يعني: يحصل سلب الإيمان بهذه الأشياء» ونعني بها: 
سلب أصل الإيمان» فإن الحكم بعدم الإيمان» الحكم بالتكفير بعد 
معرفة الكفرء بعد قيام الكفر بالمعين: أو قيام الكفر بالطائفة؛ الحكم 
بالتكفير إنما هو لأهل العلم» ليس لكل أحد؛ لأن تحقيق أتصاف هذا 
المسلم بمكفر من المكفرات حتى يخرج من دينه هذه مسألة تحتاج إلى 
نظر عالم مجتهد فقيه؛ يعرف الشروط؛ ويعرف الموانع» ويعرف ما يعذر 
به المرء وما لا يعذر به» ونحو ذلك؛ حتى يتم هذا الأمرء وإذا تقرر 
هذاء فالأحكام هذه دائرة على الظاهر» بمعنى أن من قام به الكفرء فهو 
كافر ظاهراء ولا يقال له: كافر ظاهرًا وباطئًا؛ يعني: من قام به الكفر 
يكون مرتذا كالمشركين في أحكام الدنيا والآخرة؛ إلا إذا قامت عليه 


جلسة خاصة يوع الاثنين 4/١1١115/1اه‏ 


الحجة»؛ فهناك أحكام دنيوية» وهناك أحكام أخروية» فأحكام الدنيا 
بحسب الظاهرء وأحكام الآخرة بحسب الظاهر والباطن» والعباد ليس 
لهم إلا الظاهر» وربنا ويك يتولى السرائرء فإذا أظهر طائفة كفرًا أو معين 
كفرّاء فإنه يكفره العالم إذا قامت الشروط» وانتفت الموانع؛ يكفره 
بعيئه» ومن قام به الكفر؛ أو قام به الشرك» سواء كان معذورًا أو غير 
مغذور؛ يعنيى: لم تقم عليه الحجة» فهو كافر ومشرك ظاهرا. 


فإِذًا من قام به الشركء فهو مشرك؛ لأن كل مولود ولد على 
الفطرة"'"؟» والله كنك أقام الدلاثل على وحدانيته في الأنقس وفي الآفاق» 
وهذه الدلائل حجة على المرء في أنه لا يعذر في أحكام الدنيا بارتكاب 
الكفر والشرك» ونعني بأحكام الدنيا: ما يتعلق بالمكلف من حيث علاقته 
بهذا الذي قام به هذا الشيء: من جهة الاستغفار لهء والأضحية عنه؛ 
ونحو ذلكء أما الأشياء التى مرجعها إلى الإمامء مثل: استحلال الدم 
والمال والقتال ونحو ذلك» فهذه إنما تكون بعد الإعذار وقيام الحجة. 
فهناك شيء متعلق بالمكلف من حيث هوء وهناك شيء يتعلق بالإمام. 


فإذًا صار عندنا أشياء متعلقة بالباطن وأخرى بالظاهر»ء الباطن يتبعه 
بعض أحكام الدنيا ‏ القتال ونحو ذلك بعد إقامة الحجةء والباطن يتبعه 
الأحكام الأخروية؛ لقوله وَيَك: «#ومًا كا مُعَْبين حَقٌّ يسك رسْولا» 
[الإسراء: 4616 لهذا أجمع أهل العلم على أن أهل الفترة كفار مشركون» 
لا يوصفون بإسلامء ولا يقال عنهم: إنهم ليسوا بكفارء وليسوا 


)١(‏ كما في الحديث للد أخرجه اي (لمملكى وحمل تذثثكء فركاكن نات 
004 ومسلم (هرة"؟): عن أبي هَرِيْرَةٌ ضيب ؛ قال: قَالَ الب كله : كر مَوُلُودٍ 
يُولَدُ عَلَى الفطرّةء فَأَبْوَاه هَوْدَانِهِ » أؤ يُتَصّرَانِوِء آوْ يُمَجْسَانِوء كَمَكلٍ البْهِيمَةٍ تنتَجُ البَهِيمَة 








لقاءات وجلسات 


بمشركين. بل .هم كقار مشبركون؛ لأتهم قام بهم الكفر والشرك». وخالهم 
يوم القيامة من جهة التعذيب هذا على التفصيل المعروف عندكم في 
الخلاف في أهل الفترة» والتحقيق فيه أن الله يك يبعث لهم رسولًا في 
عرصات القيامة» فمن أطاعهء دخل الجنة» ومن عصاه دخل النار» فمن 
قام به الشرك» فهو مشركء ومن قام به الكفرء فهو كافرء والتكفير إنما 
هو لأهل العلم» الحكم بالشرك أخف من الحكم بالكفرء يقال: هؤلاء 
مكلا - عبدة القبورء أو الذين يستغينون بغير الله يقال: عؤلاء .مشركون 
خرافيون. وإذا قيل: إنهم كفار. فهو صحيح باعتبار الظاهرء لكن 
لا تترتب عليهم أحكام الكفر كاملة ‏ أحكام المرتد كاملة » وأهل العلم 
اختلفوا: هل يعاملون معاملة المرتد أو معاملة الكافر الأصليء إذا كانوا 
نشؤوا في ذلك؛ .ولم يكن ثم من يبين لهم؟ على خلاف بيئهم في ذلك. 

المقصود من هذا تحرير أصل المسألة» وهو أن الكفر عند أهل 
الِسَنة والجماعة يقون بالأععقاد» إها يكلم القلي:هها اععقنه هن 
الإيمان» أو باعتقاد شيء يناقض أصل الإيمان» عمل بخلوه من العمل 
أصلاء لم يعمل خيرًا قط فاته جنس العمل لم يعمل؛ وإنما اكتفى 
بالشهادة قولا واعتقاداء ولم يعمل جنس العمل» فهذا يسلب عنهء أو 
عمل عملا مضادًا لأصل الإيمان» وكذلك القولء قال أو ترك القول» 
هذَه مسألة لا شك أنها مهمةةء والأئمة - كشيخ الإسلام ابن تيمية وابن 
القيم - أوضحوا ذلك. وبيئوه؛ وفي كلام أثمة الدعوة ‏ الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب تَكَأَنْهُ وتلامذته وأبناءه ‏ في ذلك ما يشفي ويكفي؛ لأنهم 
عاشروا المسألة؛ وعاصروها مدة طويلة من الزمن» أكثر من ماثة سنة 
هذه المسألة تدور معهمء فحرروها تحريرًا بالعّاء والله أعلم”"' . 


)01 انظر تفصيل هذه المسألة في: شرح شيخنا على الطحاوية حيث أوضحها ‏ حفظه الله:- 
ربينها أتم بيان /١(‏ 687 - :51)., 


جلسة خاصة يوم الاثنين 4/١415/1اه‏ ظ 
الساك: بالنسبة لمن يقيم الحجة على المخالف» فهل تتوافر فيه 
البراج: هذا خلاف الشرطء ما عندي فيه جواب أعرفه» هذه 

مسألة» لكن الأصل أن الذي يقيم الحجة العالمء العالم الذي يعلم ما به 

يكون الكفرء ولكن إقامة الحجة ‏ كما ذكرنا ‏ هو راجع إلى أحكام 
الآخرة؛ وإلى القتل والاستباحة؛ أما الحكم بالشرك والكفرء فهو بمجرد 
قيام الكفر بالمرءء قيام التبرك بالمرء. ذاك يفثع العذانب» وهذا يمكمع 

أحكام المكلف معه. 


السات: من أخرج العمل عن مسمى الإيمان كالحنفية مثلاء 
وأرجأه آخرون» قالوا: العمل ثمرةء وليس جزءًا من الإيمان. هل 
الخلاف بيثنا وبينهم لفظيٌ أم حقيقيٌ؟ 

العبواج: الخلاف بيننا وبين مرجئة الفقهاء حقيقيٌ» وليس لفظياء 
ولا صوريّاء ولا شكليّاء هو من حيث التنظير لا من حيث الواقع» الفرق 
نيتنا و بينهم أنه عندهم يتصور أن يعتقد أحد الاعتقاد الح الصحيح ؛ 
ويقول كلمة التوحيد ينطق بهاء ويترك جنس العمل؛ يعني: لاا يعمل 
عملا أبدًا امتثالا لأمر الشرع؛ ولا يترك منهيًا امتثالا لأمر الشرع» فهذا 
عندهم مسلم مؤمن» ولو لم يعمل البتة؛ وعندنا ليس بمسلم ولا مؤمن 
حتى يكون عتده جنس العملء ومغعنى جتس العمل : أن يكون ممعفل 
لأمر من أوامر الله؛ طاعة لله وَيَدْء منتهيًا عن بعض نواهي الله؛ 
طاعة الله ويك ولرسوله كَكل. 

ثم أهل السّنْة اختلفوا: هل الصلاة مثل غيرها؟ أم أن الصلاة 
أمرها يختلف؟ وهي المسألة المعروفة بتكفير تارك الصلاة تهاونًا 








3-8 لقاءات مجلسات 


7 بن" هذه اختلف فيها أهل السّنةَ ‏ كما هو معروف-»: واختلافهم 
فيها ليس اختلافًا في اشتراط العمل؛ فمن قال: يكفر بترك الصلاة تهاونا 
وكسلَا يقول: العمل الذي يجب هنا هو الصلاة؛ لأنه إن ترك الصلاةء 
فإنه لا إيمان له» والآخرون من أهل السّنّة الذين لا يقولون: يكفر تارك 
الصلاة كسلا وتهاونا يقولون: لا بد من جنس عملء لا بد من أن يأتي 
بالزكاة ممتثلا» بالصيام ممتثلا ٠‏ بالحج ممتثلًا؛ يعني : يأتي بواحد منهاء 
أن يأ طاغة من الملاغاتة سكلا يقلفه حتى يكون عنده بعض العمل 
أضل العمل - ؛ لأنه لا يسمى إيمان؛: حتى يكون ثم عمل؛ لآن حقيقة 
الإيمان راجعة إلى هذه الثلاثة في النصوص - القول؛ والعمل» 
والاعتقاد » فمن قال: إن حقيقة الإيمان يخرج منها العمل. فإنه ترك 
دلالة النصوص . 
فإِذًا الفرق بيننا وبينهم حقيقي» وليس شكليًا أو صوريًا . 
هل هذا في الواقع مطبق متصور أم غير متصور؟ هنا الذي يشكل 
على بعض الناس» يرى أنه لا يتصور أن يكون مؤمن يقول كلمة 
التوحيد؛ ويعتقد الاعتقاد الحق» ولا يعمل خيرًا قط؛ يعني: لا يأتي 
بطاعة امتثالا لأمر الله ولا ينتهي عن محرم امتثالا لأمر الله يقولون: 
هذا غير متصورء ولما كان غير متصور في الواقع عندهم» جعلوه ثمرة» 
فكو الهاي المتوا اها لخر لكن هذا ليس بصحيح؛ لأننا ننظر 
إليها لا 5 جهة 0 ننظر إليها من جهة دلالة النصوص» فالنخصوص 
دلت على أن العمل أحد أركان الإيمان» فإذا كانت دلت على ذلك؛ 


)١(‏ انظر الخلاف فى حكم تارك الصلاة في: التمهيد لابن عبد البر (5/ 6؟؟))» ومجموع 
الفتاوى (5:4/19 -١١1)؛:‏ والصلاة وحكم تاركها لابن القيم (ص59): وجامع 
العلوم والحكم (صغ45): والمهذب لأبي إسحاق الشيرازي :)01/١(‏ ومغني 
المحتاج .)7710//١(‏ وعون المعبود :)١١8/7(‏ وتسفة الأجرذي (؟7/١3107).‏ 








جلسة خاصة يوم الاثتين 8/١1١4115/1اهش‏ 


فوجب جعله ركنّاء ومن خالف فيه فيكون مخالمًا خلاقًا أصليّاء وليس 
ضررياء ولا شكليّاء خخلاقا جوهريا. 

هل يتمثل هذا في الواقع أو لا يتمثل؟ هذه مسألة الله كِبْنَ هو 
الذي يتولى عباذه فيها؛ لأن العباد قد يفوتهم أشياء من حيث معرفة 
جميع الخلق: وأعمال الثامس: وما اتوهء وما تركوه. والله أعلم. 

السباك: ويتاء على هله السالة هل ترئ حضرتك أن الأعحال 
شرط كمال؛ أم شرط صحة في الإيمان؟ 

العبراج: هى ليست بشرط كمال» ولا بشرط صحة؛ الأعمال ركن 
من أركان الإيمان؛ لا يتصور الإيمان إلا بهاء لا تقوم حقيقته 
إلا بعمل . 

راق هو الذي تقوم به الماهية» فمثل ما تقول البيع يقوم على 
بائع؛ ومشترء وصيغةء وسلعة؛ إذا قلت: هناك بائع» ومشترء وصيغة 
ولس عطاك سلية فهل تصير السلعة شرط صحة أم شرط كمال؟ هي 
ركن؛ لأن بدون السلعة لا حقيقة للبيع مع وجود البائع» والمشتري» 
ووجود الصيغة»؛ لكن تعاقدا على أي شيء؟ لم يتعاقدا على مثمن؛ 
فهكذا العمل. العمل ركن من أركان الإيمان. 

السوّالت: جنسه؟ 

الهرات: هو المقصود به جنس العمل» الذي أوضحت لك»؛ جنس 
العمل عند أهل السَنّة . 

السئاك: إذا قلنا: إن الأعمال ركنء ألا يفهم من هذا أن من ترك 
جزءًا منهاء فقد هدم الريمان؟ 

المرات: لا؛ لأتنا عندنا كلمة عبد الله بن شقيق كلّنْهُ فيما رواه 
الترمذي وغيره: اكَانَ أَصْحَابُ مُحَمَّدٍ يله لا يَرَوْنَ شَيْئًا مِنْ الأَعْمَالٍ تزكه 








لقاءات وحلسات. 


اق 
فى 


عند عَيدَ الصّلاة”'2: وهذا نقل للإجماع في أنهم لا يرون شيئًا من العمل 
تركه كفر إلا العكة: قل ترك أف عملء لا يعد كافرّاء حتى لو ترك 
الأركان الأربعة ‏ الصلاة؛ والزكاة؛ الصيامء الحج ‏ هل يكون مسلمًا؟ 
ف كفالاقك عه أل إلدةا"؟: هل من ترك بقية الأركان. ‏ يعني: الصلاة. 
الزكاةء الصيام؛ الحجح » من تركها تهاونًا وكسلا جميعاء هل هو مستلم 
أو غيرامسلم_ايعنىي: ما قام إلا بالشهادتين ؟ فيه خلاف بين اهل 
المُنَّةَء لكن لا بد أن يكون قام بعمل طاعة للهة حنى يكون أتى بأصل 
العمل؛ يعني: أدني قدر منهء هو لا يتصور أن أحذا مسلما إلا ويأتى 
بهاء ما يتصور مسلم يقول: أنا لا أعمل أي شيء؛ ولا أترك محرماء 
ولا أعمل أي طاعة. ما يتصور أن في قلبه إيمان أصلا . 

السؤاكت: ألا يشكل عليه قوله يلِ: «... فَأَقُولُ يا رَبُّ أمّتِي متي 
فيقال انْطَلِنْ تَأَخْرِجْ منها من كان في كلب مِثْقَالَ دَرَوِ أو خَرْدَلَةٍ من إِيمَانٍ 
َأَنَطّلِقُ فَأَفْمَل ..."22 وقوله كك : «أَخْرجُوا من كان في قله مِثْقَالُ حَبَّةٍ من 
خَرْدَلِ من إِيمَانِ»(؟» وبعض الأحاديث التي جاء فيها أنه لم يعمل خيرا 
قط؟ 


العراتت: آنا حديت: 2َاخُرجُوا مَنْ كان فِي قَلْبِه ِثْقَالُ شَعِيرَةٍ مِنْ 





6 45١ /5( أحرجه الترمذي (1571): والمروزي في تعظيم قدر الصلاة‎ )١( 
.)18/١( والحاكم في المستدرك‎ 

(؟) انظر الخلاف في تكفير تارك أحد المباني في : التمهيد لابن غبد البر (8/14؟؟)) 
وكتاب الإيمان الأوسط (ص5١5١):‏ ومجموع الفتاوى (704/9 -١١51)؛‏ وعون 


المعبرة .)184/١7(‏ 
() كما في حديث الشفاعة الذي رواه البخاري (7745): ومسلم )١944(‏ من حديث أبي 
هريرة 5 


(4) أخرجه البخاري (77) من حديث أبي سعيد ظلإيه . 


جلسة خاصة يوم الاثنين 4/١١4116/1١اهش‏ 


إِيمَان...0”', الحديث المغروف في الشفاعة؛ فهذا ظاهر أن في قلبه 
إيمان» وإذا كان في قلبه إيمان» فهذا الإيمان لا بد له من قول وعمل 
واعتقادء وقال في الأحاديث: «مَنْ كَانَ فِى قَلْبها؛ يعني: نص على 
القلب؛ لأن الإيمان ركنه الأعظم الاعتقادء والاعتقاد فى القلب. والقول 
ركن؛ والعمل ركن» ولكن الأعظم هو الاعتقاد؛ ولهذا نظر بعضهم إلى 
هذا الأصل» الذي هو أن ركن الإيمان الأعظم هو الاعتقاد»ء فجعل كل 
شيء يتعلق بالإيمان هو بالاعتقاد» وهذا غير صحيحء فقوله: «مَنْ كانَ 
في قَلْبهِ مِثْقَالُ ذْرةِ ممِنْ إِيمَانِ؛؛ يعني: من الإيمان الشرعي؛ ليس هو 
الإيمان اللغوي ‏ الذي هو التصديق الجازم » بل الإيمان الشرعي» 
وعبّر بقوله: «فِي قَلْبو؛ لأجل أن الاعتقاد هو الركن الأعظم» فيكون 
القول تابعًا له» يدل على ذلك أن إبليس في قلبه من حيث الاعتقاد 
إيمان: إيمان بالله. وبوحدائيتهء وإيمان باليوم الآخر: طقال رَبَ طرق 
َِ يور يُبَعَئوَنَ 69)» [الحجر: 0587 إيمان بالملائكة» وإيمان بالرسل. . . 
إلى آخره؛ يعنى: عنده إيمان من هذه الجهة؛ يعنيى: من حيث التصديق 
يسا أغير الك وإبليس ماتكازع الله 8ه فى الصديق. اللشيرء وإنما نازعه في 
امتثال الأمرء فحق الله على عباده شيئان: تصديق الأخبارء وطاعة 
الأوامر. والأمر شيء» والخبر شيء؛ لأن الجمل إما أن تكون إنشائية أو 
خيريةه فالخو 5 التضصديق: والإنشائية الطلب: افعل أو لا تفعل . 
من حيث التصديق إبليس مضدقء» ولكن منعه الكبر عن امتثال الأمرء 
وهو أحد نوعي ما يجب للرحمن كِنْكَ؛ ولهذا قال الله وين فى حقه: 
«إِلَ بِئِس اسْتَكرٌ ون بن الْكفْرنَ 69)» اص: :/] والإباء والاستكبار 
راجعان إلى عدم امتثال الأمر في حق إبليس . 








. من حديث أبي سعيد لاه‎ )01١١( أخرجه البخاري‎ )١( 


لقاءات محلسات 


فإذًا قوله: (مِثْقَالُ ذَرةِ مِنْ إِيِمَانِ؛ إنما المقصود به الإيمان الشرعي» 
ليس مجرد التصديق!؛ لأته قال عنهم : «وَحَحَدُوا يبا واستيقتتها أنفلّ » 
[النمل: »]١4‏ ففرعون عنده شيع سس ذلك؛ لما في آخر أمره وهكذا. . 
لهذا ذهب طائفة من ضَلال الصوفية إلى إيمان فرعون ‏ كابن عربي؛ 
كالجلال الدواني في رسالة له وجماعة ؛ لأنه قال كلمة الإيمان قبل 
هوته . 

السؤال: عفا الله عنك بالنسبة لمسألة إبليس هل كفر بمجرد ترك 
الامتثال» أو يضاف إليه أمر آخرء وهو مسألة الجحود؟ 

الهرارجت: جحد أي شيء؟ 

السائت: جحد أمر الامتثال بالسجود؟ 

معالي السُيع: إِذا رجع إلى الأمرء كيف جحد الأمر؟ إذا قلت: 
جحد الامتثال. معناه ما امتثل. بالنسبة للجحد جحد أي شيء؟ هو 
يخاطب الله كلد ليس هناك جحدء هو الآن رب العالمين يخاطبه» 
خاطب الملائكة؛ وليس هناك جحد للخبرء ويعلم أن الذي خاطبه رب 
العالمين؛ فما جحد الحقيقة؛ لأن الله هو الذي خاطبهء ما جحد الخبرء 
ولا جحد أن الله يخاطبه؛ لكن استكبر عن امتثاله؛ لأن آدم نه خلق 
من كذا وإبليس خلق من كذا» فمنعه الكبر؛ لذلك جاء في الآية سببان: 
<إِل ابلس أن واستكرٌ» [البقرة: 4]: الإباء راجع للظاهرء والاستكبار 
راجع للباطنء «أنَ رَاَسْتَكمٌ4, الإباء في الظاهرء أبى أن يسجدء 
واستكبير في داخلهء قال: #قَالَ أرميئك مَك لف عكة كَرَّمَتَ عَلنعُه [الإسراء : 
5 هو منعه الكبر؛ ولذلك صار من أنواع الكفر كفر الجحود. ومن 
اتواعه كفر الؤباء والاستكيار» مثل2 فعل إبليس» .ولو قبل إنه لا يتقفر 
أحدع إلا بالجحد. لصار الأمر لوه أنه ل يكفرء إلا نوع واحدء وهم 


جلسة خاصة يوم الآثنين 8/١1١115/1اه‏ 


المعائدون» وهذا يبطل أصول الشريعة وما جاء في القرآن وَالسَنّة؛ إذا 
قيل: لا يكفر إلا الجاحد. فمعنى ذلك: لا يكفر إلا المعائدء والله وك 

بين أن الذي يأبى يكفر؛ السك يكف بين أن المعرض يكفرء. وأن 
المناحر وكفر ..: إلى أخخر أنواع الكفارء هؤلاء كلهم ليسوا بجاحدين»؛ 
ولكنهم مارسوا شيئًا من الكفرء فكفروا. 

الساك: عفا الله عنك يا شيخ؛ هناك جحود واستخلال أيضًا؛ 
يعلى: ما قال الطحاوي ‏ كما لا يخفاكم : ولا نكفر أحدًا من أهل 
السّنّهَ بارتكاب ذنب ما لم يستحله. مسألة الاستحلال ‏ يا شيخ -؛ يعني: 
من يقول على ذنب من الذنوب: هذا حلال؟ 

العراك: عذا قر الست الانقتلال هو ععل هذا اليه نحلالا: 
قد يكون يجعله حلالا بالاعتقاد» يعتقد أن هذا حلال ليس حراماء قد 
يكون يجعله حلالا في الهيئة؛ ٠‏ وإن كان باطنه لا يعتقد أنه حلال؛ هذان 
نوعا الاتعصلال كي التمنوصى» الثاني كما في قوله 255: يحون من 
5 مني أَقْوَامٌ يَسْتَحِلُونَ الْحِرَ يعني : الزنا - وَالْحَرِيرَ وَالْكَمْرَ وَالْمَعَانَ»"'' 
لو استحلواء فكفرواء لم يكونوا من الأمة يعنتى: من أمة الإجابة ؛ 
فقال: «لَيَكُوئَنّ من أُمَّتِي أَقَوَامُ تتكجِلوقاء فهذا الاستحلال عملي: 
لا يخرجهم؛ يعني : : ظاهرهم من استمرائهم له واستخفافهم به على أنه 
حلال؛: هؤلاء لا يكفرون» هذا النوع ليس هو الذي يقصله أهل السَنّة 
ولا الذين يتكلمون فى الإيمان والكفرء إذا استعملوا كلمة (لم يستحله)) 
إنما يعنون بقولهم: زلا نكفر أحدًا من أهل القبلة بذنب ما لم يستحله)؛ 
لا نكفر أحدًا إلا إذا استحله؛ يعني : الاستحلال باعتقاده أن هذا حلالء 
لم صار كفرًا؟ لأنه رجع إلى تكذيب النصء فالنصوص جاءت بأنه 





.)5094:( أغخرجه البخاري‎ )١( 


لقاءات وبحلسات. 


حرام» فهو جعله واعتقد أنه حلال» فهو في الحقيقة في هذه المسألة 
مكذب للنصوصء ولهذا مسألة الكبائر في استحلالها ‏ اعتقاد أنها 
حلال ‏ رجع الكفر إلى الاعتقاد الذي حقيقته التكذيب» فنظر من نظر 
إلى هذه المسألة ‏ مسألة الكبائر - فذهب ذهنه إلى أن كل كفر هو ذلك»: 
أنه هو التكذيب؛؟ لأنه بالنسبة لاستحلال المعصية نعم هو استحل وحقيقته 
استحلاله أنه كذب بأن الله أوجبه؛ لأنه في القرآن أن الله حرم الخمرء 
وهو يعتقد أنها حلال: في القرآن إن الله حرم الرباء وهو يعتقد أن الربا 
المجمع على تحريمه أنه حلال؛ هذا في الواقع تكذيب للنص» فرجعت 
هذه المسألة إلى التكذيب؛ ومن ثم قال بعضهم: إن التكفير يرجع إلى 
التكذيب؛ من جهة النظر إلى هذه. وربما مع شبه أخرى». وهذا لا شك 
أنه غلط على أهل اليه . 

السئات: حكم السفر إلى بلاد المشركين من أجل الدعوة؟ 

الهراب: هذه لكل شخص ما يناسبه؛ فلا يطلق القول بالجواز في 
حق كل واحد. الناس يختلفون؛ فمنهم من يكون السفر في حقه جائرّا 
ومنهم من يكون السفر في حقه مستحبّاء ومنهم من يكون السفر فى حقه 
ممنوعا محرمّاء وهذا راجع إلى تأصيل» وهو أنه لا يجوز لأحد أن 
يسافر إلى بلاد المشركين أو إلى دار الكفرء إلا إذا كان يمكنه إظهار دينه 
هناك هذا شرط. 

والشرط الثاني: أن يكون عنده فقه لرد الشبه التي ترد على دينه في 
تلك البلاد؛ حتى لا يعرض نفسه للفتنة؛ لأن الأصل أن الهجرة مر: بلد 
الكفر إلى بلد الإسلام واجبة؛ إلا إذا كان المرء يستطيع أن يظهر دينه: 


- انظر تفصيل هذه المسألة في: شرح شيخنا على الطحاوية حيث أوضحها  حفظه الله‎ )١( 
.)54: 0487 /١( وبينها أتم بيان‎ 








جلسة خاضة بوع الاكثثين 4/١115/11اه‏ اق 


ولا يكون ذليلُا في بلد الكفرء فإنه يستحب في حقه أن يهاجرء بالمقابل 
يكون السفر في حق بعض الناس مستحبًا إذا كان يستطيع أن يظهر دينه 
هناك» وأن يدعو إلى الله» يكون في سفره مصلحة؛ ومنهم من يكون 
السفر فى حقه جائرًا إذا كان يسافرء؛ مع وجود شروط الجوازء وهي: 

« أن يكون مظهرًا لدينه. 

أن يكون فقيهًا فى شبه المشركين وكيف يرد عليها؛ حتى 

لا يتأثرء وإلا يكون ممن ينزلقون في الشهرات ونحو ذلك. 

والأكثرون فى حقهم يمنع السفر إلى بلاد الكفر؛ لأنه في حق 
الأكثر من المسلمين فنتةة وأكثر المسلمين. كما تعلى ‏ لا يستظيعوق أو 
لا يفقهون معنى إظهار الدينء ولا يفقهون حجج دينهم» ولا رد شبهات 
المشركين: أو الانبهار بهذا الموجود» وكيف يكون قلبه مستقيمًا مطمئنا 
بالإيمان. هذا عند كثيرين مفقود أو ضعيفء فلا يعرضون للفتنة . 

فإذًا الأصل هو المنع أن يذهب أحد من المسلمين إلى بلاد الكفر؛ 
لما فيها من الضرر عليه في ديئه» وقد يجوز في حق بعض الناس» وقد 
يستحب في حق آخرين إذا كانت ثُمّ مصلحة راجحة. 

السؤات: إذا كان هتاك مؤوسسات وهيعات موجودة» وأنشئت أضلاء 
وموجودة الآن في أوروبا وأفريقياء فهل وجودها الآن يقوم بالمفروض 
أن يكون؟ 

العبراب: لاء الكلام عن الذي يسافر» أما وجودهم هم هناك» فهذا 
شيء آخر. الكلام على المسلم في دار الإسلام يريد أن يسافر إلى تلك 
البلاد: هذا بحسب حال هذا المعين؛ ولذلك قلت لك: لا ينطبق هذا 
بقاعدة عامةء إلا بهذا التأصيل»: لكن من حنية المعين ل" بك أن يسالك 
ويتحرى» هو يعرف نفسه»ء فالإنسان أعرف بنفسه» من الناس من يكون 


ضَعَيفاء والضغعيف هذا يعرض ثقسه للفتنة إذا سافر إلى بلاد. الكفرء هذه 
الحالة شي الأصل . لكن تعم) بعضص الناس قل يكون مضطرا في بللادة؛ 
نتيسيه إيذاء فى بلذة؛ يه يستطع أن بعلم شعائر ذيئة 6١‏ دائمًا مستخف ؟ كفا 
فى بعض الأنظمة ونحو ذلك»: كل حالة لها ما يحكمهاء ما نجيب بإجابة 
عامة للجميع؛ بل كل حالة لها ما يناسبها. 
عن وق بل 7 # 2 

السوّات: الجمع بين آية: وَمَلْهًا الْإنن إِنَد كنَ ظَلُومًا جَهُولًا4 
[الأحزاب: 177 وأن كل مولود ولد على الفطرة7١2؟‏ 

الهرابح: وهذه لا تعارض تلك أن آدم 1 نبي ؛ وذريته ولدت 
على الفطرة؛ء وهكذا لم تغير» حتى صار زمن نوح لد فاجتالتهم 
الشياطين عن دينهم'*؛ فصار الشركء أول شرك بالله هو شرك قوم نوح» 
فهذا انحراف عن الفطرة» فهذا الانحراف عن الفطرة طارئ» بمعنى 
حلت بعد رمن خلق الإنسان وتتابع الأجيال؛.. . إلى آخره . 

وقد قيل في التفسير: | ين اه ميوج المدما”. وقيل : 
إذا كان كذلك؛. فقوله َِ: لوَحَلها الاك إِنَهُه كان ظَلومًا ع 
[الأحزاب: 97] هذا راجع للتكليف؛ لأن الأمانة في الآية هى التكليف 
على الصحيح من الأقوال: «إإنَا عضا الأماتة عل التَمَوتِ وَالْأرض وَالْيبَالٍ 


(1) سبق تخريجه (ص77). 

(7) كما في الحديث الذي أخرجه مسلم (58780): عن عِيّاضٍ بْنِ حِمَارٍ الْمْجَاشِعَِ طله » 
أن رَسُولَ الله يكد. قَالَ ذَاتَ ؤم في لطبي : لا د ني أثرني أذ أعلمَحُمْ مَا جهنم . 
ًا عَلْمَنِي يَؤبِي هَذَاء كل مَالِ تَحَلئهُ عدا حَلَالُ؛ ' وَإِنّي خَلَفْتُْ عِبَادِي حُتَفَاء كُلْهُمْ 
َإنْهُمْ هم الشْبَاطِين فَاجمَالتهُمْ عَنْ دينهم. 06 

(60) قال ابْنُ عَبّاسٍِ 6أ: ١كانَ‏ بَيْنَ آم ونوج عَشَرَة رُونٍ كُلْهُمْ عَلَى عَلَى الِاسْلَام؛ ٠‏ انظر : 
تفسير ابن أبي حاتم (70/5/17), دافن كتير (4/4؟5). والدر المنثور /1١(‏ 037): 
وأضواء البيان (/ ١ى).‏ 


جلسة خاصة بوع الاثنين 8/١١1415/1١اش‏ 


أبن ل يلب ولَمْقَفنَ ينا مََلَا الاسكنٌ إِنَدُ 36 ًا جَبُلَا © 
يعنيى: عرضت هذه الأمانة العظيمة ‏ وهي أمانة التكليف"'' ‏ على 
الإنسان» وعرضت قبل ذلك على الجيال؛ وعرضت على الأرض» فأبى 
أولئنك أن يحملوهاء وحملها الإنسان» وكان من وصفه حين حملها أنه 
ظلوم. هذا مما ركب فيه؛ كما ركب فيه أنه عجول؛ وأيضًا جهول 
بالعاقبة؛ لأنه ظن أنه يتحمل» وأن من بعده يتحمل؛ والواقع أنه تحمل 
ذلك: وصبر عليه من صبرء ولكن اجتالت الشياطين الناس عن دينهم؛ 
لما ركب فيهم من الظلم والجهل» وهذه عامة في كل إنسان بحسبه» كل 
إنسان فيه ظلم وجهل بحسبهء ولهذا يقول شيخ الإسلام ابن تيمية كانه 
وغيره من الفقهاء والعلماء في الشهادات: إن الأصل في الإنسان ليس 
العدالة”"©: الأصل في الإنسان غير العدالة؛ لأن الله وصف الإنسان 
يقرله وك : طوَكَلهَا الانكلٌ ند كن ظَلوما جَهُرلاه [الاحزاب: 0]77 فجعل 
الأصل في الإنسان الظلم والجهل؛ وهذا خلاف العدالة» هذا هو القول 
الصحيحء طبعًا هذا خلاف قولنا: الأصل في المسلم العدالة. فلينتبه 
إليه . 





)١(‏ قَالَ ابن كثير #قه: (قَالَ مُجَاهِدٌ وَسَعِيدُ بْنُّ جُبَيْرِ رَالضْحَاكُ والحسن البصري وغير 
واحد: إنَّ الأَمَانَةَ هن الْمَدَائِضسٌ . وَكَالَ آتَرُونٌ: هِنَ الطَاعَةٌ وَكَالَ الْأَعْمَشْن عَنْ أبي 
الى عَنْ مَسْرُوقٍ قَالَ: قَالَ أَبَئْ بْنُ تغب: بِنَ الْأمَانة أن الْمَرْأةَ التمنَتْ عَلَى قَرْجِهًا . 
رَقَالَ كعَاقة: الْأمَائةٌ الدّينُ وَالْمَرَائِصضٌ وَالْحُدُود وَكَالَ بَفضُهمْ الْقْسْلٌ مِنَ الْجَتَابَةَهْ وَكَالَ 
مَالِكٌ عَنْ رَيِدٍ بْنَ أَسْلَّمَ قَالَ: الْأمَانَةُ نَلَانةٌ: الصَّلَاةٌ وَالصّوْمُ وَالِاغْتِسَالُ مِنَ الْجَنَابَة. 
وَكُلّ مَل الأقوَالٍ لا تنافي بينها بل مُتَفِقَةُ وَرَاجِمَةٌإِلَى أنّهَا التَكْلِيفٌ وَقَبُولُ الأرَامِرٍ 
َالئوَاِي بِشَرْطِهَا وَمُوَ أنه إن قَامَ دَلَكَ أَبيبَ وَإِنْ تَرَكَهَا عُويْبَ فَقبلَهَا الْانْسَانُ عَلَى ضَعْفِه 
َجَهْلِِ وَظُلمِهِ إِلّا مَن وَقَقَ الله وَبالله الْمُسْتَعَانُ). انظر: تفسير ابن كثير (411/7). 


(؟) انظر: مجموع الفتارى /١8(‏ /ا6؟). 





لقاءات وجلسات 








ا 
السائ: لو قيل: إن الأصل أن الإنسان قطر على التوحيدء كلما 
ضعف التمسك بالوحي» ظهرت فيه هذه الأشياء؟ 
العرات: لاء هو الله وك قال: «وَجَلهًا الإنكنٌ ند كن ظَلوما 

ولاه : وكما هو محرر فى العلة في الأصول قوله: طإِنَّد» هذا راجع 

إلى التعليل» تعليل لحمله إياها : حملها الإنسان» لماذا قبل الإنسان. 

ورفضت السماوات» ورفضت الأرض» ورفضت الجبال؟ بسبب أن 

الإنسان ركب على الظلم والجهل» ففيه ظلم» وفيه جهل»: هذا تعليل 
لقبوله لذلك بأنه فيه ظلم؛ وفيه جهل» ظلم لنفسه ‏ كيف يقبل مثل هذا 

الشيء العظيم؟ » وجهل بالعاقبة. 
السوّاك: بالنسية للإيمان والإسلام ؛ يعنى : : إذا اجتمعا افترقاء وإذا 

افترقا اجتمعاء فما تفسير آية الذاريات: قربا من كن فبًا مِنّ الْمَرْمِننٌ 

(© فا وعدم ذا حَيْرَ بت من الْممَلِِينَ )4 [الذاريات: هع 1م]؟ 
الهراب: هذه الآية يحتج بها من لا يفرق بين الإيمان والإسلام: 

يجعل الإيمان والإسلام معّاء ومنهم البخاري ككُلَنْةُ وغيره”'؛ فالإسلام 

عندهم هو الإيمان» والايمان عندهم هو الإسلام. 
وإذا نظرت إلى آبة سورة الحجرات» وهي قوله ويك : ٠‏ لمات 

الاعراب امنا قل لم مسوأ و1 + لوا لتلتنا وَلنا يذل اليك بى الريك »4 

[الحجرات: :]١4‏ دلتك الآية بيقين على أن الإيمان والإسلام ليسا 

بمتفقين» فإذا كان كذلك؛ فيكون الفرق بين الإسلام والإيمان فى هذه 

الملة يختلف عن ما قبلها من الملل» فهناك في زمنهم من حقق الإسلام: 

حقق الإيمان» وفي أمة محمد وك هناك من يكون مسلمّاء ومن يكون 

مؤمّاء ومن يكون محسئاء وهناك أجوبة غير هذا لأهل العلم. 





, 2 انظر: فت الباري لاسن رجا (أررة).؛ وتعظيم قدر الصلاة (؟/ أثاة‎ ١ 





جلسة خاصة بوه الاثنين 17/8١87/1١141آاش‏ ]م 





السات: ما ينسب لشيخ الإسلام كله من القول بقدم العالمء 
ومسالة كالسا السدوافة هل تبسطه بشيء من التفصيل؛ لأن هذه 
المسألة في الحقيقة مما ت* تشوة عه هل البدع فأخذوا منها تكفير شيخ 
الإسلام؟ 


الغراح: . هذه كثر الكلام عليها» وتكلموا كثيرًا عنها؛ وهي مخالفة 
لشرطنا . 


السؤات: والله ‏ يا شيخ -» أنا ذكرتها؛ لأنها انتشرت» والمتقدمون 
الذين ذكروها وشيخ الإسلام لما تكلم فيها؛ يعنى: الكلام قد يكون فيه 
نوع من الإيهام؟ 


البراج: ليس فيه فيه إيهام لكن الذي لا يفهمه عنده مشكلة؛ ؛ لأنهم 

ما فهموا كلام شيخ الإسلام؛ شيخ الإسلام كلامه فيها حق واضح بين؛ 
وكلامه راجع إلى النظر في صفات الله وَيِنَ وأثار صفاته في ملكوته: 
نه يق ليس له كفوًا أحدء ومن نظر إلى كلام شيخ الإسلام معارضًاء 
نظر إلى أن هذا العالم القول بقدمه ينفى وجود الله كَبِّء وهذا باب». 
وذاك باب» والصحيح أن هذا وهذا ‏ قول أولئك: إن القول بقدم العالم 
ينفى الوجودء وقول شيخ الإسلام كلاهما صحيحء وشيخ الإسلام ما 

فال بأن هذا العالم قديمء أو إنه لم يزل» بل قال: جنس المخلوفات 
قديم؛ جنس المخلوقات؛ يعني: ليست السماوات والأرض» وهذا الذي 
نراءء لا. هذا حادث؛ كما جاء فى صحيح مسلم أن النبي كل قال: 
«كَتَبَ الله مَقَادِيرَ الخَلائْقٍ كَنْلَ أَنْ يَخْلنَ السَّمَوَاتِ وَالأَرْضَ بِحَمْسِينَ آلف 
سَنَةٍ . قَال: وَمََشُهُ على المان7'؟.. فخلق السماوات بالق حادث : 


)١(‏ أخرجه مسلم (7707) من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص و#ا. 





! لقاءات وجلسات. 
و0 





م اقم 1 
1 عم قسن "تر 


رك ريك أله أّدُ أَلَِّى َلْنّ أَلكَموْتٍ وَالْأرْضَ فى سِنَّةَ أَيَامِ ثم أستوى عل 
ا بي ألَدَلَ ألرٌ يطبم حَنياه [الأعراف: 04]؛ فهذه كلها محدة 
كا 3 فرق بين هذا العالم المرتيى وجنس مخلوقات الله» فمن 
قال: إن هذا العالم محدث» وليس قبله محدثات؛ ليس قبله مخلوقات . 
فستكاء 1ه قيال إن الله كك ظل زمانًا طويلا لم يخلق شيئّاء ولم يفعل 
شيئًاء وليس له وِيَكَ مخلوقات. وهذا فيه افتغات على الذات العلية» 
وعلى أسماء الله وصفاته ثبارك وتعالى وتقدس وتعاظم؛ لأن هذا لا يكون 
إلا بتوقيف ‏ بنص .» والدلائل الواضحة من النصوص على أن الله كيك 
يفعل ما يشاء؛ كما قال كي : ارب له اله إلا هر لعن لقيو [البقرة: 
5]ء وقال: مك رَبك مال - [زهرد: 9١٠]ء‏ وقال كِبَكَ: «#وهو 
الغقور الودود 9 د ظ ١‏ / ْمَأ بريد #03 [البروج: »]1١-14‏ 
فمن صفاته كبك أنه حي» وأنه فعال لما يريد» وإذا كان كذلك» فمن ذا 
الذي يحجزه هِبَنَ أن يخلق. فهذه المخلوقات بعينها محدثة» وما قبلها 
محدثء والزمان في حق الله َب يتلاشى» ينتهي؛ لأن الزمان مخلوق 
محدث؛ فالله ويك أول؛ ليس قبله شيء #لة: والزمان محدث؛ لأن 
الزمان تقيس به» له نقطة صفرء وتبدأ تقيس منهاء والله وَيَكَ ما يحده 
شيء في فعله ولا في مخلوقاته؛ لهذا نقول: إن الله يل لا يجوز أن 
يقال: إنه متصف بصفات الفعلء والخلقء والإرادة؛ والإحياء؛ 
والإماتة»... إلى آخرهء وهو وِيقَ لم يخلق شيئّاء اتصف بهاء ولم 
يخلق» اتصف بهاء ولم يفعل: اتصف بهاء ولم يحدث شيئّاء حتى أتى 
زمان ابتدأ فيه ذلك بهذا العالم. نعمء هو وِيِنَ اتصف بهذه الصفات». 
وابتدأ الخلق يل فخلق مخلوقاته» لكن بداية جنس المخلوقات ليست 
هي بداية هذا العالم بعينه» فثم فرق بين هذا العالم المرئي وبين جنس 





جلسة خاصة بوم الأثنين 8/١١115/1اهش‏ 


المخلوقاث؛ لأن هذا العالم قد يكون» بل نجزم أن قبله مخلوقات»؛ 
فسبحانه وتعالى! هم ما فهموا هذا الكلام؛ لهذا قالوا: إن كلام شيخ 
الإسلام هو كلام الفلاسفة. وهذا باطل؛ لأن كلام الفلاسفة غير كلام 
أهل الحديث؛» كلام الفلاسفة أن هذا العالم المنظور قديم. وكلام أهل 
الحديث وأتباع السلف - الذين نظروا في الأسماء والصفاتء وأعملوا 
آثارها في ملكرث الله أن جنس المخلوقات قديم؛ يعني: ما نعرف له 
أولء: هو لا بد له:بداية لا شك» لكن ما نعرف ما هو أول المخلوقات 
وجِودًا: ما هو الذي ابتدأه الله كيك؟ 

السائلت: العرش يا شيخ؟ 

البراج: نا الدليل؟ 

الماقاح: الحديتث الساسق فئ الواسطية: ووَكَانَ عَرْشْهُ عَلَى 
الاي 

المراجت: يعني هذا الحديث: 2وَكَانَ عرش عَلَى المّاءِ» يدل على أن 
العرش والماء موجودان قبل خلق السماوات والأرض» لكن هل يدل 
على أن أول المخلوقات العرش؟ هذا يحتاج إلى دليل» الآن في مقامي 
هذا لا أحفظ دليلا . 

السائك: (إِنَّ أَوَلّ ما خَلَنَ الله الْقَلَمَ: قَقَالٌ لَهُ: اكثثِ. قَالَ: رَتّ 
وَمَاذّا أَكْدّتَ؟ الّ: ائْعْبِ مَقَادِيرَ كُلّ شَْءٍ حَنَّى تَقُومَ السّاعَة»"")؟ 

المراب: هذا ذكرنا: 'إِنَّ وَل مَا خَلَنَ الله الْقَلَّمَء كَقَالَ لَهُ: اكثّب»؛ 
يعني : حين؛ (أول) ليس بمعتى الأولية» بمعنى: حين خلق الله القلم قال 





. أخرجه البخاري (89و, 9/414) من حديث عِمْرَانَ بْن حَصَينِ ضف‎ )١( 
وانظر هذا‎ .)١17/5( والترمذي زه ١1؟)ء وأحمد‎ :)407٠١( (؟) أخرجه أبو داود‎ 
.)56١ - 444/١( المبحث في: شرح شيخنا _ حنظه الله - على الطحاوية‎ 








[ 5 لقاءات وجلسات 
له؛ اكتب.. ليس هو أول المخلوقات» فالعرش قيله”'". 

السؤات: مسألة العرش والماء يا شيخ أيهما أول؟ 

البرات: لاء الدليل دل على أن العرش والماء كانا موجودين قبل 
خلق السماوات والأرض» لكن هل كانا هما أول المخلوقات؟ أنا 
ما يحضرني في مقامي هذا دليل يدل على أول جنس المخلوقات ما هو. 

السزاك: «رَكَانَ عَرْشْهُ عَلَى المّاءِه؛ يعني: فيها إثبات لأسبقية 
العرئن على الماء؟ 

العهبرات: أسبقية العرش على الماء؟ لا أعلمء لا أفهم منها ذلك. 
دوَكَانَ عَرْشُهُ عَلَى المّاءِ؛ تدل على أن العرش والماء موجودان قبل خلق 
السموات والأرض» هذه تحتاج إلى تمحيص ومراجعة. 

المقصود من هذا أن كلام شيخ الإسلام في هذه دقيق» وراجع إلى 
بحث الأسماء والصفات: وليس راجِعًا إلى بحث وجود هذا العالم 
المنظو98), 

السرّات: يا شيخ» بالنسبة لمسألة حرمة التصويرء وصورة 
الكمبيوتر؛ وصورة التلفزيون؟ 

الهراجت: صورة التلفاز والفيديو وما شابههما ليست هي الصورة 


: قال ابن القيم تله‎ )١( 
هَذَا وَمَرسُْ الرَّبٌ فُونٌ المَاءِ ين قَبِلٍالنُيِينَ بمُدَة وَرْمَانٍ‎ 
رَالئّاسٌ مُخملمُون فِي القَلّمٍ الي كُيِبَ القَضَاه به مَنَ الدَيَانِ‎ 
هل كَانَ قبل العرش أو هُّو بعده قولان ند أبي المَلَا الهَمذَانِي‎ 
والحَن أن العرشنَ قبل لأنه  قبل اليحمَابَةٍ كان ذا أركَانٍ‎ 
.)1706/1١( انظر: النوئية هع شرحها لابن عيسى‎ 
انظر تفصيل مسألة تسلسل الحوادث في: شرح شيخنا على الطحاوية حيث أوضحها‎ )1( 
.)١١78 - 1١١8 /1( حفظه الله وبينها أتم بيان‎ 
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المحرمة في النصوص؛ وذلك أن الصورة المحرمة في النصوص هي 
الضورة الثابتة: وأما الصور غير الثابتة» فهذه جائزة؛ لأن النبى يك كان 
ينظر في المرآة» والمرآة تبين له صورته» ولكنها عرض زائلة» وإذا نظرت 
إلى شريط الفيديو ‏ يعني: المصور بالكاميرا » فإن في الشريط ليس ثم 
صورة؛ إنما هي موجات مغناطيسية» تركبت في الشريط بطريقة معينة عن 
طريق الموجات رأسية وأفقية» وهذه إذا عرضت على الجهازء حولها 
الجهاز إلى صورة على الشاشة»؛ والصورة على الشاشة هذه عرض 
لا يتبت». نغلقهء فتذهب الضورة» وليس ثم وجود للصورء والصور التي 
جاء تحريمها في الشرع هي الصور الثابتة ‏ إما ما له ظلء وإما ما ليس 
له ظل ؛ سواء كان هذا الثبوت بآلة؛ أو كان هذا الثبوت بغير آلة 
عشي : بيد الإنسان -_؛ لأن ثبوت الصورة تحصل فيه بقاء المضاهاة؛ 
وإن لم تحصل المضاهاة في الآلات ‏ فيما يقولون » تبقى علة سد 
ذريعة الشرك بجنس الصور؛ لأن شرك الأولين كان بالصورء وإذا قلنا 
بجنس الصور» قد لا يتصور أن يكون ثم شرك بهذه الصور الثابتة - صورة 
فلان -» لكن جنس الصور؛ يعني: ولو حدث أن صورة واحدة حصل 
بها الشرك» فإنه كان في منع الجميع سدًا لهذه الذريعة؛ لهذا النبي 295 
أمر بطمس الصور والتمائيل'!": وتوقف عن دخول بيته حتى يماط السترء 
ويقطع... إلى آخر ما جاء في ا" 





)01 أخرجه مسلم (434) عَنْ أبي ي الهاج الْأسَدِي. قَالَ : ال لي عَلِي بن أبي طَالِب : آل 
أبمَئّك عَلَى ما بعَْنِي عَلَيْهِ رَسُوِلُ قو أ 4غ شونا إلا ستياه ولا ارك 
ِل صويتةة . 

(؟1) أخخرجه البخاري :)5١1١86(‏ ومسلم )21١4(‏ عن عَاْعَة أم المؤمنين ين : ١أنْهَا‏ أخيرته 
أنْهَا اشْتَرَتْ ُْرْقَةٌ بها تصَاوِيرٌء ما رَآَهَا رَسُولُ الثم يك َمَ على البَابٍ: قَلَمْ يَدحْلَه؛ 
فَمَرَنْتُ فى وَجْهِهِ الكَدَاهِيّة كُقُلْتُ: يا رَسُولَ الله أَنُوبُ إِلَى الل وَإِلَى رَسُولِهِ ة - 








لقاءات وحلسات. 


السزات: الله يبارك فيك! قطع الرأس عن الجسد يوجب طمسهاء 
أم تركها؛ يعني: لا بد أن يطمسها؟ 

البرات: إما أن تقطع الرأسء قبقى جسد #السشجرةة وإما أن 
لمن الراجن؟ بحيث لا يكون صورة؛ لأنه قبت عن النبي قله أنه قال: 
«الصُورَة الدَأمنُ» كَإذَا قطع لَأمنْ قُلَيْسَ بصُورَة2©7: وقال: اقم راس 
التَمُعَال الذي , بالبّاب» تليْقَطَمْ نلمناء كيقة الشجوو”, 

وهذا ظاهر من جهة أن جسم الإنسان هو كالشجرة من حيث 
الهيئة؛ وفيه عجبه في وجههء وجه الإنسان هو العجب. 

السائلت: لو واحد رسم رسمًا يدويًا صورة حيوان رأسه فقط؟ 

الهراب: لا تقوم بها الحياة. 

السائكت: لكن لا يجب طمسها في هذه الحالة؟ 


العدراهة هذه على اععيان أن الصورة عئ الراس» فإئة يجتب 
طمسهاء وعلى اغتبار أخخر ذكرة أل العلم أن المقصود من قوله: 
«الصورَة 5 الرَّأسُ) في طمس ما فيه الرأس» وأما إن كان رأس بلا بقية 
جسدع هنا لا تقوم يه الحياة» لكن على كل: فإن ترك هذا لا شك أنه 
هر الأزلى: يعىء آلا يصون فا لا يقن معه الحياة» حص ها 0" تقين 
معه الحياة؛» ومن ب اليل العلم من قال بحرمة التصوير» حتى تصوير 


- اذا أذثَثُ؟ قَقلَ رَُولُ الله يكل: ما بَالُ هَلِهِ التمُرقة؟ قُلْتُ: اشتريئهَا لك إِتَفْمدَ عَليَِا 
وَتوسدهاء تَقَالَ ول الله ع : إِنّ أُصْحَابَ هله الصُوّرِ ‏ يوم القيامة علو يقال لَهُمُ 
أَحْيُوا مَا خَلَفْتُم. وَقَالَ: إِنَّ البَيْتَ الَّذِي فيه الصُوَرُ لا تَدْخْلَهُ المَلَائِكُ». 

.)15١8/8( أخرجه البيهقيى في الكبرى (97/١54)؛: وابن أبي شيبة‎ )١( 


(؟) أخرجه أبو داود (41584): والترمذي (7807): والبيهقي في السئن الصغرى (5089) 
وفي الكبرى :)١4515(‏ وفي شعب الإيمان (114/8). 





جلسة خاصة يوم الاثنين 8/١١118/1اه‏ هذ 


ما لاروح فيه؛ كما هو معلوم. حتى تصوير الأشجار والحبوب سبوب 0 
أخذًا من الحديث الذي : لسع عن أبي هُرَيْرَة ويفيِه قَالَّ: 
سُولٌ الله كلِه: قَالَ الله تَعَالى: وَمَنْ أَظْلْمُْ مِمَّنْ ذْمَبَ مساب 
حلفا دَرَهَ أَوْ لِيَخْلْقُوا حَبَّةَ أو شَعِيرَة''2. يخلقوا كخلقي حبة 
شعيرة؛ يعني: كأنهم عملوا حبة؛ عملوا شعيرة» لكن هذا القول قاله 
بعض التابعين»؛ لكنه ليس بجيد»؛ والصحابة و رخصوا في صور 
الأشجارة ونحو ذلك هذا الآمر فى واسع: 
السئات: شيخ» بارك الله فيك! بالنسبة لصورة التلفازء وكونها 
متحركة؛ يعنيى: يكون أدعى للفتنة من الثابتة؟ 
العبراج: العلة ليست هي الفتنة» علة تحريم التصوير هي الشرك 
ومضاهاة خبلق اللهء وليسن فيها الفتنة. 
المائك: ما فيها مضاهاة لخلق الله؟ 
المراب: لا هو ينقلها كما هيء وليس ثم صورة؛ لا يوجد صورة 
واقعية؛ يعنى: هي أنوار تجمعت:»: وطلعت لك هذا الخيال» هي مثل 
المرأة» إذا | وقفت أمامهاء ونظرت نفسك» فبقاء وجهك في المراأة هو 
قنن سن بقاء تلك؛ فإلحاق هذه الصورة بالمرآة أظهر من إلحاقها 
بالتصوير . 
السائت: طيب صورة الفيديو ‏ يا شيخء الله يبارك فيك التي 
تتكون عن طريق التجميع وكذا تدخل في المحرم؟ 
الهرات: كيف تتجمع؟ 
السؤالت: كالكمبيوتر» يرسم أشكالا؟ 





,.)51١١1١( أخرجه البخاري (موهء ؤده/9): ومسلم‎ )١( 











لقاءات مجلسات 


العراب: ما أعرف الكمبيوتر» ما عندي تصوره» لكن القاعدة أنه 
إذا كان ثم صورة باقية في الشريطء أو صورة باقية في مكان ثابتة» فإن 
هذه تحرمء أما إذا كان أنه مثلًا الإنسان إذا وقف أمام المرأة» ثم ذهبء 
تركهاء زالت» أو جهاز أغلقته» زالت» تفتحهء ما تجدها هي» فإن هذا 
ما تكون فيه علة النهى عن الصورء والشريط إن تفتحه لا تجد فيه 
صورة» بخلاف الأفلام السيتمائية القديمة؛ تفسحه وتجذ فيه. صورء. هذا 
يختلف أو الذي يعرض على الحائط ما اسمه؟ في المدارس؟ له اسم 
بالعربي نسيته؛ المقصود هذا ثابتء هذا طبع الصورةء ويكبرهاء اسمه: 
سلايت؛ هذا فيه صور موجودة» أما غيرهاء فهذا لا يقع» ليس فيه شيء 
تاشت . 

السؤات: ظهرت في الفترة الأخيرة مشكلة بالنسبة للمؤسسات؛ مثلا 
لو واحد أراد أن يشتري عقارًا أو بيثًا أو كذاء فيأخذ الذي يبيع قرضًا 
تغاؤنبًا؛ هذا القرضٌى يسدد بعد ذلك بالفوائدء فالواحد عتدما يريد أن 
يشتري عقارّاء فيفاجأً بأن هناك قرضًا تعاونيّاء هل الشاري يأثم في هذه 
الحالة؟ 

العبراب: هو يختلف بحسب الحال» قد تكون صورة المسألة التي 
ذكرت قرض جر نفعّاء وقد تكون صورتها بيع لأجل» فإن كانت صورتها 
قرضًا جر نفعًاء فهذا رباء وإن كانت صورتها بيعًا آجلاء فإنه يجوز أن 
يزيد في الثمن» وقد حكى الحافظ ابن حجر في ذلك الاتفاق على جواز 
بيع الأسيل 0 ١‏ 

الفرق بين الأمرين: السلعة إذا كانت في ملك الشركة في ملك 
المؤسسة ؛ وتبيعها عليك آجلا بزيادة»؛ صار هذا بيع أجل. وإذا صارت 


.)4786/14( انظر: فتح الباري‎ )١( 


جلسة خاصة بوم الآثنين 8/١١416/1اهش‏ 


ليست في ملكهاء وتعطيك ثمناء أو تدفع الثمن عنك لقاء فائدة سنوية 
زيادة» فهذا ربا؛ لأن السلعة ما انتقلت لهاء ليست هي المالك لهاء 
صورتها أنها أقرضتك للزمنء؛ هذا هو. فإذا كانت هذه هي الصورة؛ 
فهذا رباء الراجحي مثلًا عندنا يستعمل صور بيع الآجل» ينقل ملكية 
العقار ‏ بيت أو أرض - إلى الراجحي» ثم بعد ذلك يبيعها على الطالب 
بسعر زائد عن سعر مثيلاتها لأجل طول المدة: فتصبح صورة المسألة 
صورة بيع الأجل» وبيع الأجل ‏ كما ذكرت لكم ‏ الجمهور على 
جائز؛ لأنه لا شبهة للربا فيه. 

السرات: عفا الله عنك! ما دام تكلمنا عن البيع والشراء» هذ 
بعض الإخوة رفضوا المشاركة أو فتح محلات بحجة أن هذا النوع . 
التجارة يكون فيه معلبات فيها صورء أو معلبات مستوردة من ب 
أخرئ» فريما يكون فيها أحخيانا بعض السبتخلصات من دهن الخد 
وأشياء أخرى من هذا القبيل» مثل: الشيكولاتات» والمعلبات التي فيه 
لسوم» فهل ينفع أم لا؟ 

المراج: أما بالنسبة للصورء فإن هناك قاعدة شرعية تحكم ذلك» 
وهى أن الأمور بمقاصدها؛ فإذا كان الشاري يشتري» أو البائع يبيع: 
وليس الشراء أو البيع نقصودًا فيه الضوزة: وَإنما المقضود شيء آخرء 
وجاءت الصورة هكذا تبيعاء وليست مقصودة أصلاء فإنه لا بأسء البيع 
صمحيح ) وَالثمن حلال؛ لأن الصورة غير مقصودة» ما قصدها المشتري» 
ولا قصدها البائع . 

وبالتسبة للأطعمة هذه تبع قاعدة أن الأصل في الأشياء الحل» 
حتى يثبت الدليل على الحرمة: والأصل في الأشياء الطهارة؛ حتى يثبت 
الدليل على التنجيس. بعض أهل العلم يعبر عن هاتين القاعدتين بتعبير 








لقاءات محلسات 


آخرء يقول: الأصل فيما ينفع الإباحة؛ حتى يثبت أنه ضارء والأصل 
فيما يضر التحريم»ء حتى يثبت أنه نافع؛ وعلى كل؛ فالأولى هي 
المستعملة عند عامة أهل العلمء وهي أن الأصل في الأشياء الإباحة 
لقوله يك : «هُرٌ الى َل لَكُم نا فى الْأرضٍ يما ثم أ سَتَوَكَ إل 
َلسَمَاِكِ فسودهنٌ سبع سَمَوثَ» [البقرة: 14] حَلقََ لم تاق الاش 
١‏ فإذا ف عندك شيء مثل هذه المأكولات» فالأصل فيها أنها 
جائزة» حتى يقوم عندك الدليل القطعي على أنها محرمة. 


السائت: إذا لم يعرف الدليل القطعي؟ 


الهراب: إذا لم يعرف الدليل القطعي؛ فأنت في سعه من دينك» 
التورع من جهة الأكل لا تأكلء إذا تتورع» التورع بابه واسع ‏ والله كبك 
يتولى ثواب المتورعين» لكن الئاس جميعًا لا تستطيع حملهم على 
التورعء إنما الناس يحتاجون إلى معرفة الحلال والحرام» هذا حلال أو 
حرام؛ فإذا لم يقم الدليل على حرمة هذا النوع» فإنه على الأصل في أنه 
مباح» هذا في الأطعمة؛ الأصل في الأطعمة ‏ كغيرها الإباحةء 
إلا الذبائح» فيها خلاف: هل الأصل فيها الإباحة أو الأصل فيها 
التحريم؟ هذا فيه خلاف. 


السائلك: ونفس الشيء بالنسبة للصيدلية؛ يعني: الأخ الصيدلي 
ممكن يرفضص أن يفتح الصيدلية؛ أن في 0 بعص الأدوية من 
الممكن أن تستخدم في أغراض لا تجوز؟ 

الهرابت: كل شيء ممكن يستخدم في ما لا يجوز! . 

السائلح: هو يبيع : وطبعا أصئاف الناس الذين يأتون منهم الملتزم 
وغير الملتزم» فما يستطيع هذا أن يميز؟ 


جلسة خاصة يوم الاثنين 8/١1١67/1١1؟1اش‏ ] 









الهراب: على كل حال إذا كان يبيع مثل هذه الأشياء التي قد 
تستخدم فيما يجوزء وقد تستخدم فيما لا يجوزهء إذا وقع في نفسه 
حرجء فإن له أن يتورع؛ يقول: ما تأخذء وإذا تيقن» حرم عليه» مثلًا 
إذا تيقن أن هذه امرأة غير متزوجة طلبت منه حبوبًا للمنع» فهو يعرف 
أن هذه بعينها غير متزوجةء أو خادمة» أو نحو ذلك» فإنه يمتنع من 
ذلك»: أما إذا كان مشتبهًا في الأمرء ويريد أن يتورعء يتورعء» وإذا 
تيقن أن هذا يستعملها فيما يجوزء يعطيه إياه» فرجعت المسألة إلى 
الأصل: ما الأصل في حق هذا؟ ومعلوم أن بيع مثلا العنب»؛ العنب 
يخمرء ويشمس فترة» ثم يجمعء ويعصرء ثم يُشُمس مرة أخرى» 
ويكون خخمرًا مسكرّاء والعنب جائز بيعة بالاتفاق بدون نظر إلى 
المشتري ‏ هل هو صالح أم غير صالح؟ » كذلك إجارة البيت» 
لا ينظر في هل هذا سيستخدمه فيما يجوزء أو فيما لا يجوز من حيث 
الأحبا... 

السائت: ولو غلب على ظنه؟ 

العراج: لاء لذلك أنا قلت: من حيث الأصل. إذا اشتبه» يأتي 
من باب الورع. إذا تيقن» حرم عليه . 

السائل: طيب بعض الأماكن ‏ يا شيخ يكون الغالب فيها الفساد 
وعدم الالتزام» فيكون غالب البيع أيضًا منصرفا إلى هذا القسم؟ 

البرات: لكن لو سألت هذا الذي أعطيته هذا الشيء: هل 
سيستخدمه في الحرام؟ 

السائل: لا يَصْدّق . 

الهراب: إذا قال: أتوقع. فليس له اعتبار شرعًا في حرمة الثمن. 
فى حرمة العقدء إذا قال: نعم. فإنه لا يجوز له؛ لأنه في الحديث : 


«أنّ الي كل نَهَى عَنْ بَبْع السّلّاح في الْفِئَْقه0"', ل يجو أنا تبيع سكين 
على من في عينيه القتل» الذى يققل أو الذي بقوع إتسانا بالقتل : 
سأقتلك. ويأتي إلى هذاء وهو يسمعء ويقول: اعطني سقية. . هو معين 
لهء فليقل : ما عنديى, أو يريد أن يخطف أحذاء ويأتى» ود يشترئى عغيلا: 
لو يرىقن أن هذا خاطفه. وواضعه في السيارة» ها ييجور ا إلى 
ا فثم فرق عن التيقن دن وظوق القطعيى ‏ وبين الشبهة؛ قام الاشششاة 
عنده: الاشتباه ‏ غلبة الظن ‏ هذا فيه الورع؛ لأن الأصل هنا الجواز. 
السائت: لكن هل يلزم البائع النظر إلى حال المشتري لزومًا؟ 
العراجح: لا يلزم , هذا تورع هله , 
السائلح: إذا كاك ظاهرًا؟ 
العراتح: إذا كان ظاهرًا بمعئنى كلمة ظاهرء يذ بيبعةه) ظاهر أنه 
يستخدمه فيما لا يجوزه لا يبعه. 
السات: الأخ كان يسأل حضرتك عن تبديل العشرة الورقية بتسعة 
معدنية؟ 
العبرانت: هذه المسأالة مبنية على أضل»: وهى مسألة جواز ضرف 
عشرة ريالات ورق بتسعة ريالات نيكل معدن؛ هل يجوز ذلك أم إنها من 
الريا؟ 
الأصل فيها من حيث الدليل قول النبي ك: «الذّمَبُ بِالذّمَبء 
وَالفِضَّةٌ بِالفِضَةء وَالبْرٌ بالبْرٌ وَالشّمِيرٌ بِالشَّمِيرِء وَالثَمْرُ بالثّمْرِء وَالمِلحُ 
)1( الوب البيهقي في السئن الكبرى (5/ 078): والبزار (57/9): والطبرانى في الكبير 
(151/14). وبوب له البخاري (777/75) عن عمران بن خصين ب'##ا. 


(؟) انظر هذه المسألة في: الاختيارات لشيخ الإسلام (ص؟7١7١)؛:‏ وإعلام الموقعين لابن 
القيم ١؟١).‏ رفتح الباري (757/5), والشر. ح الممتع (ححى,ى حوكمل 
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بالملح؛ مِثْلًا بِمِثْلٍ ؛ سَوَاء بِسّوَاءٍء يَدَا بيو فَإِذَا اخْتَلمَتْ هَذِهٍ الأَصْنَاف 
كبيقوا كتف فك إذا قاو هذا يبي '؟: فالمجيز لهذه الصور يقول: 

الصنتف اخعلف؛ هذا ورقء وهذا معدن» وقال: إن الرسول عي قال: 
«هَإِذًا اخْتَلمَتْ هَذِهِ الأَصْتَافُ فَبِيعُوا كَيَْ شِنْتُمُ؛؛ يعني: بتفاضل؛ أو 
بتساوء إذا كان يدا بيدء بشرط القبض. 


والمانعون استدلوا بنفس الحديث؛ وذلك أن فيه: «فَإِذَا اخْتَلمَتْ 
مَذِهٍ الأَصْنَافُ فَبِيمُوا كَيْفٌ شِئُْمْ»: وهاهنا اتحد الصنف؛ لأنه ليس 
المنظور عندهم هو أن هذا ورق وهذا معدنء وإنما المنظور إلى أن هذا 
ريال» وهذا ريالء فالثمن واحدء والعملة واحدة؛ لكن اختلفت الصورة 
فقطء لم يختلف الصنف؛ لأن الصئف هو الريال» فإِذًا هاهنا أصنافء 
الريال السعودي صنئف. والريال القطري صنف. والدولار صنف» الجنيه 
المصري صئفء. الجنيه الإسترليني صنفء الين اليابانيى صنف» 
وهكذا. . . » إذا اختلفت»: جاز التفاضل» بشرط أن يكون ثم تقابض في 
المجلسء» فأنا أبيع دولارًا مثلًا بثلاثة ريالات» أو أربعة ريالات؛ أو 
بعشرة» هذا جائزء سواء كان بسعر السوق» أو بغير سعر السوق» فهذا 
جائز؛ لأن الصنف اختلف» والنبي يل رخص لناء قال: ١قْبِيعُوا‏ كيف 
شِْتُمْ إِذَا كَانَ يَدَا بيده فمن نظر من أهل العلم إلى اختلاف الصنف من 
جهة الورق والمعدنء أجاز. ومن نظر إلى اتحاد الصنف من جهة أن 
هذا ريال وهذا ريال» منع. وهذا القول - المنع ‏ هو الصحيح الظاهر؛ 
لأن المعدن الورق من حيث كان المعدن تسعة ريالات أو عشرة رياللات 
محل وبال ريناق ريال قوق فسن كذاك عشيرة بوالات»ورق» أ 


. من حديث عبادة بن الصامت ضيه‎ )١68/( أتخرجه مسلم‎ )١( 
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خحمسمائة ريال ورق؛ لم تكتسب قيمتها من عين الورق» ولا من عين 
المعدن»؛ وإثما اكتسب قيمتها بالاصطلاح» والاصطلاح له مبرراته؛ 

: الدولة جعلت هذا النيكل قيمته ريال؛ وهذه الورقة الكبيرة قيمتها 
اق وربما كانت الورقة التي قيمتها خمسماثة أقل تكلفة من حيث 
الطبع من هذا النيكل؛ ٠‏ فهي إِذَا لم ترجع الثمنية إلى عين هذه وعين هذهء 
وإنما رجعت إلى الاصطلاح؛ يعني: إلى ما تراه الدولة في جعل هذا 
قيمته كذاء وجعل هذا قيمته كذاء ؛ وإذا كان كذلك» صار هذا جميعا 
مهما اختلف ‏ صنقًا واحدّاء فالورق والنيكل ما دام أن المسمى ريال 
سعودي» فهو صنف؛ لأن هذه صور مختلفة لحقيقة واحدة لصئف 
واحد» هذا هو الصحيحء ودليله هو نفس الدليل: اذا اختلفت هذه 
الأَصْنَافُ كَبِيمُوا كَيْفٌ شِتكُمْ إِذَا كَانَ يَدَا بيدا وهذه الأصناف متحدة غير 
مختلفة؛ لأنه صنف ريال سعودئ. 

السؤات: شيخء ينكر على من يفعل هذا أخذًا بفتوى الجواز؟ 

العراب: لا هذه مسألة فيها خلاف قوي» عدد من مشايخنا 
حفظهم الله يرون الجواز؛ فتضير المسألة فيها خلاف قوي؛ لهذا 
الهيئات لا ينكروثها؛ يعني: هيئة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
لا ينكرونها؛ لأنه صار فيها فتوى» والخلاف فيها قويء فلا يسوغ فيها 
الإنكار. 

السراك؛ الله يبارك فيك! بالنسيبة لبيع العملات والتقابض في 
المجلس». هل يصح أن الواحد يشتري بشيك بنكي» عَقدًا ضورة المسألة 
كله خمسنة آلاف ريال أو صسحة الافنة وك اكنيهًا بالقيمة؟ 

الغبرات: الشيك البنكي»؛ إذا كان الضامن له البنك» وهذا البنك 
عامل مشتغل معروف ‏ يعني: غير خاسر -» فإن هذا يقوم مقام ضمات 
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الدولة للخمسماثة ريال الورق؛ لآن الشيك ووق :وذاك وورق» واكتسبت 
الخمسياثة أنيا مخمسهاثة» وجاز , ين ذهيًا بحْمسمائة؛ لآن الدولة 
قالت: أنا أضمن هذا المبلغ» أنا أضمن هذه الخمسمائة. يعني: 
ما يقابلها من الذهبء أو يعني: سي ؛ ليس ما يقابلهاء بل 
قيمتها في نفسهاء وكذلك البنك إذا قال: أنا أضمن هذه القيمة» فهو 
ضامن لذلك» وكأنه سلمك العملة في مكانها. 

السيّالت: يعني : ضمان البنك بأن العميل يكون معه دفتر شيكات؟ 

الغرات: لا آنا أقورل: الشيك. الى يصتره البتك.. أما الشبك 
الذي يصدره العميلء فهذا يختلف . 

السائلت: عفا الله عنك؛ أنا كلامي على العميل؟ 

الهراج: الشيك الذي علق لو ١‏ نت أعطيته خمسة آلاف ريال» 
وأعطاك شيكًا مقابلها بالدولار؛ء تروح تصرفه في أي بلد» هذا تقابض 
في مجلس العقد؛ لأن البنك ضمن ذلكء أما شيك العميل هذا مختلف»ء 
إن كان شيك العميل سيصرف من حسابه في وقت التسليم؛ يعني: 
تشتري آلف ذولارء قنطيه كا بعلاثة آلاف وسيعفاثة وسعين ريالاء 
فيروح يسحبه من حسابكء ثم يعطيك الألف دولار بعد أن سحيهء هو 
في مقام القبضء أو يكون الشيك مصدقًا؛ يعني: قيمته ضمنها بنك 
وحجزها؛ لأن الشيك المصدق معناه أن يختم عليه البنك ختم أحمر 
أو يعطيه صفة خاصة بأن هذا المبلغ مرصود. فيكون هو ضامن لذلكء» 
فهذا كله جائزء أما إذا كان الشيك عاديّاء قد يصرف اليوم أو غَذا 
أو بعدهء فإنه لا يجوز الشراء به لشيء من العملات أو الذهب أو الفضة» 
لا بد أن يكون شيعا مصدقًا أو تمن نقد؛ حتى لا يقع في الربا. ومن 
علل هذا الحكم أن الأصناف الربوية تتغير أسعارهاء وتختلف؛ ولهذا 
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جاء في الحديث : دلا بَأمنَ أَنْ تأَحُذَهَا بسِغر يَوْمِهَا ما لَمْ تفْتَرَا وَبَيِتَكُمَا 
”3 حتى في زمن النبوة تختلف؛ فالدينار في زمن النبي يَكلةٍ كان 
- أظن ‏ باثني عشرة درهماء ثم بعد ذلك بزمن صار بعشرة دراهم» ثم 
زادء الدينار ذهب» والدراهم فضة» فيختلف سعر الصرف في هذه 
العملة؛ لو تأخر سبب ذلك الفرق في القيمة لقاء هذا التأخرء هذا هو 
حقيقة الرباء الربا - كما تعلمون ‏ نوعان: ربا نسيئة؛ وربا الفضل . ربا 
النسيئة هو التأخرء وريا الفضل حرم تحريم وسائل» لم يحرم بالأصالة» 
وإنما حرم؛ لأنه ذريعة لربا النسيئةء فما جاء في الأحاديث: ١إِنْمَا‏ الرَّيَا 
في التَسِيقَةه"2: هذا حصل لأنه هو الذي حرم بالأصالة» وتحريم ريا 
الفضل تحريم وسائل» وكما هي القاعدة المعروفة عند أهل العلم في 
العقود أن ما حرم تحريم وسائل أبيح للحاجة؛ فلهذا أبيحت العراياء 
وأبيح القرض» والقرض حقيقته أنه بيع بأجل؛ يعنى: أعطيك مئة ريال 
فرق طلى افيد لي يدف شير يط ريمعتلل عند انيحة دياق ال 
ستردها بعد شهر هى عين هذه المئة ريال؟ لا . فإِذًا صار بيعاء فالواقع 
أن المقرض صورته صورة بيع ؛ بيع ؛ لآني أعطيك مئة تردها مئة غيرهاء او 
بعت عليك مئة بمئة مع عدم التقابض» والنبي كل يقول: «فَإِدَا اخْتَلمَتْ 
هذه الأَصَْافٌ فَبِيعُوا كَيْفٌ ع شِنْتُمْ إذَا كَانَ يَذَا بِيدِ»)؛ هنا ما تحقق قبضص 
لأنه قرض . فلأن الحاجة داعية إلى ذلك» ويشترط فيه التماثل» كون 
هناك مدة في الزمن أبيح ذلك للمصلحة الراجحة؛ لذلك يجعل القرض 
بعد البيوع» باب القرض يجعل بعد البيع؛ لأنه في الحقيقة بيع . 


الموّالح: عقا الله عنتك مأ الفرق بين الخوارج والغاة؟ 


000 اي أ بر داود (8515؟5): والنسائي (ك'مة1). 
(؟) أخرجه البخاري بنحوه (1117/8)؛ ومسلم بلفظه (1591). 
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العبرات: البغاة: هم الذين خرجوا على الإمام بتأويل سائغ؛ هذا 
تعريفهم في الفقه''', قد يكون من أهل السَّنَّ موافقون في العقيدة» لكنهم 
خرجوا على الإمام بتأويل ‏ إما في الأموال؛ وإما في الأعراض. 
أو امتنعوا من شيء. . . إلى آخره : فيقاتلهم الإمام؛ قال وِيْك: «فقَيلوأ 
ألَى بن عي تنه إل أَثْرِ َوه [الحجرات: 4]. 
والخوارج: طائفة تخرج على الإمام الحق؛ الذي اجتمع عليه 


الناس في مصر من الأمصارهء أو في جميع بلاد المسلمين» تخرج عليه 
لاعتقاد لهم اعتقاد مفصل:-ء .خالفوا فيه معتقد. أهل السنة''" . 


فالباغي لأجل تأويل سائغ؛ وغالب تأويلات البغاة للدنيا غاليها؛ 
وقد يكون في الدينء أما الخوارج؛ فلهم معتقدات خاطئة: ومن أبرز 
معتقداتهم التكفيرء إنهم يكفرون المسلمين» اَقدلُونَ أل الِاسْلَام وَيَدَعُونَ 
هل الأَوتَانِ” : نسأل الله العافية! 1 


)١(‏ انظر: المغني (677/8)» والعدة شرح العمدة (ضص”7١5):‏ والمحرر في الفقة (؟/ 
65) والفروق للقرافي (14/١/ا١)؛‏ والروض المربع (ضص180)» ودرر الحكام شرح 
غرر الأحكام :)"١6/١(‏ والقوائين الفقهية 1خ وتحرير الأحكام في تدبير 
أهل الإسلام ,)11٠/١(‏ 

(؟) هم الذين خرجوا على أمير المؤمنين على ضيه حين جرى أمر المحكمين؛ واجتمعوا 
بحروراء من ناحية الكوفة» وفيهم قال النبي يله: «يَحْفِرُ أحدكم صَّلاتَه مع صَلاتِهِم؛ 
وَصِيَامَهُ مع صِيَايِهِمْ. يَمْرْقُونَ من الدّين كما يَمْرْقُ السَّهُمْ من الرَِّيّقه. أخرجه البخاري 
(119) ومسلم )١١58(‏ هم حليث أن سعيد الخدرىئى طش > وكل من خرج على 
الإمام الحق الذي اتققت السفاعة عليه يسن خَارجاء سواء كان الشروج فن. أيام 
الصحابة على الأثمة الراشدين؛ أو كان بعدهم على التابعين بإحسان والأئمة في كل 
زهان. انظر : مقالا'ات الإسلا ميين (صة: 4)85 والفرق بين الفرق (ص54): والملل 
والنحل .)١15/١(‏ 


() أخرجه البخاري (78414*. 97477). ومسلم .)1١14(‏ 
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الهرابج: لا. قد يوجد الآن؛ قد يوجدء يقول شيخ الإسلام: 
ول .يزآال الخوارج بخ رجون في كل زمان'2» وكما جاء في الحديث: 
١لا‏ يَرَالُونَ يَحْرْجُونَ حَنَّى يَخْرْجَ آخِرْهُمْ مَءَ تع الفبيج الدجّال”'"'» وكل 
زمان له خوارجه»؛ إذا كانوا يعتقدون تلك الاغتقادات أو شيئًا منهاء فمن 
شارك الخوارج في بعض المعتقدات - في التكفير بالمعصية 0 
أو في استحلال القتال» أو نحو ذلك -» فإنه يكون منهم. 


السائل: مسألة تكفير الولاة عفا الله عنك؟ 


الهرات: تكفير الولاة منقسم إلى تكفير كل الولاة وإلى تكفير بعض 
الولاة» فإن قالوا: كل من وُلَّنَ ممن هو ليس مناء فهو كافر. هذا من 
الخوارج» وأما من قال: بعض الولاة كافر؛ لأنه فيه كذا وكذاء وبعضهم 
ليس بكافرء لا نكفر جميع الولاة؛ لكن منهم من هو كذاء ومنهم من هو 
كذا.. هذا بع النظر :في كلانه هل كلامه صحيح أو كلامه باطل؟ فإن 
كلامه شرعيًا ‏ يعني: موافقًا لأهل السنَة » فهو صحيح., وإن كان 
مخالفاء فهو باطل وخطأ. ولا يكون خارجيًا بذلك. 


طبعا الخوارج اسم يجمع صفات كثيرة؛ كمن شابههم في خصلة 
في أصولهم؛ أنا ذكرت لكم مرارًا أن وسم الفرق يكون بالأصول» ومن 
شارك فرقة في أصولها؛ صار منهم في الأصول؛ لكن قد يشارك في فرع 


)١(‏ قال شيخ الإسلام ابن تيمية تقه: (رَمَذِهِ اْمَلَامَةُ الْبِي ذَكَرَهَا ال ل حِيَ عَلَامَةُ أوَّلٍ 
مَنْ يَخْرْجُ مِنْهُمْ لسرا مَحْصُوصِينَ يويك الْقَه . قَإنَهُ قد أخبَرَ في غَيْرٍ هَذَا الْحَدِيثٍ 
أنْهُمْ لا ياود يَخْرجُونَ إلى رمن الدَّجالٍ. وَكَدْ د ائَنَقْ الْمُسْلِمُونُ على أن ؛ الْخَرَارجَ 


لَيِسوا مُحْتَصّينَ يذَلِكَ الْعَسْكّر. َأَيضا فَالصّفَاتُ التي وَصَفَهَا تَعُمٌ غَيْرَ دَلِكَ الْعَسْكَرِ) . 
انظر: مجموع الفتارى (دكرهة؛ _ 5و )., 


(؟) أخخرجه النسائي .)4١١”(‏ 
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من الفروع ‏ يعني: في التفريع على أصل -»: وهو لا يعتقد الأصل» 
فلا يعد منهم؛ مثل: من يوافق أهل السّئّة في فرع؛ ولا يوافقهم في 
الأصل؛ فإنه ل" يعل منهم. 

السائل: مثال من وافق أهل البدع في الأصول ومن وافق في 
الفروع؟ 

البرات: يعني خذ مثالا على ذلك ك في الصفات: إذا وافق أهل 
البدع في أن الأصل في الصفات أن نثبت سبعًا من الصفات» أو ثمان» 
ونؤول الباقى» أو نفوضهء فهذا من حيث التأصيل إذا وافق في هذا 
الأصل من حيت التأصيل: فهو أشعري أو ماتريدي. إذا قال: لا. 
الأصل في الصفات الإثبات» قال عنذه القاعدة أن ثمر القرآن والسئة؛ 
وتقرابما جاء فيهماء ووجدت 2 تأويلا» أول بض الضفات _ ضفة 
صفتين هذا يكون خطأ منه وزلة» ويكون خالف فيها أهل السّنّة لكن ما 
خرج عن جماعتهم؛ لأنه ما فارق أصلا من أصولهمء قال خطأ وزلةء 
وقد يقال: عنده بدعةء أو ابتدع هَدّه المسألة. لكن ما يكون خرج من 
جملة أهل السَّنّة؛ِ مثل: مخالفة ابن خزيمة في حديث الصورة؛ ومثل : 
مخالفة بعض أصحاب أحمد في مسألة خلو العرش» وفي مسألة الحد 
والكلام فيه الذي نقل عن بعضهم» ومسائل مشابهة لذلك. 

السائت: يعني : ما يقال: هو أشعري إذا خالف في فرع؟ 

الهراب: إذا خالف في فرعء ما يقال» بل لا بد أن يكون في 
الأصول. يقال: أشعري إذا كان وافقهم في الأصولء لكن إذا وافق 
الأشعرية» نقول: وافق الأشعرية في هذه الصفة» في التأويل. إذا وافقهم 
فى الأصول؛ طبعًا من باب أولى أن يوافقهم في التفريع» فنقول: هو 
أشعرىق. 





ظ لقاءات وجلسات 


السؤات: هل لكل أحد أن يصف أحدًا بالبدعة أو ضدها؟ 

البرات: هذه راجعة إلى مسألة البدعة والتبديع» ثناثية البدعة 
والتبديع» وهي مثل : ثنائية الكفر والتكفير» فالبدعة لها صفات» والبدعة 
معروف تعريفها: طريقة في الدين مخترعة» يقصد بالسلوك فيها مضاهاة 
الطريقة الشرعية”' . بعضهم يضيف الالتزام: تكون ملتزمًا بها؛ مثل: 
ما يحبذه شيخ الإسلام ابن تيمية؛ فإنه قال في موضع: فإن شرط الالتزام 
فارق كبير بين البدعة ومخالفة السّنة'؟. يعني: عمل شيئًا مخالفًا للسئة 
مرة» هرتين» هكذا بمزاجه؛ يعنى: بما حصل عنده» هذا نقول: خالف 
السّنَّةَء وأخطأ في هذاء وينبه. لكن التزمه» وجعله طريقة دائمةء هذا 
يصير مبتدعًا صاحب بدعة. فرق بينها شيخ الإسلام؛ ركز عليهاء قال: 
ومسألة الالتزام فرق مهم بين البدعة ومخالفة السّنّة. هذا تعريف البدعة. 
فإذا صار التعريف منطبقًا على المعين هناء من الذي يحكم؟ هل هو كل 
أحدء أم العالم؟ لاء إنما يحكم المجتهد؛ لأن هذه أحكام يرجع فيها 
إلى أهل العلم؛ لأن المسلمين لو تركوا لذلك؛ لتحكمت الأهواءء كل 
واحد يحكم على الآخر بأنه مبتدع؛ وهذا صاحب بدعة» وهذا فيه 
كذ .. .. إلى إخخرة. 
وصلى الله؛ وسلم؛ وبارك على نبينا محمد» وعلى آله» وصحبه 
أجمعين . 
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الحمل للَهغ والصلاة والسلام على رسول الله وعلى آله و تصوحياه 
ومن اهتدى بهداه؛ أما بعد: 


فأرحب بكم في هذا اليوم؛ الذي هو الخميس الموافق للخامس 
والعشرين من الشهر الخامس» من عام ألف وأربعمائة وستة عشر 
للهجرة . 

المقدمة : 

بسم الله الرحمن الرحيم؛ الحمد لله رب العالمينء: والصلاة 
والسلام على نبينا محمد صلى الله وسلم على آله وأصحابه أجمعين؛ 
أما بعد: 

لا شك أن طالب العلم في حاجة ماسة لمسألة التأصيل والتقعيد 
لطلبه للعلمء وإن طلب العلم بغير تأصيل يعتبر كحاطب ليل؛ ضرره أكثر 
من نفعهء وإذا كانت الحاجة إلى التأصيل لازمة ماسة لكل طالب علم» 
هي بلا شك لزومها أكثر لطالب العلم إذا كان من خارج المملكة؛ ذلك 
لغياب كبار العلماء الذين تتم التربية على أيديهم والتأصيل على أيديهم» 
فيكون لزوم هذا الأمر لطالب العلم خارج المملكة أكثر ممن هو داخل 
المملكة» يعني: خارج المملكة يفاجأ الأخ أنه مسؤول عن دعوة؛ 
مسؤول عن إخوة» مسؤول عن أناس يضطر إلى من يعلمهم ويفتيهم 


وكذاء فتكون الحاجة إلى مسألة التأصيل أفس من هناء فنريد ‏ لو 
تكرمتم ‏ من فضيلتكم بيان كيف تتم طريقة التأصيل والتقعيد لطالب 
العلم» لا سيما مع غياب العلماء الكبار خارج المملكة. 

ثم بعد ذلك نطبق هذا الكلام على بعض المسائل التى قد تمس 
الحاجة إليها في مصر عندنا؛ كمسألة العذر بالجهل في أمور التوحيدء 
ومسألة إقامة الحجةء وكيف تكون؟ وهل يشترط فهم الحجة؟ وهل يلزم 
لإقامة الحجة أناس معينين؟ وقضية الفرق. وبيان كيفية المنهج الصحيح 
لطالب العلم تجاههاء والحكم عليها. 

هذه مسائل كبيرة» نريد رؤوس أقلام فيهاء بحيث تكون الجلسة 
إن شاء الله تعالى ‏ مفيدة للتطبيق الواقعي لنا ؛ لأنا لا ندري هل يتم لقاء 
ثان أو كذاء فيكون من باب المسارعة في الخيرات ‏ إن شاء الله تعالى -. 

معالي السَيمٌ صالع آل السُيِعٌ: جزاك الله خيراء الحمد لله؛ وبعد: 

ما من شك أن موضوع التأصيل في طلب العلم من أهم 
الموضوعات التي يجب أن يعتني بها طالب العلم» الذي يشدو إصلاح 
نفسه ويشدو إصلاح غيره؛ وقد تكلمت في منهجية طلب العلم وطلب 
الفقهء وهناك موضوعات متصلة بهذا لم يسبق أن طرقتها فى محاضرات 
خاصة أو دروس خاصة: منها معرفة الفرق بين كتب الفقه وكتب 
الحديث» ومنها معرفة مصادر العلوم الشرعية بعامة» ونخص منها في هذا 
المقام مصادر العقيدة والتوحيد» التي يستقى منها تأصيلهاء وكيف أن 
بعضها مرتبط ببعض. وكذلك كتب الفتاوى» سواء أكان ذلك فتاوى 
قديمة؛ كفتاوى شيخ الإسلام ابن تيميةء وفتاوى غيره من أهل العلم»؛ 
أو الفتاوى في هذه القرون المتأخرة؛ كفتاوى أثمة الدعوة ‏ رحمهم الله 
تعالى ‏ في الدرر السنية» وفتاوى بعض العلماء المعاضرين في غير 
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الجزيرة» هذه لا شك أنها تحتاج إلى ضوابط في فهمها. والعلماء 
معرفة لضوابط فهم الفتوى؛ لأن الفتوى تطبيق للفقه؛ وهي أصعب في 
الواقع من كتب الفقه؛ من حيث نهم المأخذ» وفهم الحال» وفهم هذا 
الحكم على أي شيء ينطبق -. اهنذه أشياء تحتاج إلى تفصيلات» ولا يسعها 
هذا المقام؛ لأن كل واحدة منها تحتاج إلى درس مستقل يفاض فيه 
القول فى تلك المسائل الكبار. 

لكن الذي يهمني في هذا المقام أن أركز على منهجية فهم العلمء 
وفهم العلم إما أن يكون بورود لكتبه ومرور عليها واطلاع وسعة ع دوت 
أن يتبلور العلم في الذهن أو في القلبء فإذا تبلور العلم في القلب» 
صار العلم مؤصلاء وهذا يمكن أن نلخصه في نقاط. 

الأول: في العقيدة والتوحيد: 

ينبني فهم ذلك على ست مسائل» كل واحدة لا بد أن تسبق 
الأخرى: 

ه الأولى: فهم تقرير مذهب السلف في المسألة في العقيدة» أو في 
التوحيدء ما مذهب السلف فى المسألة؟ 

مثا : صفة الوجه لله قََْء ما هو مذهب السلف فيها؟ 

مشأ : كرامات الأولياء. ما مذهب السلف فيها؟ 

المسألة الأولى: تقرير مذهب السلف في المسألة في العقيدة 
والتوحيد . 

© الثانية: الأدلة على ذلك المذهب» الأدلة للسلف. 

© الثالثة: وجه الاستدلال» ونركز على وجه الاستدلال؛ لأنه تارة 


العقيدة والتوحيدء فلا بد لطالب العلم أن يعرف الدليل» وأن يعرف وجه 
الاستدلال؛ حتى تكون حجته أمام الخصوم أقوعن: 

والرابعة: قول المخالفين من أصحاب الفرق المبتدعة ‏ من 
المعتزلة» والجهمية» والأشاعرة ‏ على تفاصيل أقوالهم. هذه مسألة. 

© والخامسة: دليل أولئك . 

« والسادسة: الرد على أقوالهم. 

هذه في كل مسألة لا بد أن يتبلور ذهن طالب العلم فيها تلقائياء 
بحيث إنه لو قرأ في المطولات أو في المختصرات» هذه تكون مرتبة في 
الذهن . 

ثانيًا: الفقه: فيدخل فيه النظر فى فقه المذاهب. وكذلك فقه 
الحديث مبني على سبع مسائل» هي مشابهة للتى ذكرت» وأعيدها بما 
يناسب الفقه» فأقول: 

ف الآرلى متها: .صورة المشالة المعحدتث عبها»: صورة العسالة 
المتكلم فيها: ما صورة المسألة الفقهية؟ لأن مسائل الفقه يشتبه بعضها 
ببعض» تحتاج إلى بيان الألفاظ. فمثلا: لو قلت في مسألة ‏ مثلّا - 
عندنا في المذهب في قولهم: (ولا يَطهُرٌ جلد مبة باغ ويْبَاحٌ استعماله 
بَعدٌ الديغ في يَابِسٍ من حيوانٍ طاهر في الحياة)'''» هذه العبارة تحتاج 
إلى تصوير قبل أن تعرف الحكم؛ وهكذا كل مسائل الفقه. الغلط يأتي 
في فهم الفقه من أن الحكم يسبق الصورة؛ فإذا سبق الحكم الصورةء 


)١(‏ انظر: الروضص المربع شرح زاد المستقتم للبهرتى الحنبلى؛ ومعه: حاشية العلامة 
الشيخ محمد بن عثيمين» وتعليقات الشيخ السعدي ( ص7١‏ ). 


جلسة خاصة الخميس 5؟/1/67١111اهش‏ 6ن 53 


اختل بناء الذهن» واختل فهم المسألة» وهكذا أيضًا في الفتاوى» في 
الفتوى يستعجل للحكم قبل فهم حقيقة الصورة؛» التي استفتي عنها؛ وقد 
لا يدرك الفتوى بفهم صورة الاستفتاء» إلا إذا كان عنده علم بالفقهء أن 
يعرف هذه المسألة»؛ هي المذكورة في الفقه؛ فتكون صورتها في الفقه 
ظاهرة» ويكون الكلام عليها في الفتوى أبين؛ لأن هناك صلة بين التنظير 
والتطبيق. المقصود هذه المسألة الأولى: صورة المسألةء ويدخل فى 
صورة المسألة فهم لغة الفقهء اللغة التى يستعملها شارح الحديث» اللغة 
التى يستعملها صاحب المتن الفقهي أو شراح الفقه... إلى آخره. 

© الثانية: حكم المسألة. 

ه الثالثة: دلبلهاء وإذا قلت: دليلها. فهو أهم من الدليل في 
العقيدة؛ لأن العقيدة مبناها على الكتاب والسُنَّةَء أما الفقهء فإذا قيل : 
دليل المسألة كذا. فيشمل النصوصء» ويشمل أيضًا الإجماع» ويشمل 
القواعد ‏ يعني: القياس» قياس المعنى» ويشمل قياس الفروع؛ الذي هو 
القواعد» والقياس المعروف -» ويشمل بقية الأدلة ‏ من قول الصاحب 
وخلافه -؛ فالدليل هنا أهم من أن يكورن نصًا من الكتاب أو من السنّة 
ويدخل فيه إذا كان من السّنّة - فهم درجة الحديث» ودرجة الاحتجاج 
به ونحو ذلك. هذه الثالثة. 

ه الرابعة: وجه الاستدلال؛ إذا استدل بآية» وجه الاستدلال 
منهاء إذا استدل بحديث» وجه الاستدلال منه» إذا استدل بقاعدة» فهم 
القاعدة؛ إذا استدل بقياس عموم لفطظي أو عموم المعنىء الذي هو 
تحقيق المناطء يفهم ما وجه ذلك ونحو ذلك في سائر الأدلة المعروفة. 
هذه الرابعة. 


ه الخامسة: القول الآخرء أو الأقوال الأخر في المسألة. 


ه السادسة: دليل ذلك القول. 








السابعة: الترجيح. 

عندنا سبع مراتب في فهم الفقه. هذه الكلمة أنا أقولها؛ لأنها قد 
ما سمعتموفنا من :قبلء ولعلة قن معسر آق يلقن الشيب على .سالتين 
مهمتين في هذا الباب» وهما: الفرق بين كتب الفقه والحديث - يعني : 
فى باب دراسة الفقه _؛ الفرق بين كتب الفقه والحديث» وفهم كتب 
الفتاوىء هذه من المهمات. 

وهذا على شرط الاختصار . 

سمافلة: نأخذ تطيمًا على بعض المسائل» مثلا: العذر بالجهل. 

بعالي السَيعٌْ صالع آل السَبِعْ: هذه ألم يخبرك عادل أن هذه 
المسألة لا أتكلم فيها. 

مساففلك: في خاجة؛ لبس هر ناباب البناء على أن مثل هذا 
الكلام يفتى بهء ولكن هو الحقيقة إرجاء الكلام في مثل هذه 
الموضوعات يترك عندنا عدم تقعيد لهاء فإذا عا طرحت دولا يد أن 
تطرح؛ لأن كل مجتمع فيه مشاكله ؛ فإذا ها طرحت ‏ ؤلا بد أن 
تطرح » فلا يكون عند إنسان بينة في هذه المسألة من التأصيل لدى 
الإخوة الذين نعيش معهم. 

معالي السَيغ صالع آل السَيِعٌ: كلامك صحيح»؛ إذا ترك كل العلماء 
أو طلبة العلم الحديث فيهاء لكن في الواقع ما تركهاء إلا أناء فتعذرني . 

فتجد معات يتكلمون فيها ‏ والحمد لله _» فليست مهمات» بالئسية 
لي أنا ما أخوض فيهاء فموجود ‏ الحمد لله المشايخ الكبار» وموجود 
عدد من أهل العلم؛ وعندكم الإخوان والمشايخ هناك يمكن أن يتكلموا 
فيها. غيرها. 
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مسافلة: عندنا مسألة الفرق» وما حال طالب العلم الصحيح 
تجاهها . 

معالي السيِتم صالع آل السَي: فرق ماذا؟ 

السائك: الفرق» التى خرجت فى الدولة الإسلامية؛ كالمعتزلة؛ 
بالجهسهه والأشاهرةة الفرق هله المع الصسيح لظالب الغلو سين 
البحث في هذه المسألة» والحكم على مذهبهم: وكذاء والتضور لهذه 
المسألة كيف يتم؟ 

معالى السَيِجٌ صالع آل السَيعٌ: أنا ما فهمت السؤال. 

الفرق هل تقصد فهم الأقوال» فهم أقوال أهل الفرق. 

السائل : يعني : كيف يتم دراسة منهج هذه الفرق» المنحى الصحيح 
لطالب العلم لدراسة هذه الفرق. 

معالى السَيِعم صالع آل السَيعٌ: لا تدرسهاء نحن نقول: هذه الفرق 
لا تدرسهاء ولا ينصح أحدء ولا يقال لأحد: ادرس مناهج هذه الفرق 
عن طريق كتب الفرق؛ لكن تأخذها عن طريق أهل العلم المأمونين؛ 
الذين نسبوا الأقوال إليهم ‏ كشيخ الإسلام» وكابن القيم؛ والعلماء 
المحققين فيما نسبوا إليهم ‏ » أما الورود على كتبهم والقراءة منهاء فهذا 
ما ينصح به أحد ‏ لا كتب الصفاتية» ولا كتب المتكلمة» ولاكتب 
الفلاسفة» ولا أصحاب السلوك ؛ فعندنا استغناء بالوحيين» وأحيانا 
يكون هناك حاجة ملحة للقراءة فى تلك الكتب» لكن هذا يقيد ببعضص 
الناس؛ أما أن يقال لطلاب العلم أو للشباب: اقرؤواء واستفيدوا من 
هذه الكتب. هذا لا؛ لأنها مشغلة. 

سؤاك: بالنسبة لعملية أنه يرد علينا ونحن نطلب هذا العلم: 
أو نذهب لدراسة هذه الكتب؛ يعني: لا ندرسهاء لكن نجبر عليها 





ز' ' لقاءات وحلسات 


إجبارًا؛ يعنى: عندنا في مجال التعليم الأزهري ندرس كتاب الجوهرة» 
هذا الكعات يلرسه إجبارّاء أنا ما غرفت أن هناك توحيذًا غير الذي 
درسته في الأزهرء وأنه هذا الصحيح؛ إل يعد:ها تخرجت من الازهر. 

معالى السيِتم صالع آل السَّيعْ: طبيعي هذا . 

السائلت: ويمكن بعد أن دخلت في هذه المملكة؛ فسؤالي للشيخ 
يفيدني أنا وأمثالي في كيف أدرس هذه الكتب» أو أستطيع أحصل منهاء 
أو أعل هؤلاء الذين في الأزهرء لما أرجع إليهم أعلمهم؟ 

معالى السَّيعٌ صالع آل السَِّع: هذا سؤال غير سؤال الأخ؛ لأن 
الأخ بقول: فك تق ]؟ عو يريد أن بعل الأزهرهويدرس..وانت الآن 
التهيت» تريد أن تعرف ماذا تفعل؛ فأنت شيءء وهو شيء. 

بالنسية لك نقد الجوهرة وتقد كنب الأكناغرة' سهل.ميسور ومتوقر 
- والحمد لله -؛ يعني: نقدها كثيرون» وأصول مسائلهم منقودة» وكذلك 
فروع المسائل» وكذلك الماتريدية؛ لأن الماتريدية يشابهون الأشاغرة في 





أكثر العقيدة» إلا في ثلاث وأربعين مسألة ‏ تقريبًا - مشهورة؛ فمن درس 
مذهب الأشاعرةء وفهمهء وتحققه. ودقق فيهء ودرس مذهب أهل 
السثة وتحقق مذه أهل السنّة فسيكون رده على الأشاعرة على نور 
وبيئنة» ويعينك على ذلك دراسة شيخ العقيدة الأصفهانية لشيخ الإسلام ؛ 
لأنها مؤصلة في هذا الباب» ودرء التعارض - تعارض العقل والنقل - 
لهء وكذلك كتاب التدمرية لهء هذه الثلاثة لشيخ الإسلام ابن تيمية» 
وهناك كتابة عصرية على انتقادات الجوهرة» ولكنها غير وافية» وليست 
بدقيقة: فاته أشياء؛ وما عنده دقة فى فهم مذاهب أهل السنّة. 

بوُالت: عفا الله عنك؛ الواحد في الوقت المعاصر ‏ داعية أو طالب 
علم : يواجه أهل البدع» وهؤلاء الفرق في نفس البلدة أو في نفس 
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القرية» وهؤلاء لهم تأثير قوي جدًا وسلبي على الناس» فيفتتن يهم 
الناس» ويتبعونهم... إلى آخرهء فكيف يواجه هؤلاء؟ 

معالى السَيِعٌ صالع آل السٌبِي: إذا الكلام في معين»: ليس الكلام 
5 الشباب عمومًا. إذا كان واحد معين معروف أنه طالب علم» ومتمكن 
أو سحادة قهذا ل باس يقال: اقرأ كتب الأشاعرة والمعتزلة. بعد أن 
يكون تحقق في طريقة أهل الشَّنّة: فهمها جيداء يقرؤها؛ حتى يحتج 
عليهم بلغتهم؛ شيخ الإسلام ابن تيمية في أول التعارض قال: إنك تنهى 
عن الألفاظ المبتدعة» قال: فإن قيل إنك تنهى عن استعمال الألفاظ 
وعن استعمال المنطق وعن استعمال طريقة أهل الكلام» ونراك الان 

فقال: إثما أردت أن أحدث القوم دما يفهمونهء قد قال على طق : 


عاج لق امعد وأ ) 


40 كًّ اع ع قا 4 لدم 3 - 8 8 


فتحديث الناس بلغتهم ولسانهم أقرب إلى إقامة الحجة عليهم؛ هذا 
ممكنء لكن يقال: للمعين؟ يعني : ما يمتح المجال للشياب؛ لأن العلم 
لبدو له نهاية» لو تأخذه من الآن أنت ومئة تريدون أن تصلوا إلى نهايته؛ 
فلن تصلوا إلى نهاية» فلا بد من أخذ العلم الذي ينجي - العلم النافع -» 
هذا هو الأصيل. والعلم النافع كما قال علي طق : «العِلْمُ نُقْطَّة'" 
قليل: لكنه كثير من جهة الاستدلال ونحو ذلك» فهذا هو العلم النافع 
الذي ينفع. وإذا كررته على العامة والناس يكون نافعاء لكن إذا احتجت 
إلى الرد على الخصومء فهنا يباح للمعين - الذئ يجوز له أن يقرا 
ويؤمن في جانبه أن يضل بكتب المبتدعة ‏ يباح له» وإلا كتب المبتدعة 


,)5١١ أخخرجه البخاري (/ا117؛‎ )١( 
.)١217/5١( (؟) انظر: تاج العروس‎ 


]| كم[ ظ لقاءات وحلسات 


ما يجوز قراءتهاء ولا يجوز اقتناؤهاء ولا يجوز التساهل فيهاء 
ولا ذكرهاء ولا الإشادة بهاء أو العزو إليهاء إلا لحاجة شرعية؛ هي في 
الحكم عند أهل العلم مثل النقل عن التوراة والإنجيل المحرفة» فإتلافها 
لا شئاع فيه ولا يغمدء كتب المبتدعة المضلة مثل كتب أصحاب العقائد 
المتصرنة أو الصضوفية أو نحوهم. 








ساملة: واقعية هذا تحتاج إلى إيضاح من حضرتك أيضًا؛ لأنك 
تقرل: هذا يكون للمعين» يعنى: هو يحتاج إلى ضبطء قد يلجأ إلى هذه 
الأمورء فنحن نقول: طيب عندنا الآمر فيه صعوبة في إيجاد هذا المعين 
أصلاء لا سيما بدراستنا على المشايخ هناء تبين أن إيجاد هذا المعين 
لا بد أن يكون له دور أو مرحلة تتلمذ فيها على المشايخء وأعنذوا 
بأيديه؛ ووصلوا إلى المنهج الصحيح. عندنا لا توجد هذه الأمورء 
فإيجاد حتى الطالب هذا في حل ذاته فيه مشكلة» مع فرض المجتمع 
نفسه عليك أن يوجد هذا الطالب» وأن يوجد المنهج الصحيح الذي يرد 
على شبههم وكذا وكذاء فكيفية إيجاد هذا الأمر وواقعيته؛ يعنى: ما ندري 
كيف يوجد؟ 


معالي السَّيجُ صالع آل السَّيعٌ: هذا سلمك الله أنا عندي اطلاع 
على كتب القوم؛ يعنى: عندي اطلاع على كتب الفلاسفة بتفصيل » عندي 
اطلاع على كتب المتكلمة؛ وعندي اطلاع على كتب الصفاتية - يعني ٠‏ 
الأشاعرة» والماتريدية» وما شابههمء والمعتزلة » فهمي لطريقة القراءة؛ 
عندي تصور لطريقة التعامل معها وتقعيدها وتأصيلهاء لكن ما أسوغ 
لنفسى أن اجيب جوابًا عاماء ويسجل؛ ويسمعة أكثر من واحدء لكن إذا 
كان في واحد عنده رغبة» واحد معروف» يعرف أنه عنده رغبة» عنده 


اطلاعء ومأمون؛ يؤمن؛ ويشهد أنه يؤمن » ممكن أتشاعدل معه في هذا 
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الأمرء أما بشكل عام»ء فصعب؛ لأنك تعرف ما معناها؛ لأن هذا ليس 
29 علميّاء هذا باب ضلال وباب شبهة» الذي يقرأ في الكتب» خاصة 

كتب المعتزلة باب شبهة؛ د يعنى: الذهن يغيبء والفلاسفة أعظمء 
فما اتسظيد أذ نقول : اقرأ 1 وهذه أصولهاء وافعل كذا وكذاء 
ودرجها بهذا الشكل. هذه تحدث عند الناس فتنة. 

سدافلة: نحن لا نريد أصلًا هذه الكتبء ولا نقرأ فيهاء سلمنا 
هذه لا حيلة؛ لكن أقول كيفية تكوين هذا المعين التكوين الصحيح 
لمواجهة ذلك؟ 

معالى اميم صالع آل السَيعٌ: هو أن يطلب علم السَنّة بتفصيله؛ 
يعني : : علم العقيدة ة بتفصيله؛ ثم يطلع على ما عند القوم؛ فيطالعه بعد 
التوسع فى مذهب أهل السنّة ومعرفته؛ فإذا طالعه. يكون كل مسألة عليها 
رد عنده» كل مسألة يعرفها. 

سمافلة: هل ممكن أن تتم هذه المسألة بعدم.وجود علماء كبارة 

معالي المَيعْ صالع آل السَبخّ: ؛ هو يعني بندخل في أن يدرس 
مذاهب التاسن كما يدرس مذاهب أهل الشئّةء فلا بد له من شيخء 
ما نقول له: افهم الجوهرة وشروحها. . هذا معناه: لا بد من شيخ يدرسه 
هذا المتن» ويدرسه هذا الشرحء وهذا القول: ادرس عند شيخ لتفهم 
المذهبء ثم ترد عليه. هذا ما يجوز يقد أن يقوكه أضاة» البسن عباه 
إلا بالاطلاع؛ يعني : : أولا الاطلاع على مذهب أهل السّْنّةء ويكتفى بنقل 
الأئمة عن مذاهب الناس» ثم معيّن يؤنس منه رشد في ذلك» وقلبه 
مطمئن» ونعرف ذهته ما يشتء فنقول: أدرس كذا وكذا وكذا بالترتيب 
الآتي : ويكتفى بالقراءة فى الكتب: لا يحتاج أن يقرأها على شيخ» ولو 
فائلك كثير عن نضطلحات» لو فاتك كثير من فهم دقة المذاهب. 








5 لقاءات وجلسات 
لا شىءء لا بأس؛ لأنه هو سيحتاط إذا كان يتكلم؛ لا يتكلم في دقيق 
المسائل» إنما يتكلم في التأصيلات»؛ والتأصيلات يمكن أن تدرك في كل 
باب على حدة؛ يعني: ماد تعرف قاعدلتهم فى الصفات معروفة» 
قاعدتهم في النبوات معروفة؛ قاعدتهم في الكتب معروفة» في 
السمعيات» المتكلمون» وكذلك الأشاعرة؛ السمعيات» البعث قاعدتهم 
فيه» الصحابة ‏ يعني : هذه المسائل -»: القدر قاعدتهم فيهء الإيمان 
قاعدتهم فبهء فهذه التقعيدات يمكن أن تاخذها عن طريق كتب آهل 
السِّنَّةَ لكن إذا أردت أن تتوسع فيهاء تراجع مصادقها من كلامهم 
بشروط معينة» وبترتيب معين» وأولويات معينة» نترك هذا البحث 
عد :: 

ممافلة: التحصين:؛ أن يحصن نفسه أولا بالعلم النافع قبل أن 
يحصل هذه العلوم. 

معالي السَّيِمٌْ صالع آل السَيعْ: لا شك في ذلك» وهذه عكس 
التخلية ثم التحليةء هي عكسها؛ يعني: هي في فهم طريقة أهل السنة 
وصلاح القلب هو حَلَّهِ بمذهب أهل السنّةَ ثم بعد ذلك هو يطرد شيئًا 
فشيئًا يطرد ما عداها. 

سسافلت: الآن يفهم من كلام حضرتك يا شيخ أنه من خلال 
الاطلاع على ردود السلف على مذاهب أهل البدع نكوّن فكرة كافية عن 
الشاقت: 

معالي السُبِعٌ صالع آل السَّمِعٌ: نعم. ما نحتاج إلى غيرهاء فيها 
بركة؛ وهم أئمة موثقونء وثقنا بهم وعدلناهمء وعدلهم الأئمة في نقل 
حديث النبي وه فتوثيقهم في نقل كلام المبتدعة أولى وأولى» وأهل 
الس تعرف أن فا عدتهم أنهم يكتبون ما لهم وما عليهم: فهم مأفونون» 


جلسة بخاصة اللعيل ا 1 -_-__- ظ ظ [*])- 
يذكرون القول الذي لهم والذي عليهم حتى أحيانا يذكرون شبهة صعبة» 
وقد لا يحسن الراد الرد عليهاء لكن يذكرونها؛ لأنه سيأتي من أهل 
العلم من يرد عليها رد أقوى وهكذا. 

سساضلة: طريقة معاملة أهل البدع الغلاة وغير الغلاة من حيث 
[لفيح . 

معالي اسيم صالع آل السٌيِغ: أهل البدع يختلف الكلام فيهم من 
جهات : 

ه تنظر إلى أهل البدع باعتبار هذه البدع هل هي بدعة مكفرة أو غير 
مكفرة؟ هذا واحد. 

ه ثانيًا: تنظر إليهم باعتبار هل هم في دار إسلام أم في دار كفر؟ 

« تنظر إليهم باعتبار ثالث: هل هم في دار ظهور للسنة أم في دار 
فيعقف:من الشنة:واهلها:. 

فإذا نظرت إلى هذه الاعتبارات الثلاثة بالتقسيمات»؛ سهل عليك 
فهم كلام الأئمة في أهل البدع . 

فإذا أخذنا بالتقسيم الأول: أن أهل البدع منهم أهل بدع مكفرة 
وأهل بدع غير مكفرة» التعامل مع الكافر غير التعامل مع صاحب البدعة 
المغلظة» أو المخففة في غير مكفر. 

والتقسيم الثاني في الدار» يختلف بحسب الدارء في دار الإسلام 
أصحاب البدع مستكومون بالكقان. والة على طريقة السلف الصالج إ3 
كانوا في دار إسلام» فطوائفهم إذا كانوا من طوائف البدع المكفرة ‏ مثل : 
الرافضة» والجهمية» والإسماعيلية» ونحوهم . فهؤلاء لهم حكم 
المنافقين في دار الإسلامء فظاهرهم مسلمء وباطنهم نكله إلى الله» لهم 
حكم المنافقين. 


لقاءات وحلسات 





فنقول: هذا من الرافضة طائفة» لكن هو من حيث هو له حكم 
المنافقين» بمعنى أن يدفن كغيره» النبي يكل دفن عبد الله بن أبي مع 
الصحابة وو في البقيع ونحو ذلك» وورث المنافقين» ورّثهم: وورّث 

سافبلة: وصلى عليهم يا شيخ. 

معالى السَّيِعٌْ صالع آل السَّيِعُْ: وصلى عليهمء ثم نهي عن ذلك» 
لكن من حيث الإرث والفيء لهم ما لغيرهمء هذا من حيث الطائفة في 
بلاد الإسلام . 

المعين من هذه الطائفة إن أظهر بدعة مكفرة» له حكم أهل البدع 
المكفرة الأولى؛ إن أظهر بدعة مغلظة» له حكم البدع المغلظة»: إن أظهر 
بدعة مخففة» له حكم أهل البدع المخففة؛ إن أظهر شركاء فله حكم 
أغل الشرك؛ وهكذا. ... 

الاعتبار الثالث ‏ طبعًا أن أذكر هذه كرؤوس مسائلء وتطلبون 
تفصيلها؛ أنتم طلاب علم -: النظر إلى ظهور السّنّةَ وخفائهاء وهذا مهم 
في باب الهجرء هجر المبتدع أو هجر العاصي نوعان: 

ه هجر حماية للدين وصيانة. 

» وهجر تأديب وتعزير. 

هجر الحماية والصيانة هذا واجب في كل حال؛ يعني: ألا تسمع 
منهدء وألا تجالسه. النهي عن مجالسة أهل الأهواءء والنهى عن سماعهم 
والحديث معهم. ونحو ذلك. هذا هجر حماية؛؟ يعني : أن تحميى نفسك 
منهمء هذا واجب لا بد منه. 

الهجر الثاني الذي هو هجر التهذيب. هجر الاستصلاح» هذا 
يختلف باختلاف ظهور السْنّة وخفائهاء فإذا كان في بلاد فيها ظهور 
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للسنّة» إذا هجرته هجر تأديب» بمعنى ما أحد كلمهء ولا غاملهء فهذا 
سينزجرء لن يظهر بدعته؛ يخاف ويهاب؛ لأن له مصلحة في بلاد فيها 
السّنّة ظاهرة. 

فإذا لم يعامل. تركء مثلا: كانوا عندنا في الرياض من قديم من 
مقة سئة أو نحوه مجموعة من الرافضة يشتغلون» يعرفهم المشايخء 
ويعرفهم أهل الرياض» هؤلاء لا يظهرون بدعة: ولا فسقاء ولا فجوراء 
لكن يعرفون أنهم من الرافضة» فهم في أعيانهم ما أظهروا شيئّاء في مثل 
هذه الحال إذا أظهر واحد منهم بدعة» فهجره المجتمعء ما بايعه. 
ولا شراهء فهذا هجر استصلاح؛ لظهور السئة سينفع. 

فى بلاد ليس فيها ظهور للسّنَّة فيها خفاء للسئة: فهجر 
الاستصلاح هذا هجر التهذيب ‏ لن يتفع؛ لأن الهجر تبع المصلحة» 
والقاعدة فى ذلك كما تعلمونه من أن النبي ككل ما هجر المنافقين» وإنما 
حجر ناف بن الصحابة وِلن» وفيهم من هم من خاصة الصحابة؛ فهذا 
هو هجر الاستصلاح وهجر التهذيب» يختلف باختلاف البلد: هل فيها 
ظهور للسنةء أم فيها خخفاء للسئة؟ قد تكون دار إسلام» لكن أهل السنة 
فيها فى ضعفء لا يستطيعون أن يظهرواء وهناك بلاذ ذار إسلام السَنّة 
فيها ظاهرة: هذه أصول فهم التعامل مع أهل البدع هذه الاعتبارات 
الثلائة : 

ه الاعتبار الأول: نوع البدعة. 

الاعتبار الثاني : نوع الدار. 

« الاعتبار الثالث: أهل السَّنّة فى ظهورهم أو ضعفهم في تلك 
الدار. 


هذا الذي عليها أصول الأئمة والمحققين في هذه المسألة. 








لقاءات وحلسات 


سوّالت: يا شيخ» يتفرع عن السؤال السابق» كأنه تطبيق عليه 
عندنا في مصر بعض مشايخ القراءات يتميزون بعلو السند في القراءات» 
وفيهم قبورية» كذلك في بعض الناس في الحجاز سمعت أن معهم علو 
إستاد فى الحديث» فهل يصح التعلم عليهم؟ 

معالى السَّيع صالع آل السيع: ما يصح.ء المبتدع ما تتحمل عنهء 
ولاكرامة؛ لست بحاجة إليه» تجد غيره» ثم مسائل الإسناد والإجازات 
في القرآن أو في السئّة في الحديث فيها نوع تلذذء وفيها نوع ممن 
بها نوع تكاثر. وليستث كلها غن حاجة شرعية؛ فتجلس معهء وتأخذ 
منهء ثم يقع في قلبك محبتهء وما من معلم يفيدك» إلا وسيقع في قلبك 
محبته؛ تعرض نفسك للخطرء إذا ها وجدت من يعلمك الواجب؛ 
إلا هوء فهذا أمر آخر. 

سمافلة: هم موجودون ‏ والحمد لله ؛ لكن يكون التميز من جهه 
الغلو.. 

معالي السَيِعٌ ضالع آل السّيِمٌ: لا: العلو هذا ترفء» العلو ترف» 
فرك وتكاثر: «ألهدم 5 لقعا 4 [التكائر: .]١‏ 

كان هنا واحد من مشايخ مكة معروف» توفي؛ كان من أعلى 
الموجودين إستاذا في الحديث»: ها تحملت عنهء هو موجود من زمان؛ 
وأعرف أنه يجيزء وقد أجاز أهل العصرء فأخذت عن طريق بعضص 
المشايخ ‏ مثل: الشيخ إسماعيل الأنصاري عنه ‏ مسألة العلوء هذه 
أشياء راح زمنها . 

بؤال: هناك رجل - يا شيخ برابغ يقول: إنه عنده إجازة من 
الشيخ محمد بن إبراهيم اه . 

معالى السَيغ صالع آل السَيع: ما يصحء ما يصح لا عن الشيخ 
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محمد بن إبراهيم ييأنْةء ولا عن الشيخ ابن حميد ككأن» هو يقول 
الثنتين: هذا غير صحيح؛ لأنه يزعم أنها شفهيةء أن هذه وهذه شفهيةء 
وقد سألت الشيخ صالح بن الشيخ عبد الله بن حميد عنه شخصياء قلت: 
هل الوالد أجاز أحدًا؟ 

قال: ما نعرف أنه أجاز أحدًا إجازة شفهية أو مكتوبة؛ إلا واحذا 
نعرفه فقط . 

يدّعون؛ الدعاوى كثيرة»؛ وهي نوع من الترف؟ لذلك ابن كثير كانه 
كان لا يحب هذا النوعء وقد غمزه الحافظ ابن حجر في الدرر الكامنة. 
وقال: لم يكن عنده طريقة أهل الحديث"2. وهذا منه ظهر عن جهة 
الورع . 

بوُال: في كتاب معارج القبول بعض أسماء الله وبق التي لم يرد 
فيهنادليل + عفل: لازي والقديم» ما أدري ما مدى صحتهما؟ 

معالى السَيغ صالع آل السَيعُ: أسماء الله وِيْقَ ‏ كما هو معلوم - 
يق افيها هي الغبوت» فلا بد أن يكون للاسم دليل من الكتاب أو من 
المُِّنَّهَ الصحيحة أو الحسنةء الصحيحة؛ يعني: المقبولة. 

تقَسِيم أسماء الله قِيْقَ قسمها أهل العلم إلى ثلاثة أقسام : 

القسم الأول: أسماء حسنى»؛ وهي التى جاءت فيها الآيات: لرَيِ 
الأنهاك كلتق نادهو يبا » [الأعراف: 14٠‏ قال: وهذه الأسماء الحسئى 
هي التى يدعى بهاء ويعبد له بها . 

والقسم الغاني: أسماء حسنة» وليست بحسنىء وهذا النوع هو 
ها كان عتقسها إلى كمال وضده؛ مثل: المتكلمء والمريد؛ ونحوهما. 


.)١1417/8( انظن: الدرر الكاضة‎ )١( 


لقاءات ومجلسات 


فالمتكلم هو يتكلم إما بأمر محمودء أو يأمر مذمومء الكلام: الأمر 
والنهي» فإن أمر ونهى بما يوافق الحكمة؛ فذلك محمود» وإن أمر ونهى 
صا ١‏ يوافق الحكمة» فذلك مذمومء والله ويِقَ من أسمائه الحكيم» فله 
من صفة الكلام أن كلامه ون موافق لحكمته يله فله من هذا الاسم 
(المتكلم) له منه ما يحمد. 

والقسم الثالث: منها ما لا يصح أن يقال إلا على جهة الإخبارء 
وذلك الأسماء التي لم ترد أفعالها في الكتاب والسّئة؛ ما ورد الفعل 
أصلاء مثل ما تفضلت به: الأزلي» مثل: القديم. 

مرمافلت : اسم الجليل معه يا شيخ؟ 

معالي السَيغُ صالع آل السَيغ: اسم الجليل؟ لا. الجليل من النوع 
الثاني ؛ النوع الثاني هو الذي ورد الفعل به؛ ولكن ما ورد الاسم؛ أن 
الاسم فيه الثبوت» وهو فيه انقسامء يختلف هذا. 

بعض أهل العلم قسم هذا التقسيم» وكأن شيخ الإسلام في موضع 
من الفتاوى مال إلى ذلك.» وإن كان ما فصل فيه المقال: المقصود من 
ذلك أن الاسم من النوع الأول هو الذي يقال: إنه أسماء الله هيك فهي 
أسماء الله وِبْقَ الحسنىء وهي التي يعبد له بهاء وهي التي يدعى بهاء 
وهي التي يثنى عليه بها؛ لما اشتملت عليه من كمال الصفات» ومن 
الدلالة على الذات المنزهة عن العيوب والتقائص . 

النوع الثاني: منقسمء فلا يجوز أن يقال: إنه بالغ في الحسن 
نهايته؛ لأنه فيه احتمال؛ فهو حسن؛ لأن الفعل جاء به والفعل لا يشتق 
منه مصدر ‏ كما هو معلوم »؛ فتقول: هذا لا يقال: إنه من أسماء الله 
إلا على وجه التقييد» إذا قلنا: إنه مقيد بكذا وكذاء ومع ذلك» فإنما 
يطلق على جهة الإخبار؛ لأن الاسم إذا كان منقسمّاء امتنع أن يكون 
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اسمًا لله وبق ؛ لأن أسماء الله صيْنَ حسنى» ولأن أسماء الله كيك بالغة في 
الكمال نهايته. 

النوع الثالث: الذي لم يكن له أصل في الكتاب ولا في السئة . 

طبعًا هذا التقسيم لا باعتبار الأسماء في نفسهاء ولكن باعتبار 
فا تخاض الئاس فيه من الأسماء» باعتباز ما سمى الناس الله وين به من 
الأسماء» فمن أهل العلم ‏ كالقرطبي وغيره ‏ جمع ممن قال: إن الله 
متكلمء ومريدء ونحو ذلك. 

فنقول: هذه صفتها. لا نقول: هي مذمومة» نقول: هي أسماء 
حسئة؛ ولكن ليست حسنى» حسنة بقيد» لكن الحسنى البالغة في الحسن 
نهايته؛ هذه ما يكون فيها انقسام هي محمودة» ويدخل في النوع الثاني 
دا الاي هى حسنة» وليست بحسنى - الأسماء المقترنة» إذا أطلقت واحذا 
دون الآخر؛ مغل: اسم الله يق الضار كماله بالنافع؛ المانع كماله 
بالمعطي. وهكذا . 

على العموم هذه مسألة فيها تفصيل» وفيها بحث أطول من هذاء 
قد ما يتسع لها المقامء لكن من حيث النظر والتقييد النوع الأول هو 
الذي نعتمده؛ فما جاء في الكتب من استعمال أزلي» أو متكلمء 
أو مريد» تحمله على أحد محملين: إما أن تقول: هذا من باب الإخبار؛ 
وباب الإخبار واسع. وإما أن تقول: هذا من باب الجريان مع ما قاله 
الناس» ونحمله على المعنى الشرعي» قمثل الأزلي تقول: هذا معناه: 
الأول سه أزلي» هذا اسم لم يردء وليس من أشماء الله الأزلي؛ 
ولغة غلط أيضًاء؛ لأن الأزل.هو: لم يزل» ليس الأزل؛ هو لم يزل؛ 
فأخذ منها بالنحت أزلى» وهذا اعترض عليه ابن الجوزي في كتابه في 
أخطاء العامة» أظن السمة؛ تقويم اللسان. 


1 « لقاءات وجلسات 

وكذلك اعترض عليه الشهاب الخفاجي في اشقاء العليل في 
المعرب والدخيل»؛ أو شيء من هذا. 

أنا ذكرت لك هذا باعتبار أن الجواب المعتاد معروف عندكمء 
معروفء؛ كلام الشيخ ابن القيم كُنْهُ في بدائع الفوائد”'» باعتبار أن هذا 
معلوم. أنا ذكرت لك هذه كمعلومة جديده تضيفها ؛ أن هذه جلسة 
طلاب علم. 

موال: نريد من فضيلتكم ضابطا واضحًا في باب الإخبار في 
الأسماء؛ 38 0-6 ما يقرأ ا إنكارًا على يعض العلماء في 
م السئة لكلمة عب 1 ثلا - ونحوها على أن من يات «الأميال 

معالي السَِعٌ صالع آل السَيج: الإخبار فيما يحضرني الآنء لكن 
ما أحد قال: ضابطه كذا. لكن فيما أفهم أنه ما استعمل من الأسماء 
الحسنى» استعمله العلماء؛ واحتجت إلى استعمالهء فلا تمتنع منه؛ لأن 
استعمالك له يكون من باب الإخبار عنه بما اشتمل عليه الاسم من 
الفعل؟ لآن هذه الأسماء فى الغالب يكون فعلها صحيصًا. 

مرافلتٌ: هو مسحي ببعنن اقل 
5 المرعيت يفل ) في لج ف جيوة * ايقاء 


.)171/1( انظر: بذائ تع الفوائد‎ )١( 
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معالي لشي صاليع آل السَيج: لا. الواجب هذا حكم: وليس 
باسمء (واجب الوجود) حكبء هذا عند المناطقة» هذا حكمء ول 
مها . 
معالى السَيِمٌ صالع آل السَّيِعُْ: هذا ما فيه شك؛» هو مثل هذهء 
لو تطالعوة أول شرح النقيدة الاسفهانية: حي مقينة قي نا الباب: 
موال: كان عندي سؤال يا شيخ؛ بارك الله فيك! »ء التعبيد 
لبعض الأسماء التى لم يثبت أنها من أسماء الله الحسنى» القاعدة 
العريضة؛ حضرتك تعرضت لها أمس في الدرس؟ 
معالى السَيعُ صالع آل السَيِعُ: نعم» هذه محل اجتهادء من أهل 
العلم من يقول: لا بأس بها؛ يعني: تترك: وإن كان الأفضل خلافها؛ 
لأن صاحب الاسم يعرف أنه ما عبد لغيرالله: فتترك؛ لأنه 
ما عبد لمخلوق» والتعبيد للمخلوق هذا محرمء وقد يكون شركا أكبرء 
وإذا عند لااسم هو عنده من أسماء الله ويك إفااني 2 بما عرف» وضل 
عن الصواب في ذلك؛» فيقال: يترك هذا. هل العلم يرى هذاء 
وبعض أهل العلم يقول: لا. يغيرء لساعيه - فإنه يغيرء فيه 
مسألة اجتهاد» ها يشند فيها. 
موال: يا شيخ حديث: «إنَّ لِلَّهِ تَسْعَةٌ وَيَسْعِينَ اسْمّاء مائة إل 
وَاحِدّاء مَنْ أَخْصَامًا دَخَلَ الْجَنّدَها'2: هل المقصود تسعة وتسعون اسمًا 
من بين أسماء الله تعالى لها هذه المزية» وهي غير معلومة مخفاة في 
الأسماء؟ 


.)1١119/( ومسلم‎ ))08317 541٠١ أخخرجه البخاري (5*/ا‎ )١( 








معالي السَيغ مالع آل السَيِعٌْ: هذا أحد الأقوال» ليست مخفاة في 
الأسماء؛ لأنه إذا كانت مخفاة يكون الثواب يأتى على شيء لا يعلم . 


اغلس لذ اليقّه د إنها من بين الأسياء الواردة؛ ولكن سحل بك 


معااى الشيكر مااع ال الشيي تعرف أن فهم اللسلف لها 
بان يقرلهم. مله فِي الْقّدْآنِ"'2. هذه القاعدة: ١مَنْ‏ أَخْصَامًا مَل 
الجَنّدَا كلما ف الْقَرْآنِ؛ ؛ ولهذا اجتهدوا في انتزاعهاء والإحصاءء 
لاحظ لفظة (أحصاها)»؛ كأنك تفهم منها أنه يأتي شيئًا بعد شيء» أنت 
لو تريد تحصي شيئًاء ما تأتى مرة واحدة وتنهيه» كأنه يأتي شيئًا بعد شيئًاء 
فكأن فيها نوع تتبع ومعرفة» ولهذا تنوعت أقوال أهل العلم في معنى 
أحصاها إلى ثلاثة ‏ كما هو معلوم : أحصاها بمعنى: حفظهاء أحصاهاء 
أحصاها بمعنى: دعا الله بهاء أحصاها؛ بمعنى: عمل بمقتضاها؛ يعني 
أقوال مختلفة في هذاء لكن تفهم من لفظ (أحصاها) فيه استخراج» 
السلف استخرجوهاء وأراحوا من بعدهم فيهاء وكل هذه الأسماء التي 
استخرجوها صحيحة:؛ الحافظ ابن حجر فى مجالسه المعروفة في الأمالي 
تكلم في الأسماء ‏ يعني: التسعة 5-675 اضعنا عذه "أ .وفي يعقن 
الأسماء اختار من القرآن غيرها؛ مثل: الحفئ» هذه ذكرها أيضًا في 
الفتم : «إنه. كانت ل حَِمًا4 [مريم : قال: من أسماء الله: الحفيّ» 
ونحو ذلك» فقال: بعض الأسماء ليست صحيحة غير فوجودة التسعة 
والتسعين؛ وقال: نزيد عليها كذا وكذا مما فتح الله به" . 
(1) كما في رواية الساكم في المستدرك (48/1). 


(؟) انظر: الأمالي المطلقة (ص 771‏ 146). 
(6) انظر: الفعح ,)5711١-7117/11(‏ 
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دك لو رايت رتاملت رواية العرمتي "” 4 واين ساجة . 
والحاكه'”". تجدها مختلقة» وتقارن بينها تجدها مختلفة» فهي كأنها 
اجتهادء ففيها معنى الإحصاء؛ يعنيى: اجتهدوا فيها. 

موّاك: كان السؤال لأنه جرى نقاش في من تحصل له هذه 
الفضيلة» هل من حفظ أي تسعة وتسعين اسمًا من الواردة ف في القرآن؛ أم 
أن عليه أن يحيط الأتبماء الواردة في القرآن؛ لاحتمال 3 يحفظ السعة 
والتسعين» ولا تكون الأسماء صحيحة. 

سعالي السَيِع صالع آت السَيِعٌ: لاء من حفظ هذه الأسماء التي 
تتابع عليها العلماء هذهء ترجو له أن يكون ممن آحخصاها . 

سافملة: نحن نقول على أساس الاختلاف الذي فيها يعني. 

معالي السَيِعُْ صالع آل السّيغ: لا يحفظ الجميع» ليس بالجميع؛ 
يحفظ المشهورةء بالرواية المشهورة. ولعله يكفي. 

مناشلة: على أساسى الرواية المشهورة قيها أشياء لبست:فى 
القران» وفىي القرآن ما ليس فيها؛ يعني فيها مثلا: اسم النافع الضارء 
وكذاء ولم يرد نصه في القرآن. 

معالي المي صالع آل السَيِغْ: لكن الأولى ما أقروهاء لكن 
العلماء أقروا أنها فيها الضار. 

سافضلة: المقصود أنه يحفظها من بين الأسماء التسعة والتسعين 
الواردة في القرآن. 

معالي المي صالم آل السُيعُ: نقول: بمعنى أنه يجتهد» إذا كان 


.)78571١( (؟) رواه ابن هاجةه‎ .)6٠019/( رواه الترمذي‎ )١( 
.)17/١( رواء الحاكم‎ )9( 








لقاءات وجلسات 


عندهة ملكة الاجتهاد؛ عندة طالب علم يستخرج»؛ هذا لا شك فضل على 
فضل ؛ لكن بالتسبة للئناس نقول : من حفظ هذه التسعة والتسعين» فهو 
إن ماء الله على بات نحأةغ من حفظهاء ودعا الله بهاء وعمل 
بمقتضاها؛ فهذا هو الكمال» ومن حفظهاء ودعا الله بهاء فهو منوط به 
هذا الثواب برحمة الله وفضله. 

سافلة: يعتمد في هذا رواية الترمذيء أو الجمع بين الروايات» 

معالى الِب صالع آل السَي: كأن رواية ابن ماجه أليست بأحسن 
من إيراد الترمذي؛ على كل حال واحدة منهم ‏ إن ششاخ الله - تكفي . 

سافبلة: هناك من يقول: إن أسماء الله الحسنى توقيفية» لا يجتهد 
فيها. 

معالي السَيع صالع آل المَيغْ: هى لا شك أنها توقيفية» أسماء الله 
الحسنى ا ييجور فيها الاجتهاد ولا الاشتقاق لا بد أن يكون الاسم 
منصوصا علبه؛ لأنه اسمء ولا بسي اف إ1 هر 29 أو رسوله د 
كما جاع في الحديث المعروف د عحديث الهم قالن: .. أقالكت يكل 
اشم مو لك سكيت. به لننتكه ]1 أقلئقة أحد ين خلك: أ ل في 
كتَابك. أو انتأئزت بو في ملم اليب مندكه ٠‏ أن تَجْملَ الْقّْآنَ رَبِيِعَ قَلْبِي: 
ووو صَدْرِي؛ وَجِلَاءَ حَرْنِي) وَدْمَّابَ هَمَي) إل أَذْمَتَ الله مه وَحُزْنَه) 
وَأَبِدَلَهُ كانه قَرَحا70''. الحديث المعروف؛ فهو 0 هو الذي يسهي 
تفسههء لبس للعماد أن يشتقواء ولا يعتدق من الفعل من (جاء) من 





)١(‏ أخرجه أحمد (5847/17: 4)741/97 والبيهقي في الأسماء والصفات ااه آم 
9 وفي القضاء والقدر :4)504/١(‏ وابن أبي شيبة (5/ ٠4)غ‏ والطبراني /٠١(‏ 
1 ؛ والحاكم .)19١/١(‏ 


جلسة خاصة الخميس 58؟/رهة/١١11اه‏ 


هربا رَبّكَ»ه الجائي»ء ولا من (ينزل) أنه النازل؛ ولا من (يصنع) أنه 

الصائع: لا أشباه هذهء بل لا بد أن يكون الاسم قد نص عليه بالاسم» 
لا بالفعل» ولا بالمصدرء لا بد من الاسم. 

سياكت: هل نص على اسم الله الأعظم؟ 

معالى السَيجُ صالع آل السَيعْ: هذا سبق أن أجبنا عنه في جلسة 
ماضية»؛ يمكن لعلك تراجعه أحسن» هناك شرائط موجودة. 

مؤاك: ما رأي فضيلتكم في طريقة اتبعها بعض العلماء في 
الجمع: كلام شيخ الإسلام ابن تيمية وطائفة من المحدثين في سئد 
عندية: الأشماء؟ 

معالى السَبِتم صالع آل السَيعٌ : مدرجة» الصحيح أنها مدرجة» أنتم 
تعرقون آله حديت الولية.ين مسلم: 

سامْلتٌ: المقصود الطريقة التي اتبعها بعض العلماء في جمع بعحص 
الأسماة الكابقة ف الأحاديث الصحيحة؛ كاسم الله (الجميل)؛ كما في 
الحديث: (إِنَ الت ميل ات بعك الجمال37: 

معالي السَيِع صالع آل الشيغ: كلها اجتهادات: لكن المهم أن 
يعلم أن ن أسماء الله يك غير منحصرة في تسعة وتسعين؛ وإنما التسعة 
رالضموة.هلء هي التي :تناك بها حذا الفضبل! قلد.يكون ينرعها يعن 
أهل العلم, وبعضهم لا يدركهاء لكن القاعدة الني عند السلف -:وذكره 

لك _: : له 5 الْقرآنِ»: هله يتسون عليها؛ ٠‏ كلها في القَرْآن) . 
وهطلن الله وسلم على تيتا مجميلة وعلى أله وصحبه أجمغين . 





.)11( أخخرجه مسلم‎ )١( 





لقاء بمنزل معالى الشيخ ؟1/١1417/1ه‏ 


الحمد لله رب العالمين ؛ وَضلى | لله وسلم على نمينأ محمل ؛ وعلى 
آله و تبوحية أجمعين . 

السرالك: عفا الله عتك» ها حكم تكرار العمرة؟ 

الهراج: الحمد لله رب العالمين: وصلى الله ؛ وسالم 5 نينا 
محمل ؛ وعلى آله وصحيه ومن اهتدى بهداه؛ وبعل. 
وذلك لعموة ويم نبوا ) 2 بن الحم راش ولآن هنا :ورد في 
التفريق بين العمرة بزمن غير ثابت »؛ ولآن عائسة اغعتمرت دين 

والقول الثاني وهو اختيار جماعة من المحققين» منهم شيخ 
الإسلام ابن تيمية» وابن القيم» وعزي هذا لطاووس -: بأن تكرار العمرة 
لم تأت به السَنئة؛ والنبي كَل لم يكرر العمرةء ولا الصحابة وَيّن؛ 
فبالثالي يقول طاووس في هذا: ( ...ما أثرى يُؤْجَرُونَ عَلَيْهَا أو 
و6" '"'؛ فيري شيخ الإسلام وابن القيم وجماعة أن تكرار العمرة 


. أخر جه النسائي ( 7 والترمذى ( )من حديث أبن مسقو ذ فاه‎ )١( 

(؟) كما أخرج البيهقيى فى سنئه الصغرق ارقا ) والكبرىق (#/؟53): عَنِ الْقَاسِم ؛ 
شن هَائِشَةٌ : دأنْهًا اعْتَمَرَتٌ في سّنة ة ثلاث مَرّات ...1 . 

الو انظر: المغني (ار 8 


لقاء بمنزل معالي الشيخ ؟١/١٠/5١41١ه‏ اذا 


فى رمضان أو في غيره مكروهة» وأن العمرة المشروعة هي ما كان فيها 
الرجوع إلى البلد» أو مجاوزة الميقات» أما تكرار العمرة لمن بمكة من 
الأفاقيين» فهو لم تجر به المُنّة عندهمء ولم يكن من عمل السلف"'". 

أنا عندى لا بأس به؛ لأن النبي يك أرشد عائشة ويا لذلك؛ ومن 
أراد زيادة الشيرء فالحمذ للء لا بأسء لا دليل على المفنعء إلا عمل 
السلف»؛ وعمل السلف قد يكون ذهاب إلى الأفضل» فمن كان في وقت 
الذهاب إلى الحل»؛ ثم الرجوع يطوف كذا مرة» أو يقرأ القرآن» أو نحو 
ذلك؛ ويكون فى حقه أكثر خشوعًا وأكثر تقربّاء يكون في حقه أفضل» 
لكن من أراذه لسبب» أو لعارض» أو عمرة عن ميت» أو نحو ذلك»؛ 
فالأمر ‏ الحمد لله فيه سعة. 

السؤات: أحسن الله إليك ‏ يا شيخ -؛ ما حكم الدعاء للميت في 
العمرة؟ 

العهراج: الدعاء للميت في العمرة؛ الدعاء قد يجاب؛. وقد 
لا يجاب» قد يكون فيه نفع لهء» وقد يكون هناك مانع منه» أما العمرةء 
فالعبد يستطيع أن يكملها ظاهراء يكمل أركانها وواجباتها وسننها. 
ويخلص فيهاء ويكون فيها قبول. 

السّات: حفظكم الله! هل المصافحة تكون باليدين؟ 

الهراب: هذا مذهب الحتفية أن المصافحة باليدين؟ يعني: تضمهما 
جميعٌاء قد يستفاد منهء لكن العاف قفون بيذ واسنة: هذه السنة. 

السؤاك: أحسن الله إليك: هل تجوز الثياية في الحج أو العمرة؟ 

الهمبراجت: ذكر بحث النيابة هذا الموفق في والمغني »7 نيابة القادر 





الى انظر : مجموج الغتارى ١‏ 55). 
() انظر: المغني (525/9). 








ْ لقاءات وحلسات 
أو غير القادر الذي تم فرضه في حج أو عمرة نفل. قال: إثةاقيها 
وجهان عند الحتابلة ‏ الجواز وعدمه »؛ والجواز أقرب؛ لأنه ليس هناك 
مانع مله . 


والعذر يقال في الفرضء؛ أقول: إذا كان يمكن نقله ليس هنا عذر. 
لا يقال: هل هذا عذر أو لا؟ هو قد قضى فرضه» صحيح؟ يكون عجز 
يعنى؟ إنه يحمل؟ لاء لا يعتبر عجز إذا كان يمكن أن يحمل ويثبت في 
العحمل الذي أحمله؛ يركب سيارة ويثبت فيهاء أو يركب طيارة ويثبت 
فيهاء أو يركب الهودج هذا أو الذي يحمل حول الطواف أو عربية ويثبت 
فيهاء فكل هذا يدل على قدرة؛ لأن ظاهر قول المرأة للنبي عله : 
ايا رَسُولَ الله إِنَّ فَريضَّة الله عَلَى عِبَادهِ ني الحَج أَدْرَكَتْ أبي شَيْحَا كبيراء 
لَايَنْيّتٌ عَلَى الدَاجِلة: أَفَأَحُ عَنْهُ؟ قَالَ: «نَمَجْ0. وفي رواية: 
اوَاعتَية7 فدل على أن مدار العجز عدم الثبات على الراحلة يعني : 
لا يستطيع أن يثبت» أما إذا كان يركب؛ ولا مشقة عليه فهو لا يعد 
ذلك عجرًا منه؛ إذا كان يمكن نقله؛ لكن ليس بالحمل» لا يحملء 
أما الحمل: فهو عَجَرَء إذا كان لا يمكن أن يمشئ إلا بحمله على اليد: 
فهذا عاجز . 1 


السرّاكت: أ- حسن الله إليكم! ما حكم مس 3 السلام على الكتابي 


)01 أخر جه البخاري 6١75(‏ ١ع‏ "#قمرلض مير ب 1171/4 و مام (2)17*2). 

(1) كما في الحديث الذي أخرجه أبو داود (١٠168).؛‏ والنسائي (١51؟؛‏ )00 
والترمذي ٠(‏ 00 وابن ماجه (58:7؟): تمن أبي رَنِنِ العُقَيْلِىٌ كن : أنه أل 
اللبن قذ فَقَالَ: هيا رَسُولَ اللو إِنَّ أبي شَيْخْ كَبِيرٌ لا يَسْتَطِيعٌ الحَجّ) وَلَا العُمْرّة 
ولا الظَمْنّ» قَالَ : حب عَنْ أبيك ك وَاعتهر؛. 


لقاء بمنزل معالي الشيخ ١١1/١١4117/1اه‏ 
العبوات: ظاهر قول النبي 5: «إذَا سَلّمَ عَلْيْكُمْ أَهُْلُ الْكِتَاب 
قَقُولُوا: وَعَلَيْكُه(''؛ لأنه يشمل الحالين: ما إذا قالوا: السام. أو إذا 


وقالا: إن الله ويك أمر برد التحية» فقال: 9وَإدًا حي سَحِيّمَ محَيواأ بحسن 


عي ماسم أو نت 


هنبا أو و4 [النساء:85]» وأمر بالعدلء فقال: #إنَ مه يمد ألْعَدلِ» 
[النحل: »]4٠‏ والعدل واجب مع الجميع: مع المسلم؛ ومع الكافر غير 
مظهر العداوة؛ يعني : المستأمن» والمعاهدء وأشباه هؤلاء. فقال شيخ 
الإسلام وابن القيم ‏ رحمهما الله تعالى : إن العدل في هذا واجب. 
ولهذا يقول: إذا تحقق من المسلم الكتابي أنه يقول: السلام عليكم .. فإن 
له أن يقول: وعليكم السلام. وهذا هو العدل. ويعللون الحديث بأنهم 
يقولون: السام عليكم. ولأن ظاهر قول المسّلم: السلام عليكم. معناه: 
ألا يأتيك مني إلا السلام» أو هو إلقاءٌ للعهد بالسلامة في العرض 
والمال والنفس؛ ولهذا قال يِْكَ: طتتُولا ِمَنَ أله كم السَلَم 
كنت ثؤينا كنتموت عَرَصت الحَبَز الأنا جند لله مكانة -كَزرة 4 
[النساء: 34]» فمن ألقى السلام؛ يعني: لن يأقبك منه إلا السلام» فترد 
عليه: وعليكم السلام ‏ لأنه ليس بحربي ؛ يعني: لن يأتيك مني إلا 
السلامة؛ لأنه معاهدء أو مستأمنء» فليس ثم إلا السلامة. وهذه وجهة 
شيخ الإسلام وابن القيه''*» وهي قوية» لكن ظاهر الأحاديث كأنه يقوي 
الوجهة الأخرى. فمعنى هذا أن من قال للكتابي: وعليكب السلام. 
فلا حرج؛ لقول شيخ الإسلام وابن القيم إذا كان الكتابي يقول: السلام 


.)5١137( أخخرجه البخاري (778648: 2)1493 ومسلم‎ )١( 
.)478/1١( (؟) انظر: أحكام أهل الذمة‎ 


لقاءات وبحلسات 








السرعة» هو المقصود أن يقولها كتابي؛ أما المسلم» فبيئنا وبيته السلامة 





بعقد الإسلام . 
السرّاكت: بارك الله فيك يا شيخ! من زاد في صلاته سهوًا ماذا 
يفعل ؟ 


الهمراج: صجيل للستهو بعد السلام؟ كما جاء فى عحديث ابن 
مسعود وكءء قَالَ : : 'صَلَى با النِّيّ 5 الظّْرَ َمْسا كقِيلَ: أَزِيدَ في 
الصَّلَاةِ؟ قَال: «وَمَا ذَاكَ؟4؛ قَالُوا: صَلَّيْتَ حَمْسّاء فَسَحَدَ سَحَدَنَيْنَ بَعْدَ ما 
ا 

السؤاك: أحسن اله إليكي! إذا قبان الإماع مها فيمااسيق:به 
المأموم. وزاد يي صلاته؛ ثم سلم دون أن يسجد للسهوء وقام المسبوق 
ليتم صلاته) وذكّر الإمام أنه سهاء فسجد للسهو» فهل يعود المسبوق 
ليسجد للسهو أم يتم صلاته؟ 

الغبراب : نعم» يتم صلاتهء وما يعودء إذا سلم الإمام» وعليه 
سجود سهو بعد السلام» فالمأموم مخير» المأموم المسبوق مخير بين أن 
يظل معه حتى يسلم معه السلام الثاني يعني: يسجد معه سجدتي 
السهوء ثم يقوم »؛ وبين أن ينفصل» ويتم الصلاة» وهنا إذا قامء فإذا 
كان سها مع الإمام؛ فيسجد سجود سهوء وإذا كان الإمام سها فيما سبق 
المأموم به فليس عليه سجود سهو. 

السؤات: حفظكم الله! هل المسبوق يجوز له ألا يسجد مع الإمام 
للسهو بعد السلام؟ 





.)0179( أخرجه البخاري (4014: 01515 9/1414): ومسلم‎ )١( 


لقاء بمنزل معالى الشيخ ؟7١1/١١٠417/1اشهش‏ عا 


فالمسبوق بالخيار: إن شاء سجد مع الإمام؛ ثم قام؛ لأن السجود يعد 
الصلاة من الصلاة» والنبي كَل - كما ثبت في صحيح مسلم - قال: 'أَيْهَا 
النَامُء إِنّي ِمَامُكُمْء ا تَسيُِونِي بالرّكُوعٍ وَلَا السّجُووء وَلَا ِالْقَِام 
وَلَا بالانْصِرَافٍ”'': والانصراف يعني : السلام: والسلام المقصود 5 
الانصراف؛ يعني: السلام الذي يكون به الأنصراف» وهو السلام 
الثاني . فهنا لما كان مسبوفا ‏ إذا كان مسبوفا هو » فيصلي معه سجدتي 
السهوء ثم يقومء هذا الأفضل في حقهء وله أن يقوم باعتبار أن السلام 
الأول كاف في الخروج من الصلاة؛ فيقوم» ويكمل صلاته. 

وهنا إذا اختار القيام وعدم متابعة الإمام في سجود السهو ‏ لكونه 
حارج الصلاة ‏ بعد الصلاة» فهنا فيه تفصيل: إن كان سها هو مع 
الإمام؛ يعنى: موقع الزيادة التي زادها ‏ الركعة أو كذا ‏ مع الإمام» فهو 
يسجد قبل السلام أو بعد السلام» المهم يسجدء وعليه سجود سهوء وإن 
كان لم يدرك السهوء فليس عليه سجود سهو؛ يعنى: مثلا سها في ركعة 
قبل أن يأتى . 

وهو في الواقع إذا أخذنا بالصحيح في المسألة» فما يكون لهذا 
البحث من أن سجود السهو بعد السلام يكون في حالتين فقط. وهي: 
ما إذا زاد ركعة خامسة أو رابعة أو ثالثةء وفيما إذا سلم وعليه بقية فقطع 
هذا الذى جاءت به السَّنَّةَء جاءت بهاتين الحالتين فقط» دون غيرهما. 
الإمام أحمد قصر سجود السهو بعد السلام على هاتين الحالتين» قال: 
لأن الأضل آ3 السهوة -. سجوة سهو قبل السلاه © هذا الأسل: 
لأنه من الصلاة» وهو فيهاء وأكثر ما فعل النبي تكله قبل السلام. جاء 


.)5151( أخخرجه مسلم‎ )١( 
.)1475 ؛14١/1١( انظر: الاستذكار (١84/1١51)؛ وزاد المعاد‎ )9( 








1١' |‏ ظ < لقاءات محلسات 


هذان الحديثان: فأخرجتاهما من الأصل» فيبقى ما عداهماء زاد في 
سجدة» زاد في فعل آخر؛ أي: زيادة لا تدخل فيه» يسجد قبل السلام 
عند الإمام أحمد. 


وإن من فرق بين الزيادة والنقص في هذا هو الإمام مالك»؛ ثم 
توسع فيها شيخ الإسلام ابن تيمية ومن تبعه في هذاء وهو من حيث 
النظر غير واضح» غير واضح كلام شيخ الإسلام وابن القيم. هو من 
جهة قياس ومن جهة لا يصلح إلا للخاصة؛ والشريعة جاءت لعامة 
الناس؛ لأن طلبة العلم يخلطون بين الزيادة والنقص» يقرؤها مرةء 
ويعيد» ويخطئء فالعلم الخاص لا يصلح للصلاة؛ العلم الخاص 
لا يكون في الصلاة» سجود السهو على الطريقة التى ‏ مثلا ‏ بينها فضيلة 
الشيخ محمد بن عثيمين ‏ وفقه الله لكل خير »؛ وما يفهمها إلا نوادر من 
طلبة العلمء وإذا فهموهاء نسوهاء تطبيقها عسرء وخاصة إذا جئت 
لليقين» والشك» وغلبة الظن؛: هذه من يفهمها؟ الآن واحد منكم نقول 
له: ها الفرق بين الشك وغلبة الظن في هذا الكلام؟ ومتى يسجد فيه قبل 
السلام؟ ومتى يسجد بعد السلام؟ هذا ما يدركه إلا نوادر من الناس» 
والصلاة فرض على الجميع؛ ما يكون فيها أحكام للخاصة؛ الشريعة 
أمية» حاءت لبي 


السات: حفظكم الله! عندنا يصلون التراويح ثلاثا وعشرين ركعة» 
فهل هذا من السَئة؟ 

الغبراب: أولا : هذا الفعل منهم أقرب إلى السنة ممن يصلىي إحدىق 
عشرة أو ثلاث عشرة» والذي عليه العمل في نجد من وقت إمام الدعوة 
الشيخ محمد بن عبد الوهاب تَعْلَنْةُ وتلامذته وأبناته ومن تدرس عليهم إلى 
وقت الشيخ محمد بن إبراهيم كأثة» إلى آخر وقته. وهو أن الصلاة في 
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رمضان جميعًا ثلاث وعشرون ركعةء فيصلون الثلاث والعشرين أول 
الليل. كلها وإذا دلت العشر: تسمرا الكلاث والعشرين إلى قسحين: 
خمس تسليمات يصلونها على هيئة صلاة التراويح؛ ليناسب العجزة» 
ويناسب الضعافء والذي يذهب لبيته» والحريم؛ وما أشبه ذلك» ثم 
بعدها يستريحون قدر خمس دقائق» ينصرف من ينصرف» ويذهب من 
يذهب» ويبدؤون فى صلاة الليل: الصلاة الطويلة التي تناسب العشر؛ 
لأن العشر الصلاة فيها أشدء فيها طولء؛ فهم حافظوا على العددء 
وزادوا الوقت في العشرء وهذا من الفقه الجزيل؛ لآن السئة في التراويح 

أو في صلاة الليل بعامة يجمع فيها المصلي ما بين العدد والصفة» وعلى 
هذا كانت صلاة النبي كلو مانا 995 لع تكن مددًا بالا عبانة. .مده 
إحدى عشرة أو ثلاث عشرة» وهي تنقر خفيفة» لا خشوع فيهاء أو القراءة 
فيها قليلةء أو نحو ذلك,. ودل على هذا حديث عائشة يَيبا» وهو 
تولها ينا وعن أبيها: اما كَانَ رَسُولُ الل يك يَزيدُ في رَمَضَانَ وَلَا في 
عَبْرِهِ عَلَى إِخدى عَشرَةَ رَكْمَةَ يُصَلّي أَْبَماء قلا تَسَلْ عَنْ حُسْيْهِنَ وَطُولِهنَّ؛ 
َم يُصَلّي آَرْبمَاء فَلَا تَسَلْ عَنْ حُسْنِهِنَ وَطُولِهِنَ» تُمّ يُصَلي َلاناه””2: أربع ؛ 
يعني : ثنتين ثنتين. فدل هذا على أن سّنَّةَ النبي يليخِ في صلاة الليل يجمع 
فيها ما بين العدد وما بين الطول؛ ومن المقصود الطول أعظم من العددء 
ويدل على أن المقصود الطول ‏ طول الصلاة» طول الركعتين » 
لا العدد: أنه يَكيِ في آخر عمره كان يصلي تسمًا'''» قصرهاء فلو كان 


.)918( أخرجه البخارئ (409١١؛ 675031 594ه#0)ء ومسلم‎ )١( 

(5) كما في الحديث الذي أخرجه مسله (:0/8: عَنْ عَبْدٍ اللو بْنِ شَقِيق» قَالَ: سَأَلْتٌ 
سيط ل يي الاو عَنْ تَوْعهِ؟ فقَالث: كان يُصَلَي في بتي قبل 
شه ربعا م بد َْرْجٌ بصي بالنّاس» َم يَدْخْلُ فبْصَلْي رَكُعَينٍ وَكَانَ يُصَلي بالا 
الْمَمْرِتء ثم َع َبْصَلي رَكْمَنَيْنَ وَيُصَلّي بِالئّاسٍ الْهِشَاء وَيَدْحْلْ بَبْتِي فَيْصَلي - 


لقاءات وجلسات 


المقصود العدد دون الطول» لصلى إحدى عشرة» وقصر الزمن» ثم لما 
تعب في أخخر عمره أيضًا صلى سبًا”!'؛ وكان آخر ما صلى سبعاء فهذا 
يدلك عن أن المقصود من السّنَّهَ في صلاة الليل - وفيها صلاة رمضان -» 
والذي فعله الصحابة م الوضف لا العدد» السئة الوصات»ه لا العددء 
العدد مطلق: ١صَلاة‏ اللْبْلٍ مَنْتَى مَئْنَىء فَإِذَا خِفْتَ الصٌّبْحَ فَأَوْتَرْ 
بوَاحِدَق!'2: وهو يك صلى سبعًاء آخر ما صلى سبع؛ صلى تسعا قبلها؛ 
وصلى إحدى عشرة» وثلاث عشرة 6يك؛ ولهذا في عهد عمر وَكنه جمع 
الناس على إمام واحد في التراويح؛. صلوا أول الأمر ثلاث عشرة ركعة؛ 
ولما شق على الناس ذلك كما حرره البيهقي 35ه'' - جعل الثلاث 

عشرة ثلانًا وعشرين» فكل تسليمة جعلها تسليمتين» وأذن لهم باستراحة 
بين كل أ ربع - أريع وأربع -» ومن هئا سميت التراويح؛ لأنهم كانوا 











يستريحون بين كل أريع» فكان آخر الأمر على ثلاث وعشرين» وهذا هو 
التحقيق في الجمع ما بين روايتي الثلاث عشرة والثلاث والعشرين في 
عهد عمر وَيِنء وهذا أولى داتسا سروه لبقن توعسافة.- من تخطب 
الثقة الذي روى؛ لأن الذي روى (ثلاث عشرة) ثقة» والذي ع ةا 
وعشرين) ثقة؛ لهذا حكم أهل العلم على من روى (ثلانا وعشرين) 
بالشذوذ؛ لأنه خالف (ثلاث عشرة)؛ والبيهقي يقول: كلاهما ثقة» 


2 كين وك بلي م3 اللي نِسْمَ رَكَعَاتٍ فِيهِنَ الْوثْرُء وَكَانَ يُصَلَي بلا طَويلًا قَائمّاء 
وَلَبْلا طَوِيلا قَاعِدَاء وَكَانَ إذَا قَرَأْ وَهُوَ َائمٍ رَكَعّ وَسَجَدَ وَهُوَ قَائِ ٠‏ وَإِذَا َرَآ قَاعِدًا رَكُمَ 
وسحد وَهُوَ قَاعِدٌء وَكانّ إِذَا طلم الْفَجْرُ صَلَى رَكْمَتَيْنِ) . 

)١(‏ كما في الحديث الذي أخرجه النسائى (119:9): وأحمد 58/86 ): عن عائْشَة 
قَانتْ: «كَانَ رَسُولُ الله يله يُصَلَى ين اللَّبْل يِسْمًاء فَلمَا أَسَنّ وَتَقْلَ صَلَى سَبْعًاه . 

(؟) آخرجه البخاري (41/7) 41/7؛ 717 ومسل (959) من حديث ابن غمر ذا : 

(9) انظر: الستن الكبرى للبيهقي (؟/144). 
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والذي قبت عتله وبعصل الصسابة يقن آنه فى عر الآأمر صلى كلاثا 
وعشرين. في عهد عثمان صلوا سبعًا وثلاثين» ثم صلوا تسعا وثلاثين» 
وني عهد علي في أوله صلوا أربعين ركعة؛ كما عليه عمل أهل 
المدينة”'؟. فهذا يدل على أن النهج في زمن الخلافة الراشدة ‏ عمر 
وعشمان وعلى وين - أن العدد غير مقصود» وإنما المقصود الطول. فمن 
فهم أن المقصود من صلاة النبي يَيلهِ والسّنّة فيها إنما هي العدد 
بلا وصفء بلا طول» بلا طول خشوع وركوع وسجودء فإن هذا مخالف 
لظاهر الأدلة ولفقه هذه المسألة. 


لهذا أئمة الدعوة جعلوا صلاة العشر الأخيرة فيها الطول مع 
المحافظة على العدد؛ جعلوا الطول مع المحافظة على العدد فقها في 
مدار النضصوصض وعمل الصحابة في هذاء وأقرب وأوضح من جهة الاتباع 
ممن يصلي إحدى عشرة في ساعة - أو ساعة ونصف أو ساعتين. العشر 
صلاتها في ساعتين وباقى الليل كله الناس ذاهبين زاجعين! 


السبات: هل صلاة التروايح لها عدذ معين من الركعات؟ 


المرات: لا؛ هى فيها سعة؛ يعني: إذا صلى في العشر الأخيرة 
مثلّة ثاثا وعشرين» قيها سعة ‏ الحمد لله -» صلى أول الشهر إحدى 
عشرة؛ ثلاث عشرة» فى آخر الشهر ثلائًا وعشرين» سبعًا وثلاثين ‏ كما 
كان عليه العمل في زمن عثمان وين -» الحمد لله فيها سعة» صلاة الليل 
مثنى مثنى: والصلاة كما جاء في الحديث الآخر الذي رواه ابن حبان 


: ار 5585 #0 #* ااه اي ]م 00 ماح ف 4ن” له )02 > ا 
وغيره : «الصّلاة خَيْرٌ مَوْضِوع من شاء استقل ومن شاءً استكثرًا ) قمسيى 


000 انظر : المجموع شرم المهذب 57/5 زرف" 
مر أخرجه ابن 0 فى صحيحه (؟/1/ا)ء كما لخر جه الطيالسي (71 6 وأحمد 
(*/ 477 /4710)ء والحاكم (؟/ 75617): والبيهقي فى شعب الإيمان (191//86), 





مثنى» وإذا خشيت الصبح» » فأوتر بواحدة. فيه سعةء الحمد لله. 

السؤات: أحسن الله إليك يا شيخ! هل عمل الناس واخختلافهم في 
صلاة التراويح ناشئع عن فقه لمذهب السلفء أم أن الفقه اختلط على 
الناس؟ 

المبرات: هو الآن خليط؛ الآن الموجود فقه مخلوط . 

ولهذا عمل أثمة الدعوة ‏ رحمهم الله من حيث فقه النصوص 
وعمل السلف دقيق» فهم لمقاصد مذاهب السلف؛ لأن هناك من مذاهب 
السلف ما ينقل» ولكن الذي يفهم مقاصد عمل السلف العلماء» لكن 
سير خالل وري السافا هذا يفهمه كل من يقرأء لكن ما مقصد السلف 
بهذا العلم؟ يعني : الآن الذي ينازع في الصلاة في وفت عمر: : هل هي 
ثلاث عشرة» أو ثلاث وعشرون؟ ليس فيه أن عمر صلى إحدى عشرةء 
فلماذا لا يقال الصلاة: ثلاث عشرة؟ في عهد عثمان ‏ مثلّا ‏ هل يخطأ 
عثمان؟ صلاته بالناس سبع وثلاثون» يصلي في زمنه بسبع وثلائين. ولهذا 
شيخ الإسلام يقول: من صلى إحدى عشرة نك أو ثلاث عشرة ركعة؛ 
أو ثلانا وعشرين» أو سبعًا وثلاثين أو تسعًا وثلاثين: زواحد وأربعين 

- كما كان عليه أهل المديئة -. فلا حرجء فلا بأسء» كلها جائزة"'" . 

لأن المقصود قراءة ما تيسر من بن القرآقة: طقن ا يشر [العزمل : 
0 َل إلا مَك © : 42 [المزمل: ؟: ”7]. 

المشكلة مثلما قال عمر بن عبد مويو ايَحُدُتُ يلناس َقضِيّة بِقَدرٍ 
مَا أَحْدَنُوا مِنْ الْفُجُور!2؛ يعنى: لاحظ المشالفة فى شيء؛ تجلب لهم 








)١(‏ انظر: مجموع الفتاوى (71/ +1١7‏ وما يعدها). 
(؟) انظر: الاعتصام لاير4" والذخخيرة (3/4١5).؛‏ وتبصرة الحكام 1/ 
م ا)ء رمعين الحكام 1 اا). وبدائع الك .4١9427/1١(‏ 
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نقصًا في شيء أخرء فتوسع الناس في الدنيا وبعدهم عن الرغب في 
الآخرة والخشوع وإخبات القلب جعلهم تتفتح عليهم أمور ثانية» وإلا 
أين البكاء والحنين الذي كان سابقًا في السجود؛ كان الإمام إذا أطال 
السجود في العشرة الأخيرة» ما تسمع إلا حنيئاء حنيئًا صادقين فيه» في 
كل مساجد نجد» وليس هذا فقط في العشرة؛ بل حتى في طول السْنّة 
في الليل الذي يخرج ويدور في الشوارع عسس الليل ما يسمع إلا واحذا 
يقرأء واحذا يسجد؛ تربية» دعوة؛ والله المستعان. 

السرّات: أحسن الله إليك! هل يؤجر من يقرأ الأذكار بلسانه دون 
حضور قلبه؟ 

الهمراب: هو يؤجر عليها أجر اللسان» لا أجر ذكر القلب؛ لأن 
ذكر القلى لا بد فيه من قصد القلب» فذكر اللسان كونه عمر لسائه بهذا 
الذكرء ولو لغرض في ذلك. 

السؤات: يعني هو لا يريد بذلك وجه الله كنقَ؟ 

الهرات: لاء هو يريد به وجه الله كبْدَء لكن يريد معه التنبيه؛ كون 
لساني يكون رطبًا بذكر الله» إذا تعود الواحد على الذكر ممكن يذكر وهو 
يفكرء ولهذا أهل الجنة يلهمون التسبيح كما يلهم أهل الدنيا النفس . 

السؤاكت: حفظكم الله! لو زاد المصلىي ركعة في صلاة المغرب 
وتذكر وهو في الرابيعة» هل يتمها أم يرجع؟ 

الهراب: لاء لا يتم؛ لا يجوز له أن يتم الرابعة. يرجعء إذا 
تذكرء رجعء فإذا استمر مع التذكير» بطلت الصلاة؛ لأنه زاد. 

السؤات: من نوى صلاة الظهر أو العصر قصرّاء هل يجوز أن يتمها 
أربعًا بسلام واحد؟ 

العبراب: لا يوجد شيء اسمه يصلي أربعًا بسلام» كيف يجعلها؟ 


[ 4 ] لقاءات. وحجلسات 


ما ورد: ركعتين ركعتين»؛ ولكن بعض العلماء أخخل من عملييثك 
عائشة وكيا : ١صَلَّى‏ أَرَْعَاهء أنه يصلي أربعًا بسلام ‏ الذي آئع قلع -ء: 
لكن هذا يختلف عن إذا دخل إلى الصلاة بنية اثنتين» ثم غلطء وقال: 
أكملها أربع. هذه لا تصح بالاتفاق+ لآنه دعل بنية اثنعين؛ فإذا ذكرء؛ 
يجب أن يرجع» فإن استمرء بطلت صلاته وصلاة من تبعه ‏ عالما 
لآ ناسمًا أو جاهلا -. يبول في الزاد: (وإن سبح به ثقتان) - يعنى: في 
الزيادة -؛ (فأصر ‏ ولم يجزم بصواب نفسه -» بطلت صلاته وصلاة من 
تبعه عالمًا لا جاهلا وا إذا زادء يجب عليه أن يبرجعء ما دام 
داخل بنية: مثلًا: واحد يصلي ثنتين قصرّاء ثم قام للثالئة؛ وهو داخل 
بنية القصرء قام للثالثة في الظهرء أو العضرء أو العشاءء وما انتبه إلى 
أن نظر وقال: كف أنا ها اسشففت قائمًا؟ دعقى أكملها صلاة حضر . 
لا تصلح الصلاة» إذا استمرء بطلت» يعيد؛ لأنه على التية غلى مله 
فى الصلاة. 

السؤات: ما حكم ختم القرآن في أقل من ثلاثة أيام؟ 

العبراب: مكروهة؛ إلا في حال اغتنام زمان فاضل أو مكان فاضل؛ 
يعن : الى حق من اعتاد ذلك» هكذا حمل الأحاديث المحققون. وتكلم 
عن المسألة الحافظ ابن رجحب الحنبلى فى كتابه الطائف الوا 
وقال: إن عمل السلف فيمن ختموا في رمضان ستين ختمة؛ ومن ختم 
القرآن في ليلة ونحو ذلك» هذا محمول على أنه اغتنام لزمان فاضل 
أو مكان فاضل»؛ أو أنه سم تجر به عادته؛ أما من جرت عادته بأن يختم 
القرآن في أقل من ثلاث» هذا منهي عنه نهي كراهة؛ لقوله كلة: «لَمْ يَفْقَهُ 








.)19/1( انظر: زاد المستقنع في اختصار المقئع‎ )١( 
.) ١و١‎ /1) انظر لطائف المعارف فيفا لمواسم العام هن الوظائف‎ 02) 
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مَنْ قَرَآَ القُوْآنَ في أَكَلّ مِنْ نَلَاثْ) 7" 

النبي كلو لم يوص بأن يقرأ في أقل من ثلاثء» قال: اقرؤوا القرآن 
في خمسء في سبع”" 22 في شهرء في أربعين» لكن في أقل من ثلاث 
ما جاء الإذن بها؛ لهذا القراء عندهم قسمة القرآن إلى سبع» الفاتحة يبدأ 
بهاء ثم المائدة» ثم يونس ٠»‏ ومريمء والشعراء؛ والصافات» ثم ق» هذه 
الاأقناء بد هذا هو الأفضل؛ يعنى: يقرؤه في سبع . 

السؤات: هل يؤجر من يقرأ القرآن على أي حال؟ 

المبراج: إذا بدأ القراءة ناويًا لهاء فهو يؤجر على قراءته» فإن كان 
مع القراءة تدبرء فهو تدبرء مغه آجر التديرء: مكل يعضن_الناسن أقد يقرأ 
القرآنء يبتدئ القراءة»: وهو ذهنه بعيد» يقرأ الفاتحةء أو يقرؤها لغير 
غرض التلاوة في بيته مثلا أو في كذاء هذه ما يؤجر عليها؛ لكنه ذكرء 


.)117419( والترمذي (75549): وابن ماجه‎ :4)١78414( أخخرجه أبو داود‎ )١( 

(؟) كما قي الحديث الذي أخرجه البيهقي في شعب الإيمان 8 +ة): عن أبي 
الأخوّصء قَالَ: قَالَ عَبْدُ الله: ١اقْرَوُوا‏ القرْآنَ في سَبْع ؛ وَلَا تَفْرَؤُوا ة في أل ْنَا 
َلْيْحَانِظٍ الرّجُل في يَوْيِهِ وَلبْليهِ عَلَى جُرْء. 

(5) كما في الحديث الذي أخرجه ابن ماجه (17140): : عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عَبْدِ الله بْنِ أَوْسِ» 
عَنْ جَدَهِ أَؤْس بن حُذَيْفَة كَالَ: «قَدِمُنَا على رَسُولٍ لله كل في وَقُدٍ تَقِيف. قََرَّلُوا 
ِ تلاق على التييدو بن شتبق وَآنوَلَ وَسُولُ الله كل : « الس ل اطع 1 
لبن ال يا قن على رلهء حل يراوع بن وأ نايك 16 

ما لَقِيَ مِنْ قَوْيه مد مِنْ فُرَيْسٍ وَيَقُولَ : «وََا سَوَا كنا مُسْعضْعَفِينَ مُسْتَدَلينَ» قَلَما خَرَ 

إِلَى الْمَدِبَةٍ كَانتْ سِجَالُ الْحَرْبٍ بَيْتَنَا وَبَينَهُمْ ٠‏ ندَالُ عَلَبْهِمْ وَيُدَالُونَ عَلَيْئَاه 0 كان 
ذَاتَ لَيْلةٍ بط عَنِ الوَقْتِ الَذِي كَانَ يَأنينَ فيهء نَقُلْتُ: يا رَسُولَ الله لَقَدْ أَبْطَأتَ عَلَيْنا 
اللَيْلّهَ قَالَ ؛ وله طَرآ ل جزبي من القن ككرت أن أخرج خّ بحن سطردع ابعبه 


فَسَألتٌ أَصْحَاتٍ رسُول الله . عه تَيِف تُحَرٌبُونَ الْقُرْآنَ؟ فَالُوا: نَلَاتْ وَحَمْسّ وَسَبْعٌ 
وتسع وَإِحَدَى عَشَرَة وَثَلاتَ عَشْرَة وَحِرْتُ الْمُقَضَّلِ؛ : 


لقاءات وحخلسات 


يرجى أن يؤجر أجر الذكر ‏ إن شاء الله ؛ لكن أجر القراءة لا بد فيه 
من قصد التلاوة؛ لأنها عبادة لا بد لها من نية. هناك بعض القراء الذين 
تعودوا القراءة دائمّاء إذا نام؛ تم قراءته» مثلا: يكون واقما على سورة» 
وينام؛ ويكملء أنا أعرف كثيراء يأتيه النوم ويتكمل؛ لأنه داتمًا يقرأ 
سورة» سورتين من الطوال. 

السائلت: هل ينعس مغلا؟ 

الهراب: لا؛ء نوم ثوم؛ نوم تامء وإذا قام» تذكر أنه قرأ السورة 
أو السورتين كاملتين؛ لأنه دائمًا معه ليل ونهار. 

السؤات: هل ينتقض وضوؤه يسبب النوم؟ 

الهراب: النوم الذي لا ينقض الوضوء ما ضابطه؟ ضبطه الفقهاء 
هم ضبطوه بأنه إذا تكلم عنده أحد وعى للكلام؛ يعني: إذا كان يتكلم 
عنده أحد»ع وعى الكلام؛ يعنى: عرف أنهم تكلمواء لكن لا يدري ما هو 
مثللاء فهذا ما دخل في حد النوم المستغرق» أما إذا تكلم عنده ناس» 
وما يدري أصلا أنهم تكلمواء فهذا نائم. 

السؤات: كم عدد الأدلة الفقهية؟ 

الهرات: الأدلة كم هي؟ عند العلماء الأدلة كم هي؟ الأدلة التي 
يحتج بها عند أهل العلم؛ كم دليلًا؟ فإذا قلت: الدليل لا يعني النص؛ 
النص كتاب أو سُنَّهَء صحيح؟ أما الأدلة؛ فعندهم الأدلة مجموعها ثلانة 
عشر دلماة؛ وبالتفصيل عشرين؛ فمن الأدلة القواعد» يعني: تكود 
المسألة راجعة إلى قاعدة دلت عليها النصوص أو نحو ذلك» ومن 
القواعد أن المظنة تنزل منزلة المثنة؛ يعني : : مظنة الشيء تنزل منزلة 
التحقق منهء فلما كان الصحابة وض تخفق رؤوسهيء وهم ينتظروت 








لقاء بمنزل معالى الشيخ ؟١١/١١٠5/1١1اش‏ [111] 


الصلاة مع النبي كَلق» ثم يقومون؛ ولا يتوضؤون”'”'؛: علمنا أن حالة 
القعود التي ليس فيها نوم كامل يغيب به عن الوعي؛ أن هذه لا نقض 
متهاء صحيح؟ فالعينان وكاء السهء فمن نام فليتوض”"”» لا بد له من 
ضابطء فاللاضطجاع مظنة للاستغراق» فليس كل نوم جالس ينقضص 
الوضوءء إذا غاب عن الوعي»؛ نقض الوضوء؛ لذلك قلت لك: ضابطه 
أن واحد يتحدث عندهء هل يعي أم لا يعي؟ 

السؤات: هل النوم ناقض لأن الإنسان قد يمس فرجه وهو نائم؟ 

الهرات: قصدك غسل اليدين؟ الوضوء بعد الثوم ليس له غلاقة 
بمسهء لو جلس وهو مستيقظ» وغطس يده في نجاسة وهو مستيقظ؛ 
ولا انتقض وضوؤه؛ يغسل يده» ويصلي؛ لأن مس النجاسة لا يضر 
الوضوءء إنما هو النوم؛ لأنه قد يخرج منه ريح. 

السات: هل من مس فرجه يتوضا؟ 

الغبواب: من مس فرجه فليتوضاًء لكن يكون بشروطه. 


© © © 


)١(‏ كما في الحديث الذي أخرجه مسلم (0775: عن َتَادَة» قَالَ: أنَمَا ؤي ؛ 
يَقُولٌ: «كَانَ أَصْحَاتُ رَسُولٍ الله كل يَنَامُونَ 4 يلوق وَلَا يَتَوَضْكُونَّة: قَال: قلتٌّ: 
سَمِعْتَهُ مِنْ أَنّس قَالَ: إي وَالل. 

() كما في الحديث الذي أغخرجه أبو دارد (908)» وابن ماجه (/49): دالْمَيْنُ وكاء 


النَّة فَمَنْ نَامَ؛ نَلكَرَضأ. 





لقاء الجمعة 7؟/١٠/217اش‏ 


السّاكت: أحسن الله إليك! متى يخير الحاج أو المعتمر في الفدية؟ 

الهراب: التخيير له مواضعء فدية الأذى هي التي فيها التخييرء هو 
كلام واضحء إذا أطلقوا الدم؛ قد يكون على جهة التخيير» وقد يكون 
على جهة الإلزام؛ والدم منه ما يكون بالشاة» أو سبع بدلةء ومنه 
ما لا يجزئ إلا شاة» لا تجزئ فيه سبع بدنة» فقوله: إنه الدم. يختلف 
بحسب هذه المواضع . 

السائل: يعني الفقهاء إذا قالوا: فعليه دم. قد يكون تخييرا 
بالأفضل؟ 

الهراب: نعم» (فعليه دم) قد يكون تخييرًا باعتبار الأفضل» هم 
نصوا في مواضع بالأفضل في فدية الأذى, في مواضع قالوا: فعليه دم. 
وفي مواضع لم يقولوا؛ لأنهم أحيانا يذكرونها - سلمك الله في الفدية» 
في الكفارة» وأحيانًا يذكرونها في الدماء الواجبة» فلا بد من الانتباه. 

السات: تختلف هي عند الإطلاق؟ 

الهراج: هي تختلف. أحيانًا يطلقونهاء وهي تكون داخلة في 
التخيير باعتبار الأفضل: فدية» أو صدقة؛ أو نسك. 

السؤات: أحسن الله إليك يا شيخ» هل الأفضل للإمام أن يكبر إذا 
قام من السجود مباشرة أم يكبر بعد جلسة الاستراحة؟ 


لقّاء الجمعة 97؟/١٠41117/1اه‏ 


العبراب: الأصل في جلسة الاستراحة أن يكير إذا رقع من السجود 
لا إذا قام ‏ تكبيرة واحدة» إذا رفع من السجود يقول: الله أكبر . ويجلس 
للاستراحة» ثم بعد ذلك يقوم للقيام بدون تكبيرء هذا هو الأصلء لكن إن 
فعلها إمام؛ هذه تحدث مسابقة عتد المأمومين؛ ولهذا الإمام لا يكبر إلا 
أنه يترك جلسة الاستراحة» وهو الأولى إذا لم يكن من وراءه يفقه هذا 
الأمرء أو أن يكبر بعد جلوسه؛ لأن جلسة الاستراحة جلسة خفيفة فيما 
بين السجود والقيام. التكبير محله ما بين السجود والقيام؛ ولهذا قال 
العلماء: له أن يجعلها بعد السجود أو حين يقوم من جلسة الاستراحة؛ مع 
أن الأصل أنه حين يرفع من السجود» هَل] هو الأصل: 

فإِدّا تحصل أن التكبير الأصل فيه إذا رفع من السجودء ثم يجلسء. 
يكبر وهو في فترة الانتقال هذهء ويجلس كأنه يجلس بين السجدتين» ثم 
بعد ذلك يقوم بلا تكبيرء وإذا خشي أن وراءه ناسًا لا يفقهون أو شيء»: 
يؤخره: أو إنه يختار الثاني يأكماء ل يأس. 





وق حسن الله إليك يا شيح ؛ السيو الأفضل أنه أ" يأ 

البرات: هذا هو الأفضل؛ لأنهم سيسابقونه . 

السؤات: أحسن لله إليك يا شيخ » رفع اليدين البعض يرفعهاء وهو 
الس ؟ 


العبراج: : جمهور أ هل العلم على أنه نه إذا إذا قام؛ ؛ لحديث ابن عمر نا : 
'مإذا 0 مِنَ الرَكمَتَيْنِ رَفَعَ قَمَّ يَدَيُوه1١؟»‏ ينمي ذلك لرسول الله كليو وإذا قام 
بيقين لا تشمل ما إذا كان حَالسا قبل القيام ١إِذَا‏ قَامَ) . 


.)79( أخخرجه البخاري‎ )١( 


؟11] 2 ع ' لقاءات وجلسات 


و بعضصهم رأى أنه يكبرء ويرفع يديةء وهو جالس على بعض. الآثار 
الواردة» لكن هذا ليس بواضح. ورفع اليدين ورد في كل المواضع: في 
السجودء والرفع من السجود.... إلى آخره. 

بعض أهل العلم حملها على السجود؛ وهي فعل بعضص 
الصحابة 3-5 فعلها عدد. فيقول: إنها خلاف الأولى. يعنى: حديث 
ابن عمر وا فى مواضع رفع اليدين في الصلاة في الرابعة قال: «وإذا 
قَامَ ص الرّكعَتَيْنِ 5 ١إذَا‏ قَام» ليس حا لسا : 

السائلت: هل التكبير فيه إشكال؟ 

الهرات: التكبير لا إشكال فيه؛ متفق عليه أنه عند كل رفع؛ 
بالإجماع لا يوجد خلاف. بالنسبة لرفع اليدين الحديث الذي رواه أبو 
داود بإسناد قوي أنه كان يرفع يديه عند السجود والرفع من السجود”' 
لكن من أهل العلم من حمل ذلك على الشذوذ؛ وإن كان إسناده قويّاء 
لكن يصعب؛ لمخالفته للروايات الأخرء ومنهم من قال: هذا يحمل على 


هذا. 








السّاكت: هل يجوز أن أردد | الآية الواحدة أكثر من مرة فى الصلاة؟ 
الهبرات: لا بأس به إذا كان فى النافلة؛ لأن النبي كل في الفريضة 
ما رُوي عنه أنه ردد. ائما وي أنه رهد في صلاة كيل لما وصل إلى 
قوله بك في المائدة: «إن مَدْيهُمْ يتب يانه وإن تَنْيْ لَهُمْ وَإنّكَ نت الْعيز 


)١(‏ كما في الحديث الذي أخخرجه أبو داود (711): عن أبي وَائْلٍ بْنِ حسجرء قال: 
اصَلَّيْتُ مَعَّ رَسُولٍ الله يللد نَكَانَ 0 يَدَبْهِ؛ قال + م الَتَحَمّء ثم أخَدَ شِمَاله 
اسمطيات يَديْهِ في لوه قَالَ : ذا أَرَادُ نْ يَرْكَمَ أَخْرَجَ يَدَِ م َقمَهُمَاء ٠‏ وَإِذَا را 
أن ير رَأْسَهُ من الركوع رَهُمَ دي ثم سد وَوَضَعَ وَجْْهَهُ بَيْنَ كَفَْهِ» وَإِذَا رَفْمَ رَأْسَهُ 

مِنَ السُّجُود أَيْضًا رَفْعَّ يَدَيْهِ حَتَى فَرَعْ مِنْ صَّلَايِها . 


لقاء الجمعة 7٠؟1/١111/1اه‏ 


لكيم 02 [المائدة: 118]ء قال: فما زال يرددها حتى أصبح كق"''. 
وهذا الحديث في إسناده مقال» إن السلف وق كسعيد بن جبير 
وغيره رددوا آيات في صلاة النافلة» أما الفريضة» لا أعرف. 

السال: يعني الترديد للتذكير والخشوع؟ 

العبرات: نعم لو كان فرضًا أو نفلا فيها سعة» لا شيء يمنع إذا 
كان للخشوع وللتذكيرء لكن الإكثار منه حتى يصير ظاهرة هذا فيه 
مخالفة. نقول: لاء لم يرد عن النبى كل» ولا عن الصحابة من - فيما 
أعلم ‏ أنهم كرروا في صلاة الفرض» بل كان هدي النبي يي في القراءة 
في صلاة الفرض أنه يقرأ حدرّاء ويسترسل يَكَِوِ ما يقف إذا كان يقرأ 
سورًا طوالاء يقرأ فى الفجر بآية طويلة» وفي الظهر بآية طويلة» الترديد 
ظاهره لو فعلهء لتقل . 

عسوا أن يصلي الإمام في مكان أعلى من المأمومين؟ 

انت: هو مكروه؛ لما روى فيه من كراهته فى أثر حذيفة ولي" 

الإ وي ووس يا أن يسجد؛ 
فنزل القهقرى: فسجد في أسفل المنبر”": هذه فقط للتعليم» ويكره في 
يو 


)١(‏ كما في الحديث الذي أخرجه النسائي 2' ٠‏ ؛ وابن ماجه :)١70:(‏ عَنْ جَشْرَّةَ بنتٍ 
لحاس ثَالتُ: : شيقث أن 1 يقوأ ل: م النبل كو بآيَة - حَنَى أَصْبَحَ يَرَدْدْهَاء وَالآيه : 
«إد تَْبُمَ يِنَب عِبَادكٌ وَإن تَنقِر لَهُمْ كنَكَ أت الميرٌ لكيه © [المائدة: 114]. 

(1) كما أخرج أبوداود (091): عَنْ هَمّام؛ «أَنّ حُذَيْمَةَ آم ِالْمَدَائِن عَلَى ذكان. فَأحَدَ أَبُو 
ع يد و ارين م تفل نهم انوا مه عن 

(0) كها لين السعييخ الذي د البقاري (419). ومسلم (044): سا 
رَسُولُ الله يله إِلَى ثَلَانَةَ ‏ انْرَأَةِ مِنَ الأَنْصَارٍ قَدْ سَمَّامًا سَهْل ‏ «مُرِي عُلَامَكِ التْجارَ - 








لقاءات وجلسات 


السؤاكت: ماذا يفعل من أتى من سفر وكان قد صلى الفريضة جمع 

العبرات: هو يصلي معهم ندبّاء فالصلاة تكون له نافلة؛ لحديث 
الرجلين اللذين أتيا الرسول كه في منى» وانتظرا القوم في الصلاة» قال 
النبى كَل لهما : دمَا مَتَمَكُمَا أَنّْ تُصَّلَيّا مَعَنَااء فَقَالَا: ا وَسُولَ اللو نا كنا 
َد صَلَيْنَا في رِحَالنَاء َال : اقلا تَفْمَلَا إِذَا صَلَيْشُمَا في رِحَالِكُمَا نم د أَنَيْثُمَا 
مَسْحَدَ جَمَاعَةٍ قَصَّلَيَ مَعَهُمْ» فَإِنهَا كما تَافِلّةٌ0': فاستفيد منه أن فس 
في حق من يأتي المسجد ويدخله أن لا ينتظرء فلا يظل جالسًا والناس 
يصلوث؛ بل يصلي معهم؛ وتكون له نافلة. له يشهم أن هذة على 
الوجوب؛ لأنها أصلها نافلة» فلا تجب؛ لأن التوافل ما تجب. 

السائل: أليس الأمر للوجوب؟ 

الهراب: هذا إرشاد للأفضل» لا يقال: على الوجوب؛ لأن عندنا 
قاعدة أن التافلة ما تجب)؛ هي أصلها اقلةع؛ فيوجب صلاة نافلة لعارضص 
أنه داخل في المسجدء ما لها أصل» ليست بواضحة. 

السائل: إذا كانت صلاة المغرب؛ هل يصلي معهم أيضًا؟ 

الهبرات: المغرب وتر النهار؛ والأولى هنا في هذه الحالة أن 
لا يصلى معهاء لا يصلي معها هذا قول» هما قولان: إما أن لا يصلي؛ 


- أن يَمْمَلَ لي أَعْوَادَاء أَجُلِسُ عَلَنْهِنَ إِذَا كَلْفْتُ لنَامنَ». فَمَرَنُْ َعِلَهَا مِنْ طَرْقاء القَابَةَ؛ 
َم ججَاء بهَاء فَأرْسَلَتْ إِلَى رَسُولٍ اله ل كَأمْرَ بهَا فَوْضِعَتْ هَا هْنَاء نم وََيِتَ 
رَسُولَ الو يله صَلَى عَلَبْهَا وبر وَهُوَ عَلَيْهَاء ثم رَكَعَ وَهُوَّ عَلَيْهَاء ثم تَزْلَ المَهْمْرَى؛ 
نَسَجَدَ في أضْل المنْبّرٍ نم عَادَ فُلَمّا فَرَعْ أقْبَلَ عَلَى النّاس» فَقَالَ: : «أيهَا النَّامنُ إِنّمَا 

صَتَمْتُ هَذَا لِنَأنَمُوا وَلِتَعَلْمُوا صَلَاتي؛. 


.)868( أخترجه أبو داود (6)81/6 والترمذئ (9١5؟)» والنسائى‎ )١( 
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لأن المغرب وتر النهارء بحيث لا يصلي وترين» أو يصلي» فيشفعه. 

السؤات: من كان عليه قضاء صيام وأراد أن يتنفل بصياغ» فهل لا بد 
له من القضاء أولا؟ 

البراجت: المسألة مشهورة» فيها قولان لأهل العلم: منهم يقول: 
لذ بد أن يني بالفريضة أولاء فإذا فرغت ذمته من القضاءء تطوعء 
ويحتجون في بقلل يقولك النبي 56 «إِنَّ الله قَالَ : مَنْ عَادَى لي وَلِيّا فَمَد 
ذَنْنّهُ بالحَوبء وَمَا تَقَوبَ إِلَىَ عَبْدِي بِشَيْءٍ أَحَبٍّ إِلَيّ مما الْتَرَضْتُ عَلَيْهِ 
وَمَا يَرَالُ عَبْدِي يَتَقَوّتُ إِلَيّ بالنَوَافِلٍ حَنّى أَجِبّه...2000. وأيضًا بما يروى: 
«وَانهُ لَا يَقْبَل نافِلَهَ حَنَى نَؤَدَى الْمَرِيضَةً»”''. وعلى هذا يقولون: إنه يصوم 
الفرض أولاء قضاء الواجبء ثم بعد ذلك إن شاء يتنفل يتنفل. 

والقول الآخر: له أن يتنفل قبل أداء القضاءء وهذا بشرط أن 
يكون الوقت بالنسبة له وقثًا واسعًا؛ يعنى: ليس عنده مرض» وليس عنده 
سفر أو شيء يشغله عن أداء الفرض» ا فيه مظنة عدم أدائه ‏ كما به 
تقلب الأمور أو الأفراد : فهنا فى هذه الحال أجازوه أن يتطوع بالنافلة 
قبل الفريضة؛ ويستدلون على ذلك بقاعدة وأثرء أما القاعدة» قي إن 
وقت القضاء موسع في حق الصحيح إلى رمضان القادم» وإذا كان 
موسعّاء فالقاعدة أن الوقت الموسع له أن يتنفل فيه قبل أداء الفريضة 
كالصلاة. 

والأثر: حديث عائشة وكين أنها قالت: ١«كَانَ‏ يَكُونُ عَلَىّ الصوم من 


لا كين - 


رَعَضَانٌ» قَمَا أَسْتَطِيعٌ أَنْ أة : قْضِيَهُ إلا في شَعْبَانَ الشَغُل مِنْ رَسُولٍ الله كلل 


)١(‏ أخخيرجه البخاري (؟:12). 
(7) أخخرجه ابن المبارك في الزهد والرقائق (ص4١71)»‏ وابن أبي شيبة في مصنفه (0/ 
1١‏ 4"5): وأبو داود في الزهد .)97/١(‏ 








لقاءات وبجلسات 


أو نشول الله سا قار ” ولا ا يعقل من .عانشة أنه" ما ا تتطلوع ' البتة 


هذا . 


العبراب: والله: هو هذا من جهة التفقه في الحديث؛. بعض أهل 
العلم نظر إلى قوله 485 التق صَام يَمَضَانَ لم أنبمة ميا من شوَالء كاذ 
كَصِيَام الدَّمْره'"'. وقال هنا: اث تَبَعَهُ...4» الإتباع وقته شوال؛ 
فتخصيصه الإتباع بأيام بعد أيام الفرض بعد قضاء الفريضة يحتاج إلى 
دليل؛: فدل على أن الإتباغ وقته وقت شوال جميعاء وهذا يشترك فيه من 
صام رمضان ممن عليه قضاء وليس عليه قضاءء يشتركان في هذاء في أنه 
من صام رمضان ثم أتبعه» صام رمضان؛ يعني : الشهرء ولا يقصد أيامه 
التى هي تسعة وعشرون أو ثلاثون » إنما صام مع المسلمين الشهرء 
ثم أتبعه سنا من شوال» فالإتباع وقته شوال» فقالوا: فمعنى ذلك أنه 
يجوز له أن يصوم قبل أداء الفريضة» وأصحاب القول الآخر قالوا: هذا 
عليكم؛ لا لكم؛ لأن قوله: ١مَنْ‏ ضَامَ رَمَضَانَ): لا يسمى صائمًا لرمضان 
حتى يصومه كلهء بما فى ذلك القضاءء فإذا كان عليه قضاءء ما صامه 
كله. فقوله: «مَنْ ضام رَمَضَّانَ؛؛ يعني: صام الشهر جميعًاء ولا يسمى 
صائما للشهر حتى يقضى ما فاته؛ فهذا الحديث على الجهتين؛ يعنى 


يصلح لهؤلاء؛ ويصلح لهؤلاء . 


.)١١45( ومسلم‎ :)١19186١( أخرجه البخاري‎ )١( 
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السائاح: وما رأي فضيلتكم؟ 

الهرات: لا بأسء أنا عندي إن صيام التطوع ‏ صيام ست من 
شوال» وتسع ذي الحجة ‏ لا بأس أن يكون قبل القضاء. 

السات: إذا نام رجل عن صلاة» فهل له أن يتنفل قبل قضائها على 
أساس أن وقت القضاء موسع مثل قضاء صوم رمضان؟ 

الهراب: تنفل لماذا؟ لاء هنا قَالَ بكِهِ: ١مَنْ‏ نَسَِ صَلَاةٌ فلِيَصَلْهَا إذَا 
ذَكَرَمَاء لَا كَمَارَةَ لَهَا إِلّا ذَِكَك قَالَ ََادَهُ: «وَآتِر اسَّلرءَ إكرت» 
[طه: 10614“ وهذا النسيان أو النوم إذا استيقظ هنا وقتها يبدأ. فالوقت 
هنا يقال: وقت مضيق» ليس وقنًا موسعاء فبالنسبة للنائم أو الناسي إذا 
استيقظ وتذكر الوقت فى حقه بعد الاستيقاظ أو التذكير مضيق» وليس 
موسمًاء هذا قول الجمهور"'*؛ بعضهم يقول: وقت القضاء أيضًا 
موب 37 

السؤات: هل النائم أو الناسي إذا قام بالفرض يعد قضاء أم أداء؟ 

البوات: في مسألة النسيان نازع كثير من أهل العلم بأنه ليس 
قاع ء إئما شو أداء بححى ؛ أكيية يمن نسي صبالذةّ أو نام عنها :؛ النبى عه 
لما نام عن الفجرء وقام؛ قالوا: هو الآن في أداء لها. لين في قضاء ؛ 
سب روج الوقت؛ أنه كان معذورًا 0 وطبعا وضف الفقهاء للأداء 
والقضاء والتمييز بينهما يكون فيه إشكال في بعض المواضع مع استقامته. 





.)184( أخرجه البخاري (/041): ومسلم‎ )١( 
.)488/١( انظر: حاشية الروض المريع‎ )( 
,)77ا//١( انظر: المجموع شرح المهذب (14/*8): وأستى المطالب‎ )( 








لقاءأب. وجلسات 


المراجت: ظاهر الأحاديث يدل على أن ن تحصيل فضل صيام عرفه 
للتطوع : اعيتجام يوم عَرَفَة: 3 أشتسث عَلَى الله أن يُكَفْرَ السّنة الْتِي قَبْلَهُ 
وَالسنة الْتِي و7 فهذا ظاهره أنه تطوعء يكون له جد السة 

السئات: هل المريض مرضًا يخشى عليه فيه الموت وقت القضاء 
يكون موسعا بالنسية له؟ 

العهراب: وقت القضاء واسع إذا كان صحيحًاء يأتيك رجل مريض 
مثا يقول: أريد أن أتطوع لست من شوال» وهو مريض. لا يصح؛ لذا 
حقك مثل الذي يصاب بشىيء أو يتوقع كذا بعل دخول وقت الظهرء أ 
الفرض قبل؛ لأنك لا تعلم ماذا سيحدث . 

السؤات: من قام من نومه قبل الشروق بقليل» هل يصلي رغيبة 

العبرايت: شو | لأأحسن أنه يصلي الفرض » ولو صلى الراتبة» لم بعدة 
باعتبار أن هذا وقته معذور فيه» لكن أحسن له أنه يصلي الفرض» بل 
بعض أهل العلم ‏ كشيخ الإسلام وغيره ‏ قالوا: إذا ما بقي الوقت إلا 
قليل؛ استيقظ وما بقى على الوقت إلا قليل» يتيممء ويصلي» حتى ولو 
كان عليه جنابة أو غير ذلك. لكن هذا ليس بواضخ؛ يعني: ما وافقوا 
عليه . 

السؤات: حفظكم الله! ما المقصود بالوقت المضيق؟ 

العبرات: الوقت المضيق في العبادة هو الوقت الذي يسع العبادة 


220 أ خر جه ملم (2)1111. 
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دون زيادة» رمضان وقت مضيق لصيام شهر رمضانء» وبالنسبة لوقت 
الفجر أو أي وقت من أوقات الصلوات إذا لم يبق إلا مقدار أداء 
الفريضة يعتبر وَقَنًا مضيقا . 

السؤات: من فاتته صلاة الفجر هل وقته موسع أم مضيق؟ 

الهرات: ما الصورة؟ قام من النوم» ثم لم يصل الفجرء لاء ليس 
بوقت مضيق!؛ يعني : قصدك الصلاة في حق من نسي أو استيقظ أنه وقت 
مضيق؟ لاه لسن بوقت مضيق؛ لكن هناا يجب أن يؤديها في :هذا 
الوقت؛ «تَلْيصَّلّهَا إِذَا ذَكَرَمَاء لا كَمّارَةَ لَّهَا إِلّا ذَيِكَه. لكن ليس وقنًا 
مضيمًا باعتبار وصف أهل العلم؛ ما قالوا: إن هذا الوقت وقت مضيق» 
هم قالوا: هل هي أداء أم قضاء؟ فقط. إذا قلنا: أداء. يأتينا البحث. 
أما إذا قلنا: قضاء. فالقضاء وقته واسع. 

السّات: رجل لم يصل الفجر إلا بعد صلاة العيدء هل تصرفه 
محا 

العبرات: هو صلى العيد؛ ثم بعد ذلك صلى الفجر» سمع الخطبة؛ 
وبعك أن انفهفت. صل لا يعد إليها مرة ثانية! أقول: ضلاة الفجر أولى: 
واجبة عليه في هذا الوقت بعينه؛ وصلاة العيد فرض كفاية؛ الإنسان 
ما يؤخر صلاة الفجرء هذا وقت أدائهاء ما ينشغل عنها يغيرهاء يتوضاء 
ويصلي الفجر» ولو فاته الوقت» هذا وقته. 

السوّات: لو كانت صلاة الجنازة ولم يصل العصر أيهما يصلي؟ 

الهرات: نعمء؛ هذا إذا كان في الوقت؛ يعني: مثلًا جثنا عقب 
صلاة العصرء تروح المسجد تصلي فيه العصرء وجدتهم مصلين» صلوا 
على الجنازة؛ تنشغل بصلاة الفرض؟! عندك الوقت موسعء» باقي عندك 
وقتء فتصلى؛ لأنها تفوت. وذاك لا يفوت: صلاة العصر بافي فيها 


ع 








لقاءات وحلسات 


وقت: لكن إذا كان هنا تضايق؛ يعنى: قام خلاص. هذا وقت صلاة 
الفجرء هو ذا وليس غيره. 

السّاك: إذا فات وقت الفجرء فهل يصلي النافلة قبل الفرضص؟ 

الهراب: هنا إذا فات الوقت. وقام من نومهء فهذا واضح» 
الحديث نص في هذا أنه يصلي الراتبة» ثم يصلي الفرضء» لكن الكلام 
إذا قام. ولم يبق من الوقت إلا قدر ركعتي الفجر ‏ الفرضء» لا الثافلة -» 
هذا الذي قلنا: إنه أحسن يصلي الفجر في وقته؛ ثم ينشغل بنافلة مع أنه 
معذورء إذا انشغل بنافلة معذور. 

السؤالت: إذا كانت قضاء يكون الوقت موسدحًا؟ 

العبراب: إذا قلنا: إنها قضاءء هو له أن يؤخرها ما لم يدخل وقت 
الثانية: هو له الآن يقضيء تبقى في ذمته حتى يأتي وقت الثانية . 

السرّات: رجل قام يوم العيد من نومه على وقت صلاة العيد؛ فهل 
يصلي رغيبة الفجر ويترك صلاة العيد؟ 

الهرابج؛: نحن نقول: لا بأس. صل صلاة الفجر وصلاة العيد؛ 
غيره يقضى؛ لأن هذه الراتبة ‏ راتبة الصلاة ‏ ليست بصلاة ثانية» وهو 
يستدل بالحديث على جواز تأخير الفرض أصلا. وهو حجته من يقول: 
إنه قضاءء وليس أداءء له أن يؤخر ما لم يدخل وقت الثاني. واضح؟ أنا 
أخشى أن يقال: مثل هذا يفتح بابًا على أنه إذا قام من نومه» يروح 
العمل» يروح لدرسه؛ وبعدين يبدأ يفضيى؛ ويصير ينفتح كلهء يقول 
النبي كل: أخر أخر. فينفتح باب في هذاء والناس ما يصلح لهم أن 
تفتح لهم أبوابًا . 

السّاكت: هل يكفي الإنسان إذا كان عليه جنابة» واغتسل للجتابة 
ولم ينو الوضوء نيته رفع الحدث الأكبر؟ 


القاء الجمعة 7ا؟5/١٠1157/1آاهش‏ ل 


الهراب: يكفيه؛ لأنه إذا نوى رفع الحدث الأكبرء نوى رقع 
الجنابة؛ يدخل الصغرى في الكبرى» أو ينوي رفع الحدثين» لكن لو نوق 
الأصغر وحده؛ لا يصلح. فهو له صورتان: إما أن ينوي رفع الحدث 
الأكبرء فيدخل فيه الأصغرء أو ينوي رفع الحدث؛ وأطلقه؛ يدخل فيه 
هذا وهذاء بخلاف ما إذا نوى رفع الحدث الأصغرء فإن الأكبر لا 
يرتفع؛ ولو كان بالاغتسال؛ يعني: ناسي» قال: أنا سأغتسل» وأتوضأ. 
وهو ينوي تجديد الوضوءء أو ينوي رفع الحدث الأصغرء ثم انتبه إلى 
أنه استحمء وما نوى الحدث الأكبر» هذا ما يجزئ. 

فإذًا إذا نوى رفع الحدث الأكير» صحء نوى رفع الأكبر» أو نوى 
رفع الحدث» وأطلقه. 

السائلت: إذا ما نوى في غسله رفع الحدث الأضغر ما يجوزء نحن 
موستاه هذا . 

البراج: انظرء كل الصور داخلة تحت قاعدة. وهي إنه إذا 
اجتمعت عبادتان - صغرى وكبرى -» دخلت الصغرى في الكبرى» قاعدة 
تدخل تحتها صور كثيرة»: فإذا اجتمعت الآن تكفي» تنوي الراتبة» ما تنوي 
الاثنين» تنوي الراتبة» وتدخل فيها تحية المسجد؛ وصلاة الفرض من 
باب أولى» عندك مثلًا في الطواف» وركعتي تحية المسجد تدخل 
الطواف؛ لأنه عبادة 55 مثلا عندك هنا اغتسال من جنابة وغسل 
جمعة» إذا نوى رفع الحدث الأكبرء حصل له غسل الجمعة؛ لأنها 
صخرى وكبرى» إذا توى الحدت الأكبرء فإن نوئى الجمعة دون الأكبرء 
ما حصل له ارتفاع الجنابة» يصير غسل تبرد وتنظف وامتثال؛ لأن هذه 
عبادة» وهذا هو المعروف: إلا إن كان الذي قرأته شيء يتعلق بأنه مبني 
على أن غسل الجمعة واجب. وأن غسل الجنابة واجب» وأحدهما يكفي 
عن الآخرء لكنه ليس بظاهر. 


السؤالت: هل يمكن أن ينوي المصلي نيتين في صلاة واحدة؟ 

البراب: لاء جمع النيتين ما يصح؛ بل ينوي الكبرى» فيدخل 
ما تحتها فيهاء ينوى الراتبة» تدخل تحية المسجد. هو ينوي الكبرى»: 
تدخل الصغرى فيها. ما يصلح ينوي أكثر من عبادة في نفس العبادة») هي 
عبادة واحدة ينوي بها أكثر من شيء لا يصح» إلا فيما ورد مثل : 
الغسل وأشباه ذلك » مثلما نصوا عليه: إنه نوى صيام فرض أو نفل 
جميعًا. الصيام قالوا: لا يصح لهء لا هذاء ولا هذاء نوى الفرض 
والنفل جميعاء ما يقع لا على هذاء ولا على هذاء لا بد من تمييز 
النيةء تمييز العبادات بعضها عن بعض . 

السؤات: هل تجزئ رغيبة الفجر لمن نام إلى طلوع الشمس عن 
صلاة الضحيى؟ 

القبرات: لا الفحى صلاة مستفلة. وهذه صبلةة مسعقلة: الرواتت 
فن جتسن واحد؛ الرؤواتب فثلا : لو جاء واحّده وقال: واللهء أنا سأنويق 
ركعتي راتبة المغرب وراتبة العشاء جميعًا! لا يصح باتفاق» مع أنهما من 
جنس بعض»؛ رواتب فرائض» لا بد من تمبيز النية في العبادات . 

السؤالت: هل الرواتب تنفاضل؟ 

الغبراح: هم رتبوهاء قالوا: النوافل سبع مراتب» ذكروهاء ذكر 
خمسًا منها صاحب العمدة في الكافي وغيره في المغني» خمسًا فأعلى 
السنن الوترء يليه ركعتا الفجرء ؛ يليه يقية الزفاتبه فم يليه حلةة 
الضحى» ثم يليه صلاة النافلة ذات السبب عقب وضوء واستخارة» ويليه 
دوعو الأعينى بالل التطوع . 

لأن هذه غير تقسيم آخرء البعض يذكره بتقسيم أخخر. وهي لها 
أصول» كلها لها أصولء أو ل تعرف التقعيد را|- لد تجميع الفروع »؛ 





لقاء الجمعة 11/١١1177/1اش‏ 


وهذه الفروع قد تكون بالنص» فتكون القاعدة كلية» وقد تكون الفروع 
قول مجتهدء. فتكون القاعدة فرعية؛ واضح ذلك؟ 

فإذا كانت من النص» تسبب القاعدة الكلية؛ يعنى: تدخل ضمن 
الواضح». لا خلاف فيهاء معتبرة؛ يعنى: من خالف» يكون النص حجة 
عليه؛ ليست بمجال الاجتهادء ووجدنا أن النبي يكلِْ اغتسل للجنابة» ولم 
يتوضأ بعدهاء فعلمنا أن هذه دخلت في هذاء ووجدنا النبي يكو يأمر 
بصلاة ركعتين قبل المغرب"'*: تصلي ركعتين دون تحية المسجد. 
فوجدنا أن الصحابة يدخلونء فيصلون الفجر ‏ يعني: راتبة الفجر ‏ 
ركعتين؛ دون تحية المسجدء ويدخلون المسجد يصلون الضجى د 
تحية المسجدء وهكذا...؛ هذا يدل على أنها مرتبة» ثم هذا واحد من 
جهة أن العبادات تختلف. فيها كبرى وصغرىء أما الترتيب من حيث 
الأكثرء فالآكد مقدم على غيره بالنص في الفضيلة» فالوتر قيل بوجوبه 
أمر بهء فهو آكد من ركعتي الفجرء النبي يَلِِ ما تركها حضرًا 
ولاسفرًا"؟» صحيح هي آكد من الرواتب التي تركها في السفر. 

صلاة الضحى صلاة لها سبب» وجاء فى فضلها العاديت كبسرة 
خاصة؛ ومنها: «يُصْبحُ عَلَى كُلّْ سُلَامى مِنْ أَحَدِكُمْ صَدَقَة فكل تَسْبِيحَةٍ 
كه و1 تحميدة 5 َهْلِيلَةِ صَدَقَة َه وَكُلٌ تَكُبيرَةٍ صَدَقَةٌ وَآمرْ 


() كما أخرج البخاري في صحيس 1ك محم : عَنْ عَبْدِ الله بن بُرَيْدَةَه قَالَ: 
خلني عيذ الى المَرْنِنْء ءَ 0 «صَلُوا قَبْلَ صَّلَاةٍ المَمْربهء قَالَ: 7 في 
الدَلِئَةِ لِمَْ شَاء عَرَاهِيةَ أن يَتَخِدَهَا النَّامِنْ سُنَةٌ | 1 

(؟) كما في الحديث الذي أخرجه أحمد 0 عَنْ أبي هُرَيْرَةَ طليه: قَالَ: 

«أوْصَانِي لني ل يلات لست ارهن في حَضَرٍ وَل سَفْرِ وم عَلى وثر» وَصيام 
نَلانَةٍ يام مِنْ كل شَهْرِء وَرَكْمَتَي الفُصَرف وأخرجه البخاري (118/2» ))١1941‏ 
ومسسلم '(1/81) بتحوه: 








-ز 115 2 1 اقارات وجلسات 
بالتشزويه صَدَقَةٌ وَنَهْىْ عَنِ الْمُنْكَرٍ صَدَنَة: وَيُحْزِيُ مِنْ ذَلِكَ رَكَعَمَانٍ 
يَرْكَعُهُمَا مِنّ الضّحّى)(2: وهي آكد من ركعتي الوضوء؛ يعني: لها أدلتها 
راشي 

السرات: هل يختلف تعريف النية في الفقه عن التوحيد؟ 

العبرات: نعم؛ نية الوجهة ليست يعبادة» النية تأتي على استعمالين: 
نية بمعنى الإخلاصء واضح؟ هذا الذي في التوحيد نتكلم عنه؛ وعند 
الفقهاء النية المراد بها: تمييز العبادة عن العبادة» تمييز الفرض عن 
الفرض» تمييز الفرض عن التنفل» تمييز النفل عن النفل» تمييز فرض 
العين عن فرض الكفاية... إلى آخرهء تمييز العبادة عن العبادةء فإذا لم 
يكن أحدهما بالمعنى الأخص للعبادة» فهنا لو تداخلت النية» لا شيء 
عليه؛ يصوم أو يقول: تطوع لله: ويخفف شويةء ليس عليه شيء؛ 
ولاحرج عليه؛ ليست عبادة بعبادة» المقصود أن تتخلص العبادة بنية لها 
وحدها دون غيرهاء هذا هو المقصود. 

هذه ضبطها بدقة وحررها ابن رجب في شرح حديث عمر طوبه : 
«إِنَّمَا الأَمُمَالُ بِاليّاتِ'"2: تكلم عن النية كلامًا دقيقّاء هو أحسن من 
كلام النووي وكلام غيره؛ لأن بعضهم يشدد في النية وبعضهم يفوت؛ 
ابن رجب جمع بين النية عند أهل السلوك ذ في التوحيد وبين النية عند 
الفقهاء» حررها تحريرًا دقيقًا"” . 

السئات: هل الإمام إذا تأخر في الركوع حتى يدرك المأموم معه 
الركعة يعتبر تداخلا في النيات؟ 


.)977١( أخخرجه مسلم‎ )١( 
,)١15019( ومسلم‎ »)١( (؟) أخترجه البخاري‎ 
انظر: جامع العلوم والحكم (١/6886؛ وما بعذها).‎ )0( 


لقاء الجمعة 1197/١411/1اه‏ 





العبرات: أما النية هنا التأخر لأجل أن يدرك الداخل الركعة» هذا 
هل هو ليته التعبدء هو فى الصلاة؛ نيته الصلاة؛ لكن هنا تأخر لرفقه؛ 
هو ما نوى؛ يعني: لا وجا نية جديدة» تعرف ما معنى التية» النية: 
قصل القلب للعبادة: ما قصل قلبه عبادة جديدة تداخلت مع الئية الأولى؛ 
ليس بواضح تداخل» ليس فيها تداخل . 


© © © 


لقاءات وحلسات. 





جلسة خاصة بمنزل شيخنا فى 117/5/4اههل 


الحمد لله رب العالمين» يقول الحق وهو خير الفاصلين؛ وأشهد 
أن لا إله إلا الله وحدة لا شريك له وأشيد أن محمد عيدة ورسوله؛ 
صلى الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم تسليمًا كثيرًا إلى يوم الدين؛ 
أما بعد : 


فأرحب بالإخوة جميعًا على هذه الزيارة في الله: التي أسأل الله وب 


أن ينفعني وإياكم بهاء ثم إن تواصل الأحباب ‏ تواصل طلبة العلم ‏ فيما 
بينهم هذا من أهم المهمات. 


وطلاب العلم ‏ سواءً أكانوا كبارّاء أم كانوا متوسطين؛ أم صغارًا 
في العلم ‏ بعضهم يحتاج إلى بعض؛ فطالب العلم القديم يحتاج إلى 
طلبة العلم الصغارء ويحتاج إلى إخوانه كثيرًا؛ لأنه بهم يحصل الرغبة 
في الخير والإقدام عليه والقوة في ذلك؛ فإذا حصل تواصل فيما بيننا 
وبين العلماء. أو فيما بيننا وبين طلبة العلم الكبار» فإننا نرجو أن ننتفع» 
وأن ينتفعوا هم أيضًا بما يحصل لهم من الحسنات؛ والخير»ء وتثبيت 
العلمء والدعوة» والإصلاح؛ ونشر الهدى في الناس. وهذا له سبب» 
وهو أنه بالعمل يكثر العمل» وبالكسل يزداد الكسل. وهذا سبب ركب 
في الإنسان أنه إذا عمل» زاد عمله: وإذا ركن إلى الكسلء ازداد كسلا 
ولعل هذا يؤخذ أيضًا من قرل الله وَبْكَ: ظرَآلَنَ أَمْتَدََأ يَادَهْرَ هُدَى مََائلهُم 


جلسة خاصة بمنزل شسخنا فى 4/؟1117/7اهش 


2 ار 


نشو طهر 6 تمحيد: 19]ة ويؤخل أنشنا من قول الله كيك : «وَالدِينَ حَنهَدوأ 
فينا لديم ب فَإِنَّ أله مم لْمَحَبينِينَ (09)» [العنكبوت: 19]» ويؤخخلذ أيضًا 
من قول الله وَبْك: ظالدِنَ امنا ولك يَلْبموَا إيتنتهر بظلر أؤكيك لك لان 
ظ : 4099 [الأنعام : ؟م] وكذلك الآياثتث في ازدياد الإيمان وهى 
معروفة في عدد من السور وأشباه ذلك. وفي السّنّةَ أيضًا من هذا كثير ف 
الدلالة على هذا الأصل العظيمء وهو أنه بالعمل يهدى المرء إلى الوا 
من الخيرات ما كان يحسب لها حسابًا"'". فالنشاط في الخير والإقبال 
عليه والمسارعة فيه هذا يفتح أبواب الخيرات للباذل وللميذول لهء 
والمرء بإخوانه ‏ لا بنفسه ‏ بعد الله قَيْقَء وخاصة في الأزمنة التي تكثر 
فيها الفتن» ويزداد فيها الشر. 
والملاحظ اليوم ‏ وهذه الكلمة عفوية وقصيرة ‏ أننا ضعفنا في 
مجال الدعوة؛ وقد يظن عند بعض الناس أن الانتساب إلى منهج السلف 
الصالح ‏ رضوان الله عليهم ‏ يعني: العلم فقطء ولا يعني: الدعوة 
والبذل في سبيل ذلك؛ وهذا من الخطأ الكبير على منهج السلف 
الصالح وقينء ولهذا قال الإمام المصلح الشيخ محمد بن عبد الوهاب 
- رحمه الله تعالى» وأجزل له المثوبة ‏ في أول كتاب ثلاثة الأصول: 
(اهْلمْ ‏ رَحِمَكَ اللة - أَنهُ يحب عَلَيَْا تَعلَمُ أرْبَع مَسَائلَ : 











المسألة الأولّى: الْعِلْعُ: وَهْرَ مَعْرِقَةُ الله وَمَعْرِفَةُ نَِبْهِ يلل وَمَعْرِقَه 
دين الإسْلام بالأدلّة. 





)01( كما فى الحديث الذي أخرجه أبو داود :)١1514(‏ وابن ماجه :)7581١9(‏ عَنْ عَبْدٍ الله بْنٍ 
عَبّاسٍ بؤهاء قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله يلو: «مَنْ لَرِمَ الاسْتِغْمَارَ جَعَلَ الله لَهُ مِنْ كل هَمْ 
وانظر: عدة الصابرين .)/1/1١(‏ 


لقاءات وجلسات 





المسألة التَانيَة : الْعَمَلُ به. 

المسألة الثَّالَِة : الدَّعْرَةٌ إِلَيْهِ. 

المسألة الرَابعَةٌ: الصَّبْرٌ عَلَى الْأَذّى فِيه)(". 

وهذه من ضروريات كل منتسب إلى العلم أن يعلم أن هذه واجبة 
عليةء وآئة لا تجب الواحدة دون الأخرى؛ وللجميع واجب العلم 
والعمل والدعوة والصير. 

أما العلم؛ فهو معروف. وأما العمل» فإنه الهدى والصلاح في 
المرء فى ذات نقسيةه . 

وهذه المسائل الأربع ‏ العلمء والدعوة» والعمل» والصبر ‏ من 
أهم المهمات على متبعي سبيل السلف م فإنك ترى أن هذه يجب 
تعلمهاء ويجب العمل بهاء يجب تعلم العلم» والعمل بهء والدعوة إليه. 

وتلحظ أنه قال: والدعوة إليه. لأن الدعوة تكون إلى العلم. 
والعلم ‏ كما هو معلوم ‏ مجزأء ليس العلم بمرتية واحدة؛ وإنما العلم 
مراتب كثيرة» فما علمت من العلم يجب عليك أن تعمل به» ثم أن تدعو 
إليه إذا كان ذلك العلم واجبّاء وإذا كان ذلك العلم مستحبّاء فإنك 
يستحب لك أن تعمل بهء وأن تدعو إليه. 


المقصود من هذا أن الئاس اليوم - خاصة المنتسبين لطلب العلم 
والحرص عليه أغفلوا جانب الدعوة ونشر العلم فيمن حولهم» وفيمن 
يلقونء وتكثير سواد أهل الحق والإيمان: وهذا ‏ لا شك - مما يرغب 
عنه؛ ولا ينبغي» بل لا يسوغ أن نبقى على هذه الحال. كلظ آنه يسن 


)١(‏ انظر: ثلاثة الأصول (مطبوع ضمن مؤلفات الشيخ محمد بن عبد الوهاب؛ الجزء 
الأول) رض ١,66‏ ). 


جلسة خاصة يمنزل شيخنا فى 14/؟/١111اش‏ اسل 


ازدياد محدود» بيئما فى ستوات مضت نرى أن الانتشار أكثرء وهذا سببه 
الضعف في فهم منهج السلف. 

منهج السلف الصالح 1-0 عو أولى المناهجح بالجهاد والدعوة؛ 
لكنه جهاد ودعوة منضسطة؛» ولا" يشهسم من الانضباط أنه ليس سم جهاد 
ودعوقع ولا أمر بمعروف»؛ ولا بهي عن المنكرء بل إننا تأمر بالمعروف؛»؛ 
ونتهى عن المتكية: وندعو إلى الله ِيِكَ على طريقة سلفنا الصالحء 
ونمضي في ذلك »ع وتحتهد. 

ثم إن الدعوة مراتب» وكلما كانت المصلحة ار كان الأجر 
أكثر؛ كما هو معلوم في القواعد الفقهية. فإن العمل إذا نازعه عمل 
آخرء فما كانت المصلحة الشرعية فيه أكثرء كان الأجر فيه أكثر. ثم 
أنت تحدد هذا بيحسيا ما تراه مَنْ الأحوال وما يزدحم عليك من أنواع 
العمل الصالح. 

لهذا وجب علينا التواصي بالحق والتواصي بالصبرء ووجب علينا 
أن نعلم: وأن نتعلمن ثم تُعلّم. وجب علينا أن نعمل؛ كما قال الله كيك : 
«ولشر © إن الْإانَنَ تتى شر () إِلَا الذِنَ امنوا وَعَمِنُوا الصّلِحَتِ 
صا بألْعن رَتراصَا قير ()» [العصر: ١‏ 58: الصير المأمور به؛ 
والواجب في هذا المقام نفتقدة: إلا من رحم الله كَيَْ., وذلك أن الصبر 
من الواجبات التي يحتاجها الداعية أكثر من غيرها؛ وذلك لأنه قد يظن 
أنه بالعمل أدى الواجب عليه فى بعضص ما أدى» ولكن تكون الواجبات 
كثيرة» فيأتي ويقول: هذا يقوم به غيرئ. وهذا لا يكون تلافيه 
إلا بالصبر. 

أيضًا إذا رجعت إلى الثلاث التي قبلهء فإن العلم يحتاج إلى صبرء 








١‏ ظ لقاءات وجلسات 
5 ا ...م 


والعمل يحتاج إلى صبر»ء والدعوة تحتاج إلى صبرء والصبر في نفس هذه 
الأشياءء وكذلك فيما تؤول إليه. إن مرحلية الدعوة مثلّا هذه تحتاج إلى 

وانظر إلى نوح عَلَكلِة») كم مكث في قومهء وهو يدعوهم إلى ترك 
ود وسواع ويغوث ويعوق ونسر! وهذه كانت دعوة نوح غكلة . 

وانظر إلى نبينا محمد ولع كم مكث في قومه من السنين القليلة» ثم 
حصل له من الخير بإذن الله قِيَْ ما حصل! 

فدل على أن هذين الرسولين أول الرسلء وآخخر الرسلء وأول 
أولي العزم» وآخر أولي العزم. 

إن العزم والصبر لا تنافي فيها في طول المدة وقصرهاء وإنما 
الصبر على ما يكون من تحمل ما تكون فيه مرحلة الدعوة التي تمر يهاء 
وهذا هو سبب انحراف كثير من الشباب عن منهج السلف الصالح. منهج 
السلف الصالح قد يظن أنه نظري» وقد يقال: هو بطيء. وقد يقال: إنما 
هو في ناحية العلم فقط. وأشباه هذه الدعاوى» وسبب هذه المقاللات 
عدم الصبر؛ لأنك تجد أن كثيرين أخذوا منهج السلفء ثم لم يصبروا 
عليه؛ فتركوه إلى غيره؛ ظنا أن ذلك المنهج الآخر سيكون فيه النجاة. 
أو سيحصل به المقصود. فهم لم يصبرواء وإذا فات الصبرء قات الخير 
كله؛ لأن الصبر من الإيمان بمنزلة الرأس من الجسدةا؟ وقد قال كيك : 
«ناضيناً إِنَّ الله مع الصَبيتَ# (الأنغال: 4145 هنذا أمر بوجوب الصضبر 


- كما قال علي طق : (إنّ الصّبْرٌ ين الابمَانٍ بمَنْرِلَةِ الرّأسِ مِنّ الْجَسَدِ  نُمَّ رَهَعَ صَوْتَهُ‎ )١( 
قَقَالٌ: إلا أنّهُ لا إِيمَانَ لِمَنْ لَا صَبْرَ لَهُ. أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (4359/11)؛‎ 
والبيهقي‎ 2) 1/8 /١( وأبر نعيم في الحلية‎ :)١97/7( وابن أبي شيبة في مصضنفه‎ 
.)١14/9( ا/)؛‎ /١( فى شعب الإأيمان‎ 


جلسة خاصة بمنزل شيخنا فى 117/7/1١اش‏ ا 


بأنواعه» ثم قال: «إنَّ أله مَمّ ألصّييتَ#؛ يعني: معهم بتأييده وتوفيقه» 
هذه المعية الخاصة كقوله يَك: «إنَّ أنَهَ ممَ لذن أنَقوا وَالدِينَ هُم 
3 4 [التحل: 4 قهِذة المعية الخاضة ‏ مغية التابييد: 
والتوفيق» والإلهامء والنصرء والتغبيت ‏ هذه لأهل الصبر. 

كذلك قال وَبكَ لنبيه كلهِ: «تأضيز إِنَّ وَْدَ أنه حقٌ ولا 
لين لا «قورت 4 [الروم: »]1١‏ وقال لك : #وراصير وما صَعرلف إل 
لَه وَكَا غَخْرَّنْ عَلَتِهِمْ وَلَا نَل فى طَيْقِ مما يَتَكُرْرنَ (©)4 [النحل: 157]: 
فذكر الصبر في القرآن في أكثر من ثلاثين موضعًا في الأآمر بالصبر» وذكر 
فضل الضابرين» ومنزلتهم في الدنيا وفي الآخرة» ... إلى آخر ذلك”"". 
وهذا يدل على عظم هذا الجانب . 

فمن المهمات لسالكي منهج السلف الصالح أن يطبق هذه الأريع : 
العلم؛ والعمل» والدعوة إليه ‏ يعني: إلى ما دل عليه العلم » والصير 
وأن يكون صابرًا في الجميع؛ وإذا لم يصبر؛ سيذهب عن منهج السلف 
الصالح؛ لأن هذا المنهج على ما وجب شرعًاء وما وجب شرعًا يخالف 
الأهواء؛ وقد يكون من الأهواء ما فيه عجلة واستعجال. 

المقصود من هذا التأكيد على نشر الدعوة؛ وعلى الصبر على 
الأذى. الصبر على ما ينالك من المكاره؛ الصبر على القناعة بهذا 
الحق. قد تقول: حصل وحصل» والشر يزدادء ويزداد» ويزداد. ثم أنت 
لم تبرح مكانكء فتظن أن الخير في غيره؛ لأن هذا لم تحقق به نتيجة» 
وفي الواقع أن ذلك من جهة عدم الصبر على أمر الله وي وعلى 
سْنّة الله قَيْنْ في ملكوته. نوح تك صبر ألف سنة إلا خمسين عامّاء فلو 
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010 انظر: قددة الصابرين )ص /01): ومدارج السالكين )1/ ١‏ رمجمسىو ] الفتاوى 
(1/ة ؟؟), 


لقاءات وجلسات 


صبرت مثلهاء لم تكن | إلا مقتفيًا لأثر الرسل. المهم أن تعمل على وفق 
الأمرء حصل ما تريدء أو لم يحصلء هذا ليس من شأنك؛ لأن الله كبك 
قال لنبيه وقة: ولد عَكَكَ مُدَهُمْ وَتَعِكنٌ اله يفف تن. 2133» 
[البقرة: 07؟0]1» مع قوله: وَإِنَكَ لتْرِى إِلّ مسرل تُسَتَقيمِ نسي روصي 0 
فهداية الدلالة والإرشاد تمشي فيها . ولكن هلس عَكِكَ مكلك . هَدَّنْهَمْ » فكونهم 
يحصل لهم ذلك فك لين إلملت. 

وقد بلخ بالنبي ولو مبلغا عظيمًا أن لا يؤمن الئاس فقال كنك في 


عرص حيين 2 


وصف ذلك. لِتلَمَركَ بحم نْسَكَ عل َاتتْرهم إن ن لم يُؤِيبُاْ بهذا الْحَدِيثِ 
أسقًا سنا )»© [الكهف: 1]؛ فدلت الآية على مقامين: 


الأول: أن قتل النفس بالحزن والحسرة وأشباه ذلك وهو المراد 
بقوله: 8بِجِم»؛ يعني : قاتل نفسك طعَكَ مَائنرِهِم» هذا كان مما يعرض 
لصفوة الخلقء والله يك عاتب نبيه على ذلك , 

والغاني : قوله كيك : «إن لَر يُوْمُِاْ يِهندًا الْحَدِثِ م وَهَذا يدل 
على أن قتل النفس على عدم الإيمان» وليس على تحقيق ما تريد من 
أمور ومطامع : مما يكون من إقبال الجماهير»ء أو إصلاح السرقه أو ما 
أكيه:ذلك. 











المقصود الإيمان» التوجه إلى الإيمان نفسه: ظقمَرّكَ بجع نَفْسَكَ 
ع َاتَنرهم إن لَرْ يُوْممُْ بهندًا ألْحَدِيثٍِ أُسَمًا 9©)» ولهذا من سنن السلف 
الصالح ‏ رضوان الله عليهم ‏ في دعوتهم ‏ وهذا واضح من سيرة 
المصطفى كَل أن الدعوة تكون بالقاعدة قبل الرأس» الدعوة تكون 
بالقاعدة قبل الرأس»+ ويخاطب الرأس كما تخاطب القاعدة» ولا يركز 
على الكيار» أو على الولاة؛ أو غلى...: والتركيز على القاعدة 
العريضة في تحقيق الإيمان» الذي هو إخلاص الدين لله؛ واتباع الرسل ٠‏ 


جلسة خاصة بمنزل شيخنا في 14/١1411/1اه‏ - 356 ات 

ذا نخلص أخيرًا إلى أن السعي في تحقيق منهج السلف الصالح 
يحتاج منا إلى بذل أكثر في العلم والتعلمء بذل أكثر في العمل 
والاستقامة والهداية» وبذل أكثر في الدعوة؛ التي أرى ‏ وقد أكون 

- أنها ضعفت في الفترة الأخيرة؛ لعدم فهم منهج السلف الصالح 
في ذلك . 

وأخيرًا الصبر في هذا كلهء وبالصبر تتحقق المقاصد ‏ إن شاء الله 
تهالن + 

هذه كلمات موجزةء لعله أن يكون بها فتح لأبواب أنتم أعلم بها 
مني. وأسأل الله لي ولكم العفو والعافية» وصلى الله وسلم على نبيئا 
موحمل . 

السيوالت: ما ١‏ رأي فضيلتكم في التفرقة بير: بين العلم واليقيكه؟ وكذا بين 
الانقياد والقبول فى شروط الشهادتين؟ نريد فرقًا دقيقًا حفظكم الله! 

الهراب: شروط لا إله إلا الله السبعة هذه يخطئ كثيرون في فهمهاء 
وسيب الخظأً راجع إلى جهتين : 

الجهة الأولى: أنهم لم يرعوا تفسير العلماء لها؛ إذ العلماء 
فسروها بضدهاء فقالوا فى العلم: المنافي للجهل . وقالوا ة في اليقين: 
المنافي للشك أو الريب. وقالوا في الانقياد: المنافي لكذا. وقاتا في في 
الإخلاص: المنافي. فإِذًا تفسير هذه الشروط راجع إلى ما نفيء وكما 
تعلم أن المنفي قد يكون من جهة القول» وقد يكون من جهة الدلالة 
عليه؛ وقد يكون من جهة العمل» فيرجم الأمر إلى أن دلالة العلم تكون 
بالقول أو بالعمل» فإِذًا العلم واليقين تأخذ الفرق بينهما لا بتعريف 
العلمء ولا نتعر يف اليقير:» وإنما بضدها؛ ولهذا العلماء فسروها 
بضدهاء قالوا: العلم المنافي لكذا. ..ء واليقين المنافي لكذا. ..» فإذا 





. لقاعات قفا نت 
مهاسم سيب حسمت 


عرفت الضدء وجدت أن الأضداد المذكورة متنافية» لا تثبته؛ فالريب 


وهكذا.. .»ع هذه جهة. 





والجهة الثانية: أنهم ظنوا أن علماء الدعوة لما وضعوا هذه 
الشروط أنهم وضعوها خارجة عن منهج السلف الصالح في العقيدة» 
وفي التفكيرء وفي مسائل الإيمان» فأخرجوها عن قواعد السلف في 
التفكير والإيمان» والأسماء والأحكامء... إلى آخرهء فطبقوها بنفسها 
دون رعاية لقواعد السلف الصالح: فحصل الخلط الكبيرء وحصل 
التعدي وعدم فهم الدعوة. فكثير من الجماعات التي تميل إلى التكفير 
على غير هدى هذه تتجه إلى شروط لا إله إلا الله؛ ويطبقونها غلا على 
الأفراد أو على الجماعات» وهذا الغلط راجع إلى جهتين: 


الحهة الأولى: عدم معرقة المنفى . 
الجهة الثانية: عدم معرفة قواعد السلف الصالح التي تطبق عليه 


هله . 


وكما هو معلوم أن كلمة لا إِله إلا الله كلمة التوحيد هذه : 
أو الشهادتان جميعا قالوا: لا تنفع قائلها إلا بسبعة شروط» وهذا يعنى 
به الدخول في الدين والدخول في الدين لا يتم إلا بهذه السبعة؛ لكن 
الخروج منه نرجع فيه إلى قواعد السلف الصالح, ؛ وهو أنه لا يخرج منه 
إلا بيقين يدفع اليقين الاول. وهو تحقق هذه الشروط» فمن ثبت في حقه 
الإسلام بقوك لا إله إلا ال صجينة هله الشروظ از قن ومن قبن عنمي 

بعد البلوغ أو حتى قبل البلوغ إذا كان مسلمًا أو في دار إسلام» فإن هذا 
يغبت في حقه ذلك» ولا ينتقل عنه إلا بأمر مكفر؛ على ما قرره أهل 
العلم في ذلك. 





جلسة خاصة بمنزل شيخنا في 111/5/4اه 


العامة قد كأتى وتقوك لهم ما معنى لا إِلَه إلا الله؟ فلا يجيبون 
بمعناها الصحيح» هذا إذا كان عرفها في يوم من عمرهء علمهاء وتيقن 
منهاء وليس في قلبه ريب» وكان مخلصًا ومنقاذًا لهاء فإنه بذلك يحصل 
له تحقيق هذه الشهادة»: فإذا حصل له ذلك؛ فتننظر إلى عمله لا إلى 
قوله؛ لأن القول يحتاج إلى استصحاب العلم اللفظي» والشهادتان يكفي 
فيها العمل لمن علمها بلفظها في زمن من عمره؛ يعني: واحد في أول 
عمره تعلم معنى الشهادتين» وتلفظ بهاء وعرف المعنى؛ وفهمهاء ثم بعد 
مدة نسي ما درس وما علم؛ لكن عمله على التوحيد» ما خالف ذلك 
الأول؛: فهذا قد تحققت فيه الشروطء وما خالفهاء ولو كان قال: 
لا أدري ما معتاهاء آنا تسيةة فرستاة؛ ولكن نسيت.. أو أجات غلظاء 
أو ها أشيه ذلك . 

فإِذًا العلم المقصود به أن يعلمها في عمره مرة ثم لا يأتي بما 
يناقضها من جهة القول أو العمل» ولا يعني أن يصطحب العلم اللفظي بها . 

فأئمة الدعوة ‏ رحمهم الله لما اشترطواء ذكروا هذه الشروط؛ 
وجمعوها من كلام أهل العلم بالتفسير والفقه وما جاء في السنّة» وهي 
واضحة بينة» تفهم على ضوء ما ذكرت: 

أولا: تفسيرها بالمنافىء وهذا المنافي قد تستدل عليه بالقول» وقد 
تستدل عليه بالعمل من جهة إثبات الأصل؛ يعني: انتفاء الجهل يكون 
بالقول؛ فإن لم يكن بالقول» يكن بالعمل؛ ما لم يأت بما يضاد. انتفاء 
الريب يكون بالقول» فإن لم يكن بالقول» فيكون بالعمل. وعلى هذا 
نفهم طريقة الشيخ محمد بن عبد الوهاب في دعوته . 

الجهة الثانية ‏ أننا تأخذ بشروط لا إِله إلا الله وما شابه ذلك مما 
قاله أئمة الدعوة ‏ رحمهم الله على ما قرره أئمة سلفنا الصالح في 


العقيدةء وهكذا كان علماؤثاء ولا يزالون على هذاء ولكن الاتجاهات 
التي أخذت بهذه الشروط دون معرفة للدعوة ظنوا أنها بمعزل عن بقية 
العقيدةع وهذا لا شك أنه غلط كبير. 

السؤات: ما الفرق ‏ حفظكم الله! ‏ بين الرد والترك؟ 

المبراح: الرد هو عدم الالتزام بمعنى : أن برد الحكم؛ أو برد 
ما دلت عليه الشهادة من التوحيد» يرد هذا الحكمء يقول: لاء هذا ليس 
معناها. هذا رد لها؛ يعني: رد دلالة الشهادة على التوحيد. 

وأما الترك؛ فقد يكون مع الإقرار بالمعنى» لكن يترك ما دلت 
دلت عليه؛ إما كبراء وإما إباءَ؛ وإما خشية من قيل وقال في أقوالهم. 

السوّات: ما رأي فضيلتكم ‏ حفظكم الله في ما ذكر الإمام 
الذهبي 1 في السير في تراجم بعض العلماء: هذا من يتبرك بزيارته؟ 

الهراب: أما الذهبي أنه فهو في توحيد العبادة جيد على طريقة 
شيخ الإسلام ابن تيمية: في الأسماء والصفات وعقائد السلف في 
الإيمان والقدر وغيره فهو كذلك على عقيدة السلف الصالحء وله في 
ذلك مؤلفات كثيرة ‏ كالعلوء والأربعين» وما أشبه ذلك -. وأما في 
الأخير هذا السير » الذي ألفه بعد زمن شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ بعد 
وفاة ضيح الإسلام بعسشر سئين ‏ ؛) قفعنله شين هو العبادات التي فيها 
التساهل, بوسائل الشرك؛ كالدعاء عند القبور» والصلاة عنذدها؛ والتبرك 
المشاغد»؛ أو أشنناء ذلك:؛ فعنئله تساهل في شل| راجع إلى عدم تسجريرة 
مسألة وسائل الشرك. 


جلسة خاصة بمتزل شيخنا في 14/؟/1117اه لهذا 


السؤات: حفظكم الله! نريد توضيحًا للتبرك؟ 
العبراب: التبرك هو طلب الخير وثباته» مأخوذ من البركة» التي هي 
مكان مجتمع الماء'''» فالبركة عند العرب مهمة؛ لأنهم يستقون منهاء 
وترد إليها الإبل والمواشي؛ فإذا استقرت في هذا المكان» وسميت 
بركة ع فداء عندهم غفين |شهن. 
والبّركة من الله هَكْء هو يك الذي يبارك وحدهء وأما الئاس 
والمخلوقات. فلا تبارك؛ لأنها لا تستطيع أن تمنح الخير ودوام الخير؛ 
ولهذا قال كي قو وضف ذاته العلية: «بارك 4 57 الْفروَانَ ص عَبَدِوء # 
[الفرقان: .]١‏ #سرك لَِى بِِّدِهِ الْملْكَ»ْه [الملك: »]١‏ في أن البركة وصف 
ملازم؛ في أن كثرة الخير هذا وصف ملازم للرب يِقْء وإثباته وإدامته ؛ 
لأنه نوع من خلقه وِِقَء وهو هيَكَ الذي يبارك على الأفراد؛ كقوله كبك : 
«ركتكنا عَبَدِ وَعََ إِسْكَقّكه [الصافات: 0]117 وهو المبارك وك في الأمكنة؛ 
كما قال الله قد سك لَنَىَ أَدْرّئ بدو للا تت الْسَحِدٍ اكرام إلى 
لْسَْجِد الْأَنَسَا الَزِى يونا حَوْلكُ» [الإسراء: »]١‏ وهو وين الذي يجعل بعض 
مخلوقاته مباركة؛ كقرله وك في الماء : ورلا بن الكل 2 متو دَأَئْبَتَا 
+ لَمِيدٍ 469 [ق: 4]ء فهو مبَارّك يجعله الله ويك مباركا؛ 


بوء جلت وحبٍّ الحصيد ارك 
فهر 36 الذي يبارك. . 
والبشر حصل فيهم البركة» وهذه البركة في البشر هي يسبب 
الإيمان؛ بسبب ما عندهم من الإيمان. والبركة منقسمة إلى فسمين : 
القسم الأول: بركة ذات. القسم الثاني: بركة عمل . 
القسم الأول: بركة الذات وهي أن مس الذات مس الجسم يحدث 








7) انظر: تهذيب اللغة »)١78/1١(‏ ومقاييس اللغة :)1719//١(‏ ومعجم الفروق اللغوية 
ر(ضص47): ولسان العرب .)5982/١١(‏ 


لقاءات مجلسات 


للونسان منه خير ‏ مس الشعرء البصاق؛ والعرقء... إلى آخرهء فهذه 
للأنبياء» ولم يدل دليل على تجاوز الأنبياء فى ذلك» وهذا مجمع عليه 
قد نص على الإجماع على ذلك الشاطبي وجماعة"'''» وهو المعروف من 
هدي السلف الصالح وَقيرء فما أحد من الصحابة قن تجاوز في غير 
النبى 986 الحد الماذون به فى العيرك بالنات» وإنما شركوا بذات 
النبي 4 - بسرقة: بشعره» ليهو إلى آخرهء وأما أبو بكر مَه؛ 
فلم يتبرك بذاتهء وعمر به لم يتبرك بذاته؛ كما قال الشاطبي في أثناء 
كلام له في الاعتصام قال: (كَالظَاهِرُ في مِثْلٍ هذا النَّوْعَ أنْ يكون مشروعًا 
فى حبق تل عن 5يقك وقازفه واكتائة ننثة وَكول الله ف وآن انندكة 
تقل وشرف مسبلك بها رتيملى بقار قلياء وترعى فيها دلة 
مما كان يُرجى فِي آنَارٍ المَتْبِوع الأعظم كَله. إلا أنه عَارَضَئًا فِي ذَلِكَ 
أصل مقطوعٌ بهِ في مَثنهء مشكلٌ فِي تَنْرِيل: 0 
6 2 أحد مِنّْهُمْ شَيْءٌ مِنْ ذَلِكَ بِالنَسبَةِ إلى مَنْ حَلَمَهُ 0 0 
رك الي يكل بَعْدَهُ في الأمة أفضل مِنْ أبي بَكْر الصّدَيقٍ طله» كَهُوَ 

خليفقه» َم يفعل به شيْء مِنْ ذَلِكٌء وَلَا عُمَّرَ بن الخطاب» وهو كان 
أفضلّ الأمة بعده» ثم كذلك عثمان بن عفان؛ ثم علىٌ بن أبي سينيد 
مَايرٌ الشكاتة اللية لا أحد أقضل مهم في الأمةء ثم كم ينبت ! 

ِنْهُمْ مَنْ طَرِيقٍ صَحِيح معْرُوٍ أن متبرّكا على أنه ل لوغ 
5 نَحْوِهَاء بَلٍ اقْتَصَرُوا فِيهمْ عَلَى الاقتداءٍ بالأفعال والأقوال والسّيّر التي 
اتبعوا فِيهًا النّبِىَ كِل؛ فَهُرَ إِذَا إجماع مِنْهُمْ عَلَى تَرْكِ يَلْكَ الأشياء 
ا 


1 + 7١7 انظر: الاعتصام الاو" () انظر: الاعتصام (؟/‎ )١( 


جلسة خاصة بمتزل شيخنا في 14/؟117/1اه كن 
ج٠٠‏ رييب 7_7 __ ”لل ]ىل أ 11 و 


أما القسم الثاني: فهو بركة العمل؛ وهذا ثابت لكل مسلم» وكل 
مسلم ومؤمن له بركة بسبب عمله الصالح بقدر ما عنده من العمل؛ يدل 
على هذا ما رواه البخاري في الصحيح أن النبي يكل قال: (إِنَّ مِنَ الشَجَرٍ 

لْمَا بَرَكنْهُ كبركة انيم" في حديث ابن عمر وبا المعروف» اقَالَ 

عَبْدُ الله 0 عَمَر: فُوَقَعَ الْنْاسٌ في شجَرٍ الْبَوَادِي): هذا لفظ فى بعض 
وعايانت المواضع في الصحيح”"'. 

قال أيضًا أسيد بن الحضير ويف لعائشة يِيثتا: ١مَا‏ جى بِأولٍ بَرَكيَكُمْ 
يَا آل أن بي بكر" يعتى: : بركة إيمانكم وعملكم؛ لأنه نزل التخفيف عن 
اونا" العقد وتآخر عائشة ويا . 

فإِذًا بركة العلم هذه للجميع» فإذا قيل مثلًا: هذه زيارة مباركة» 
وحصل لنا بركة بهذه الزيارة. يعني: أن هذه الزيارة عمل صالح» عمل 
من الأعمال التى يرجى ثوابهاء وكل عمل يرجى ثوابه» فهو من البركة؛ 
من بركة المؤمن وعمله. كذلك رؤية العالم ‏ رؤية الصالح ‏ تحدث 
للمرء بها بركة؛ لأنه يتذكر الله بْنَء ويتذكر ما يجب عليه من الإيمان؛ 
وما يحصل في ذلك من الخيرات» وهذا نوع من أنواع بركة العمل . 
هناك بحث معروف لتأصيل هذا المبحث. 

السؤات: يا شيخ حفظكم الله! -: من القواعد التي ذكرها الإمام 
الشاطبي كآنه أن فتوى العالم للمقلد هي كالدليل عند المجعبة, 
وهناك بعض المقلدين من المتعصبين ‏ سواء لمذهب فقهي أو منحرف - 
ليستند على هذه القاعدة عند بعض الزلات لبعض العلماء؟ 





.)5444( أخرجه البخاري‎ )١( 

(؟) أخرجه البخاري (51: 537 6)١51‏ ومسلم .)5481١(‏ 
(5) أخرجه البخاري (9+2) الو /4+01). ومسلم (/951). 
() انظر: الموافقات (7/5؟؟). 


الهراج: هو لا شك أن فتوى العالم للمقلد هي كالدليل عند 
المجتهد. هذا صحيحء لكن تفسيره بهذا الذي ذكرت غير صحيح؛ وذلك 
أن المجتهد لا يجوز له أن يعمل إلا على وفق الشرع. على وفق 
أمر الله كنَْء ولا يجوز له أن يتكلم إلا على وفق أمر الله. والله َك 
حرم القول عليه بغير علم؛ فوجب على المجتهد أن يبحث عن الدليل 
لحكمهء وهذا القدر واجب عليه شرعًاء وإذا رأى الدليل؛ فقَدْ أَحَسّنّ 
من انْتَهَى إِلَى ما سَمِعَ''': والفتوى عند العامي هي بمقام الدليل عند 
المجتهد في أنه هذا الذي وجب عليه؛ وجب عليه أن يستفتي: ظقَتَعَلُوا 
أَهْلّ الذَِّدٌ إن تر لا صَمْنَ» (النحل: *2]4 فوجب عليه أن يسأل؛: وهو 
إذ لا يعلم الأدلة. فإن فتوى العالم عنده بمنزلة الدليل الشرعي في 
وجوب الاتباع؛ لأن الله وبق أوجب عليه ذلك» والمجتهد إذا أتاه الدليل 
الذي هو بخلاف ما هو عليه؛ وخالفه ‏ وكذلك العامي : يذم» ويكون 
عاصيًا إذا علم الدليلء وحكم من هو أوثق من أهل العلم ا 3 
ذلك؛ لهوى في نفسه. فالمجتهد إذا ات تبع الهوى في الدليل» ١‏ 
والعامي إذا اتبع الهوى في الفتوى. أثم 

فنا الكقااس عه الا ف اليل عطق لكن من حتيث 
التطبيق تحتاج إلى هذا القيد الذي ذكرته. لك . 

السرّالك: :ما التفسير السلفي الصحيح في تفسير آية يوسف 
لقوله كَبَنَ : «ولا كشوأ ين تيع ألو [بوسف. 11 ]؟ 

الغمراب: «ررج أدج ؛ يعني: فرجه؛ ورحمتهء وما تكون بيه 
الراحة؛ هذا هو الرّوح» ليس هو الروح. لاء الروح بالفتح؛ يعني: 
الرحمة» والخيرء والفرج. 


.)١١١( كما في الحديث الذي أخرجه مسلم‎ )١( 


جلسة خاصة بمنزل شيخنا في 111/7/4اه 


السؤات: قول الطحاوى ككلله: (ليس بعد خَخْلَقَ الحَلقَ اسْتَفَادَ اسم 
(الْكَالِق) ع قفممل .هناها إشتكال تفن متم التسلمل :فى الماعي 17 . 

الههرات: هو أراد بهذا الرد على المعتزلة؛ لأن المعتزلة عندهم أن 
الأسماء محدثة: وأنه لم يصر خالقاء إلا بعد الخلق» ولم يصر مصوراء 
إلا بعد التصوير؛ فبالتصوير صار مصورًاء وبالخلق صار خالقًا. وهذا 
مخالف لمنهج أهل السُّنَّةَ والجماعة في ذلك؛؟ لأن المذاهب المشهورة 
في هلق الل 331 ملافيية أفل القثةة ومذهب الأشاعىة: 
والماتريدية» ومذهب المعتزلة . 

المنتفب الأول:: مذي الفعترلة أنه لم بس كخالقاة إلا بعد 
الخلق - كما وصقت لك -»: وهكذا فى جميع الأسماء؟ يعنى : اللأسماء 
محدثة متعلقة بالمخلوق» متعلقة بالمحدثات. هذا واحد. 

المذهب الثاني : مذهب الأشاعرة أنه كانت له عدذه الأسماء: ولكنه 
معطل ويك عن الفعل حتى حدث الفعل بعد زمن طويل» والفعل الذي 
حدث هو هذا الملكوت الذي يرونه؛ وهذا الملكوت خلقه قريب» ليس 
خلقه بعبذاء ويلزم مر هذا أن الله كي اتصف بصفات» وأنه كبن أراد 
أشياء؛ ومنع نفسه من إحداثها زمنًا طويلًا. وهذا لا دليل عليه» إنما هو 

والمذهب الثاللكث: هو مذهب أهل السّنَّ والجماعة وأهل الحديث 
وطائفة من الفلاسفة الإسلاميين أن الله قِيِقَ له الأسماء الحسنى والصفات 
العلى) وَالاأسماء هذه والصفات تظهر آثارها في الخارج» وأنه ويك لم 
)1١(‏ انظر: متن الطحاوية (ص14؟7). 


(0) انظر تفضيل مسألة تسلسل الحوادث في: شرح شيخنا ‏ حفظه الله على الطحاوية 
حيث أوضحها وبينها أتم بيان .)١١7 - ١١8 /١(‏ 


ْ لقاءات وطلسات 


يزل فعالاء ولم يزل مريدّاء وهو يِب فعال لما يريد؛ فما أراده كان #لة. 
فلا نمنع وجود حوادث قبل هذا الملكوت؛ لأننا نمنع أن يكون الله كبك 
معطلا عن ظهور آثار صفاته وأسمائه في بريته؛ لأن هذا من 
كمال الله وَْنْء ومن اعتقاد الكمال فيه أن نعتقد أنه يله متصف بصفات» 
وأن له الأسماء الحسنى» وهذه لا بد أن تظهر آثارها في ما يريدء وهذا 

بعنى أن هذا الملكوت الحادث ليس هو أول الحوادث» بل هناك قبله 
جس سيقارقات ل تعلمها. 


السائلك: قول الطحاوي هذا ظاهر فيه إشكال؛ كما يقول الشارح؟ 


الغبرات: تعرف أن التسلسل ثلاثة أنواع» ذكرها الشارح في هذا 
الموضوع؛ فكأن الطحاوي يميل إلى الماتريدية قليلا» يميل إليها؛ لأنه 
حنفي: كأنك تستشف منه أنه أطلق عبارة الماتريدية. مثل ما ذكرت لك 
مذهب الأشاعرة والماتريدية: له اسم الخالق» ولكنه معطل عن الفعل؛ 
فلم يستفد من الخلق» بل كان قبله؛ ولكن لم يخلق إلا هذاء هذا قد 
يحوم حوله الفهم. 

السائلت: هل يؤخذ من بُعد؛ لأن الشيخ عبد العزيز بن باز يدنه لم 
يعلق على هذا الموضوع؟ 

المرابج: لأنها لا يحتاج لإثارتها؛ لأنها محتملة؛ والمحتمل 
لا يحتاج كثرهء نحمله على طريقة السلف الصالح ونمشي» ولا شك أنها 
محتملة» مسألة التسلسل كلام شيخ الإسلام كُلَنْهُ فيها جعل كلام الشارح 
ابن أبي العز كن حساسًا فيها. 

السؤات: أحسن الله إليك! هل قول بعض العلماء السابقين: إن الله 
منزه عن الزمان. دقيق؟ 


جلسة خاصة يمنزل شيخنا في 14/؟/117اهش | 


ظ 
| ساس ١‏ 


المرابن: منزه عن الزمان؟! ما أعرفه . ها سبحك أن بهذه الكلمة» 
من الذي قالها؟ 

السائلت: الإمام الطبري. 

العبرابج: منزه عن الرمان؟! ما أعرفها هذلة . شو كيل كان ولا زمن ؛ 
لأن الزفن مخلوق. إذا كان يريد هذا المعنى أنه كان» ولا زمات»؛ 
فصحيح؛ لأن الزمن نسبي» تنسب الأشياءء والله وَبَقَ جعل الخلق هذا 

: همل عجان م ع عو 2 روم سكة ‏ عرحى رع خاركد”, 

مرتبط بزمان» قال كبك : #وت يَوْمًا عِنْدَ رَيْكَ كلف سَنَق هما تعذوت» 
[الحح : أ]ء وقية حديث أن مسعود كه المعروف: اليس عِنَدَ رَبُكم 
ا ع وقلع بو ا ال 0 وه , 2 جع .8 21 . عط 
ضعيف جدًا أو موضوع, وقد استدل به ابن القيم في النونية”'" . 

أصلًا ما معنى التنزيه؟ أن الله كيك فاق الأزمنة بقوله كبْقَ: هر 
الأول وَالْآخرٌ»ه [الحديد: *]» فهو وَبيََ كان ولا زمان؛ ويبقى بعد انتهاء 
الزمان؛ الزمان مخلوق نسبي. 

السائلك: تصور الحياة بدون زمان قد يكون غريب جدًا بالنسبة لنا 
كبشر؟ 

العبرات: كل شىء فى معارفك غريب عليك خلافه؛ لأن النظرية 
المعروفة نظرية اكتساب المعلومات عند الفلاسفة ‏ نظرية المعرفة -» أنت 
شيء عندك مطلق؛ ولهذا تسمع كلام شيخ الإسلام وشيره أن الكلى 


4 انظر: الفوائد لابن القيم (١1877/1)؛‏ واجتماع الجيوش (5؟/51). 
(7) هو قول ابن القيم في النونية: ٍ 
ما عِدَنَهُ ليل يَكُونٌرَلَاتهًّا رُقُلتُ تحت القَّلك يُوجَدُ ذَانٍ 
انظر: النونية مع شرحه لابن عيسى (1737/7). 








لقاءات وحلسات 


لا يوجد كليًا إلا فى الذهن من المعاني» فكل معلومة عندك لا بد أنها 
منسوية» لا يمكن أن تكون عندك معلومة مطلقة بشيء اكتسبته بمعارفك : 
ؤوتَهُ م ميم 2 دن مي 2 تت دنا بده َي ا مم 
م ايؤر مَلَكم 0536 49 4 [التجل: 4/]ء هذه آية ا 
قال وبق : وجل لَكُم الثمم لبر وَالأقيدةه 4 يحي؟ وسائل. الإدراك 
التي تأخذ بها المعلومات؛ فالسمع نسبي؛ تنسب هذا إلى هذاء والبصر 
نسبي» والإحساس نسبي. هذا حارء وهذا بارد. كيف عرفت أن هذا 
حار ها الأتلك رأيت النارد. ققالة هذا هار عظلقاء .وهقا يارة عظلمًا. 
لهذا قد يكون شيء حار بالنسبة لك. لكنه لا شيء بالنسبة لجسم آخر. 


فإذًا كل ما عندك من جهة الأزمنة ‏ الليل والنهار -؛ من جهة 
المعارف؛ من جهة أحجام الأشياءء؛... إلى آخرهء كله نسبيء ولهذا 
ضل من ضل من الفلاسفة والمتكلمين في جعلهم المعارف وجعلهم ما 
وله أنها كليات في الخارج»؛ فعطلوا اق للق عد اللي من سسقااة 
لأجل عدم فهم النسبية هذه. لا يعرفون مطلقات: يد مثل يدء هذه يدكء 
هذه منسوبة لكء اليد هذه منسوبة لكء والله قَِنَ له اليد؛ كما يليق 
بجلاله وعظمتة. فالزمان والمكان هذة أمَوو تسيية. 





السؤات: كيف يجمع بين قولنا التنزيه عن الزمان مع قولنا: ما زال 
عالا». ما زال خالقاة مااؤاك كذ ,؟ 

البرات: ليس هذا من المقصود؛ لأنك أنث تأخذ الأبدية والأزلية 
من قوله َيل : #هو دول لحري [الحديد: 7]» فالأول استغرق اللأزمنة 
الماضية التي تتصورهاء والتي لا تتصورها؛ يعني: استغرق الماضي كله . 
والآخر يستغرق الأبديء ف(الأول) اسم الأزلية»؛ والآخر اسم 
لأبديته قيَِ؛ فاستغرق الأزمنة التي نعلمهاء والتي لا نعلمها. وهذا مثله 








جلسة خاضة بمنزل شيخنا فى 117/7/14اه 


بحث النزول فى ثلث الليل الآخر. كلها مسألة أن الواحد ينظر إلى نسبية 
الزمان» يبوه تو الماك .ل قالع لتر . هذا غلط. تكن انك طلا - 
بسرعتك» وتنسب إلى سرعة ثانية أنها واقفة» أو ماشيةء تغلط فيهاء 
صحيح؟ يعني مثلا ‏ أنت الآن تسير؛ وبجانبك سيارة بنفس السرعة» 
أنت ترى سيارتك بالنسبة لك واقفة» تقول: هى واقفة؟ ما يمكن. 
بالنسبة لشيء فوق» هنا نمل أو شيء» بالنسبة لك هو فوق» ونحن 
بالنسبة إليه ماذا؟ فوق أم تفت؟ لأن هن رجليه كذا» وراسه كذا. 
صحيح؟ فمن لم يرع النسبةء خلط في هذا المجال تخليظا عجيبا. 
التسبية فى كل :'شىء؟ فمعارف البشر نسبية. إذا دخلت في النسبيات»؛ 
وجعلتها كليات»: اختلطت الأمور وضل المرء. 


السؤات: أحسن الله إليك! القرآن الكريم كلام الله كبك كتبه في 
اللوح المحفوظ» وأنزله إلى السماء الدنيا. هل كتابته في اللوح المحفوظ 
ثم نزوله لل شاع الدنيا هل هذا يتنافى مع كون جبريل 58 سمعه 
المحفوظء وأن الله لم يتكلم به؟ 


الرات: أولًا: ما دلت عليه النضوض» فهو حقء ولا يتعارض؛ 
فقول الله كيك : «#في كلب تَكُنون © لا يَمَمُيُه إلا المطهرون © 
4] هذا حقء بل هّ أن محل 9 ف و عوط 4 [البروح: 21١‏ 
5 هذا حق؛ فهو محفوظ في اللوح المحفوظ» ومكتوب هناك» ولا يمسه 
إلا ملائكة الله يبِكَ في ذلك المقام العظيم تكريمًا له وتشريفًا. هذا من 
جهة الكتابة» هذا القرآن المكتوب ظل في اللوح المحفوظ على قول ابن 
عباس وِقيَاء حتى أذن الله هيَْ بأن يكون في سماء الدنيا؛ كما قال ابن 
عباس ونا في تفسير قوله ييك: احم © لتب ألْبِنِ (©) إن 








احمة اتاالاالشي 2 را ااا اي يي 1 


#ا قننن الى عبر 


أَنرُلئكهُ فى بل يسركو إن كا مَنَدْرِتَ ( (3) [الدخان: ١‏ 21# وفي قوله كَل : 
١‏ لود ِلَهِ الْقَدْرِ 49 [القبر: :]١‏ هذا إتزال. قال:: أتزله إلى 

سماء الدنيا ليلة القدر جملة واحدة. فهذا الإنزال إنرّال للكتاس 
- للمكتنوب ‏ إلى .بيت العزة قي السماء الدنيا - بيت جعله الله وَبْكَ في 
السماء الدنيا - على قول ابن عباس «هاء وهو مروي بإسناد قوي"'"'. 
فهذا شيء يتعلق بالكتاب ‏ مرحلة كون القرآن مكتوبًا في اللوح 
المحفوظ » وأما التكلم به فهذا شيء آخرء صفة أخرىء هذه صفة 
أن الله هق كتب هذا الكتاب العظيم في اللوح المحفوظء وأذن بإنزال 
ما كتب في اللوح المحفوظ إلى بيت العزة في السماء الدنيا على قول 
ابن عباس وَؤها. :أأما التكلم به وتؤودط دبلييت ساف 1 
هِدَأجِرٌهُ حَيَّ ٍُّ يُسْمَمّ كلثم أل [العوبة: 1]ء وك أنَّدُ مو تَكليمًا» 
[الفافه 2398 إلى قوف 

فالله كيَنَ وصف القران بأنه كلامه. وبأنه كنبب فى اللوح 
المحفوظ»ء فأنزله. فإذًا لا تغارض بينهما؛ لأن هذه كتابةء وهذا إسماع. 
ومن يقل أنه أخذه من اللوح المحفوظ من بيت العزةء فهذا استنتاج؛ 
ليس شيئًا عليه دليل» استنتاج» والاستنتاج غلط. 

السؤات: ما ضابط قاعدة (من لم يكفر الكفارء فهو كافر) حيث 
يستغلها جماعات التكفير في تكفير من لم يكفر من يكفرونه؟ 

الهراب: هذه ذكر ضابطها شيخ الإسلام ابن تيمية في مواضه”" 
قال: من لم يكفر الكافر الذي كفره الله ورسولهء فهو كافر مثله؛» ومن 
شك في كفر الكافر الذي كفره الله ورسوله» فهو كافر مثله؛ يعنى: من 


.)570 /4( انظر: تفسير الطبري (7/ 145):؛ وزاد المسير (١/؟١,: 47١)ء وابن كثير‎ )١( 
,)0877/١( انظر: الصارع المسلول‎ )1( 








جلسة خاصة بمنزل شيخنا في 4/؟117/7اه 


شك في كفر إبليسء فهو كافر مثله» يعني: من لم يكفر أبا لهب» فهو 
كافر مثله؛ وهكذا...؛ من لم يكفر فرعون؛» فهو كافر مثله. فمن نص 
على تكفيره» فقال القائل: لا نكفره. أو شك في كفرهء معناه أنه شك 
في القرآن. لم يؤمن به فرجع إلى تكذيب القرآن؛ كما نص شيخ 
الإسلام ‏ فيما أذقر ‏ أنه قال: إنه يرجغ ذلك لتكذيب القرآن.. فأها 
المسائل المجتهد فيها» هذا يكفرء أو لا يكفر في المسائل التي يختلف 
نيا العلماءة فبااتاتى وله السالةه #الأاسطء اف عقن الأمة قفر 
بعضًا؛ لأنهم مختلفين في التكفير: هل يكفر أو لا يكفر؟ من جهة 


السات: يا شيخ بارك الله فيك! : ما معنى قول علي ضيه : 
(القدر سر الله فلا تكشفه)'!؟؟ 


المراب: هذا قول علي وين : (القدر سر الله فلا تكشفه)؛ يعني: 
لا تحاول كشفه؛ء لا تسعى في كشفه لتفهمه؛ سر الله في بريته القدر. 
وهو كونه ون أصح وأمرضء وأفقر وأغنى» وأمات وأحياء وأشباه 
ذلك. فالقدر سر اللهء فمن دخل في القدر برأيه واجتهاده؛ ليفهم علل 
أفعال الله كيك أو لم فعل؟ أو يعترض على ذلك» ويحاول التحليل»؛ 
فهذا يضلء إلا إذا كان فى ذلك موافقًا أو عنده فقه عظيم بالكتاب 
والسّنّة. ولهذا قال شيخ الإسلام في تائيته القدرية”"": 


)١(‏ انظر: لوامع الأنرار البهية /١(‏ 7")» والشريعة للآاجري (؟/٠44):‏ والإبانة لابن 


بطة (4/ 07318 407314 وتاريخ دمغتق (21/47): وفيض القدير »)514/١(‏ وتحفة 


الأحوذي (1/9/5؟), 
(9) انظر: الآبيات بكاملهاء وسؤال الذمى في مجموغ القتاؤى (6/8غ7 .0100 ومطلع 
القصيدة يقول فيه شيخ الإسلام #ه: 00 
سؤالك يا هذا سوال معاندا ‏ مخاصم رب العرش باري البرية 


لقاءات وجلسات. 


وأصل ضلال الخلق من كل فرقة 2 هو الخوض في فعل الاله بعلة 
فإنهم لم يفهموا حكمة له فصاروا على نوع من الجاهلية 
كل من ضل في ياب القدر سببه الخوض في القدر. وقد جاء في 
الحديث الصحيح: (إِذَا ذُكِرَ آلْقَدَرُ كَأمْسِكُواء وَإِذَا ذُكَرَتْ أَلنْجُومُ كَأَمْسِكواء 
َإِذّا ذْكَرَ أُصْحَابِي فَأمْسِكواه”'": وذلك يعني: أمسكوا عن الخوض فيه 
00 بلا توقيف من الشارع. لا يجوز الخوض في القدر بلا علم؛ 
آنه حك ابه ل شيء غريب» وقد قال كيك : «وَمَنًا بعكم لعض 
1 200 ُ وَكَانَ رَبك بَصِيا »ه [الفرقان: 06٠١‏ تل . 
السرات: ما ذكره الإمام ابن القيم في شفاء العليل من إشكالات 
وأقوال المخالفين؟ 
العيراكه هن ها دلت عليه التضوض ::ورة على المخالفين الذين 
خالفوا النصوص. 
السرات: ما أثاره ابن القيم في شفاء العليل من شبهات؛. ورد 
عليها؛ هل ثثير ما أثاره» ونرد عليه» أم نسكت؟ 
العبرات: لاء ابن القيم ما أجاب على إشكالات المتشككين في 
القدرء هو أجاب على شبهات الفرق المختلفة؛ أما المتشككين هؤلاء 
بحثهم آخر. 
أصلا الإنسان لا يستطيع أن يفهم كل شيءء ما يقدر يفهم إلا شيئًا 





- فهذا سؤال» خاصم الماذ الأعلى قديمًا به إبليس أصل البلية 
ومن يك خصما للمهيمن يرجعن على أم رأس هاويًا في الحفيرة 
)١(‏ أخرجه الحارث في مسنده (07448/7): والطبراني في الكبير »)١98/١1١(‏ واللالكائي 
في شرح الاعتقاد 0)١777/7 »1517/١(‏ وأبو نعيم في الحلية (8/4١٠)؛‏ وابن 
عيد البر في جامع بيان العلم (؟/ 744). 





جلسة خاصة بمنزل شيخنا في 4/؟/ا1اةاه 


بسيطاء على قدر ما عنده من استعدادات وما كتب الله له. وقصة الخضر 
مع موسى ع فيها عبر كثيرة في القدر؛ فإن الخضر فعل أفعالا أنكر 
عليه موسى 2 هذه الأفعال: وهي من القدرء ما فهمها: تخرق سفيئة 
لمساكيق: تقعل خلاقاء تبن جدارًا لأناس طردوك. يعبئى: هي أشياء 
عجيبة. ولهذا كان سبب الخلاف بيئهما اختلاق العلم؛ ومعارضة 
موسى كه للخضر حرمته العلم: «وَوِدْنَا أَنَّ مُوسَى صَبَرَ حَنَّى يُقَصنّ عَلَيْنَا 
مِنْ أَمْرِهِمَااا'"؛ فمعارضته للقدر أو لهذا الشيء العجيب الذي فعله 
الخضر حرمته العلم» وحرمنا العلم؛ ما استفاد منه إلا ثلاث مسائل. 
نكيف بمن يعارض الله ويك العليم الحكيم؟! ولهذا بعض أهل العلم قال" : 
وَمَا سَبَِب الخلاف سوى اخْتِلَاف الْمُلُوم هُنَاكَ بَمْضًا أو تَمامًا 
نَكَانَ من اللوازم أن بكون الال مُخَالفافِيهًاالأناما 
نَلَا نهل لها قدرًا وخذها شكُورًا للّذي يحيى العظاما 
من أعظم مأ تستفيده في باب القدر أنك تعرف أنك تختلف مع 
واحد لم فعل كذا؟ سبب الخلاف العلم؛ ثم يظهر لك بعد فترة أن فعله 
صحء وأنت ما تصورته لضعف علمك» فكيف تقيس إِذَا علم البشر إلى 
علم الله كََكَ؟! فما يفعله الله كَنِكَ هو الأصلح لعباده 8# . 
السؤاك: قول من قال: إن الله لا يقيل غمل صاحب بدعةء 
أو «إِنَّ الله احْتَجَرٌ النَوْبَةَ عَنْ كُلّ صَاحِبٍ يِذْعَةٍ» ”» هل هذا يشمل كل 


بدعة؟ 


010 أخر جه البخاري 1ك ااا ومسلم (:4؟1؟). 
(1) انظر: إيثار الحق على الخلق (صضص158١).‏ 


(5) أخرجه ابن وضاح في البدع :.)٠١4/9(‏ وابن أبي عاصم في الكْئة (/ 81)ء 
والبيهقي في شف الأيمان (8/ :4" 5 24). والفياء في الفخختارة (17/5). 


جو لالعمس دشيو -. 








ال .كول 1 00 لقاءات وبحلسات 


الهراب: لا أعلم هذا أن صاحب البدعة لا يقبل لهء لا عملء 
ولا جهاد؟ لا أعلم هذا. ولكن الذي جاء الحديث الحسنء» احتجاز 
التوبة عن صاحب البدعة: (إِنَّ الله احْتَجَرَّ النَّْبَةَ عَنْ كُلَ صَاحِب بِذْعَقَ 
«احَتَّى يَدَعَّ بذعته»''": وهذه البدعة التى احتجزها الله وَبْكَ التوبة بسببها 
نيبت كل بدعة؛ ولكن البدع التي تلازم المرء وتجاريه»؛ ولا يبقى منه 
عرق ولا مفصل إلا دخلته تلك البدعة'"'؛ وبهذا قيدها الشاطبي في آخر 
الاعتصاء'". وقال: إن كثيرين من أصحاب البدع تابوا؛ فهؤلاء 
الخوارج الذين أتاهم ابن عباس و#يا وحاجهمء. رجع ثلث الجيش» 
وتابوا إلى الله كبْدْء كثير من أصحاب البدع رجعواء وتابوا إلى الله كيك , 
فكون هؤلاء لا تحصل لهم توبة» أو تحتجز عنهم التوبة: وما أشبه ذلك 
مما جاء فى هذاء هذا يقيد بالذين جاء ذكرهم في حديث : ١تحارّق‏ بي 
لك الأَموَاهُ كُمَا يَتَجَارَى الْكَلْبٌ بِصَاحِبِء لا يَْتَى مِنْهُ عِزْقٌ وَلَا مَفْصِلَ 
ِل دَخَلَه؛؛ يعنى: الذين تتجارى بهم الأهواء. وهؤلاء عندهم شبهة في 
بدعتهم. ثم من الجهة الثانية الحديث فيه: احَنَّى يَدَعَ بدْعته»» فإذا ترك 





00 كما في الحديث الذي أخرجه ابن ماجه (5:0): عَنْ عَبْد الله بْن عَبَّاسٍِ #اء قا 
قَالَ رَسُولُ الله كله : دأبى الله أن يَمْبَلَ عَمَلَ صَاحِبٍ بِدْمَةٍ حَتى يَدَعَ ؛ بدْعتّه . 

(؟) كما فى الحديث الذي أخرجه أبو دارد (/45141): عن مُعَاوية ين أبى سْفْيَانَ جفياء أنه 
ام ينا ققَالَ: ا ا يي ٠‏ الا لا إن من بكم أل الكتاب 
افْتَرقُوا عَلَى بُنْتَيْنِ وَسَبْعِينَ لَه وَإنَّ مَذِهِ الْمِلّةَ سَتَفْتَرقُ عَلَى ثَلَاثِ وَسَبْعِينَ : بِنْتَانِ 
وَمسسعون ني النارء وَوَاحِدَةٌ ب الجَنّةٌ وَهِيَ الْحجَمَافَكه: 5 ابْنْ يَحَيّى) وعمرو في 
حَدِيكَيْهمًا: ونه سبَْرج من 5 مي أَفْوَام تَجَارَى بهم َلك الأموَا كما يتَجَار رَى الكَلبُ 
لِصَّاحِِدِه. وَثَالَ عَمْرّو: «الكلبُ بِصَاحِِهِ لا يَبْتَى مِنْهُ عِرِقُْ وَلَا مَفْصِل إِلّا دَخَلَهُا. 

(6) انظر: الاعتصام (0/ 174 5788). 


جلسة خاصة بمنزل شيخنا في 4/؟4117/1اه 0ن 


في شرح السنة البربهاري كلل يقول: ويحل قتال الخوارج إذا 
عرضوا للمسلمين في أنفسهم سام وأهاليهم» وليس له إذا فارقوه أن 
يطلبهم؛ ولا 5 على جريحهم.ء ولا يأخذ فيأهم» ولا يقتل أسيرهمء 
ولا اه يتبع مدبره.'" 

السزاك: كيف يجاب غن الأحاديث الأخرى التى فيها الأمر 
بقتالهم»: وأن في قتلهم أجرًا عظيمًا؟ 

الهراج: هذا إذا قاتلواء أما إذا لم يقاتلواء تتركهمء يقاتلهم 
الإمام؛ يعنى: عقوبتهم للإمام. هو الذي يعاقبهمء أما مقاتلة الناس لهم 
إنما هم إذا قاتلوا. علي ضيه ما قاتلهم حتى قاتلوه. كانوا في الجيش» 
هم سبب حرب الجمل وصفين» وهم سبب الخلاف بين علي ومعاوية؛ 
وهمء وهم. هم الذين أوقدوا شرارات الحروب والفتن. 


السؤاكت: إذا وجد الخوارج»؛ ولم يقاتلوا؟ 


العبواب: ولم يقاتلوا؟ هنا يفرق ما بين الداعية وغير الداعية» إذا 
كان داعية إلى بدعته؛ وجب حبسه» حتى لا يدعو إلى بدعته. وإذا كان 
غير داعية» فالإمام أحمد اختلف قوله فيهء وقال في شأنه: من كان داعية 
منهم» فارفع بأمره. فقيل له: فإن هاهنا قومًا لهم كذا وكذا ‏ يعني: من 
الرأي -. قال: لاء لا ترفع بشأنهم. يعني: مقتصرين على أنفسهم. 
قال: لم؟ قال: لهم أمهات وأخوات؛ يعني: ما دام أنه ما فيه شر؛ 
يعني: دفع المفسدة يكون بمصلحة:ء لكن يروح عنهم؛ وله أفهات 
وأخوات» وهو لا يدعو أصلا لنفسهء فهو تار عليه وينصح» لكن 
لا يحبس. هذا قول للإمام أحمد. وطائفة من أهل العلم يقولون: 


)١(‏ انظر: شرح الشتة للبريهاري (ضص588). 





لقاءات وجلسات 


الجميع يجب حبسهم واستتابتهم. فإن تابواء وإلا قتلوا؛ لقول النبي كلل : 
قدا و تَمُوهُمْ َأَنِيمُوهُم التأغر: هه مَنْ قتلّهه271. 

السراك: هل قادة الدغوات المبتدغة كغلاة التضوف وغلةة 
الروافض يعاملون نفس معاملة قادة الخوارج فيحبسون. ولا سيما إذا كان 
شرهم ظاهرًا وبيئا؟ 

العبراب: الدار إذا كانت دار إسلام» وقامت دولة الإسلام. أو هي 
موجودة» والفئة هذه ضمن الدارء فهؤلاء يطلب منهم الالتزام بِالسنَّة 
فإن قبلوها ظاهراء فنقبل منهم» ويصير حكمهم حكم المنافقين») 
والنبي يق أبقى المنافقين» وهو يعلم أعيانهم»: وأنهم في الدرك الأسفل 

من النارء وهذا هو الذي عليه عمل علماء الدعوة والدولة عندنا في إبقاء 

الطوائف التي عندنا أنها كافرة ‏ مثل: غلاة الروافض والإسماعيلية ‏ 
على أساس أنهم كطائفة في هذه الدار ما دام قبلوا الحكم ظاهرًا ‏ حكم 
السنة -» فإن لهم أحكام المنافقين» يعاملون ظاهرًا معاملة من لهم حق 
عام» مثلما كان يفعل بالمنافقين :ة في زمن النبى مَل ثم يبقى حكم 
الأقراد» مق أظير متهم شركاء فهر مقركة يطبق عليه سكم المفركين: 
مكل : من أظهر الثفاق؛ يقثل» ومقل: من أظهر...؛ وكون هنا فيها 
اجتهادات؛ وعلى هذا كان في زمن دول الإسلام المتعاقبة» وجدت 
الإسماعيلية في دول» ووجدت الروافض في دول؛ وهكذا...؛ طبعًا إذا 
كانوا تحت الدولة؛ أما إذا تحيزوا في مكان؛ وامتنعواء صار لهم منعة» 
هنا وجب قتالهم»؛ تحيزوا مثلما كان في وقت شيخ الإسلام ابن تيمية؛ 
لما تحيز النصيرية في.جبل» وصنان لهم اسعقلال» ولم يدخلوا تحت 


)١(‏ أخرجه التعاريت في مناه (5/ 27١5‏ وعبيد الله , بن أحمد في السُنّْد (؟/ 159)» وابن 
١‏ بي عاصم في الشّنْة (؟/451). والبزار (/ )0 والحاكم في المستدرك (1294/5). 


جلسة خاصة بمنزل شيختا شي ذاه 





سلطان المسلمين» هنا يجب قتالهم كغيرهم من أهل الشرك. أما في دار 
الإسلام إذا قبلوا السّنَّةَء فلهم أحكام المنافقين. 

السؤات: إذا منع السلطان قتالهم في دار الإسلام؟ 

العبرات: له ذلك» في دار الإسلام ما يقاتلون؛. لهم أحكام 
المنافقين»: وإذا كانوا في غير دار الإسلام» تبقى أحكام الجهاد المعتادة 
مع القدرة. أما إذا كانوا في دار الإسلام» ما يجوز إيذاؤهم؛ لأنهم 
داخلين من ضمن العهد العام؛ قال: (لَا يَتَحَدَثُ النَّامِنُ أنَّ مُحَمَّدَا يَفْتل 
أَصْحَابَهُ)7١'‏ . المنافق يرث»: ويورث؛» وتنطبق عليه الأحكاء. 


السزات: كيف يحمل خروج بعض التابعين مع تتابع أئمة السلف 
على منع الخروج على الولاة ‏ وفقكم الله! -؛ مثل: محمد النفس 
الزكية؟ 

العبواج: لا يدل تفضيل التابعين بعامة على فضل كل واحدء بل قد 
يكون ظهر ممن هم تابعون أهل بدلع. ابا ا الصحابة وين » 
وكذاء وهم مسلمون في الجملة»ء لكن قد يكون فيهم أهل بدع. 
النصوص واضحة. أقول: النصوص في عدم الخروج على السلطان 
وطاعته شبه متواترة كثيرة جدّاء فمخالفة المخالف للتنصوص لا عبرة بها. 

السئات: يا شيخ حفظكم الله! -» مع قرب الإجازات» ونزول 
الإخوة سواء لمصر أو لسوريا هناك عقبات تقابل البعض» ومنها الرد 
على المخالفين؛: سواء في وسائل الدعوة أو المنهج نفسه» وقد يتحير 
الإنسان نفسهء فلا يجد سبيلًا صحيحًا يأتي بنفع ينتفع منه العوام 
أو أخوه: فكيف تعالّج هذه الشبهة؟ 


30 أخر سه البخاري (44. /11ة1)ن ومسلم (ثثىرة ؟). 


لقاءات ممحلسات 


الهبراج: هو قدر الإمكان تترفق!؛ لأن الرفق ما كان في شيء إلا 
زاثه» ولا يكون المرء متغصبًا؛ لأن التعصب يجعل من تقابله يتعصب 
أيضًاء لكن الرفق؛ يعني أقل الكلام لأخذ الحقء. إلا من ظهرت 
عداوكةء وظهر عذا: فهذا لا حعبرةابه: 24# 20 في إن 3 

46 (طه: 44]؛ يعني: في البداية طلْمَلْكُ يِتَدَكرُ أَوَ ىه ثم 
العلم ‏ الوصية بالعلم » ما وجدت شيئًا أمثل في ضرب أهل الأحزاب 
من الدعوة للعلم؛ لأنه يهتزء وهو ما عنده شيء؛ فيهتزء فإذا هززته من 
هذا يقول: وماذا حصلت بعمركء عملك الذي أنت قضيته في هذا الزمن 
الطويل ماذا حصلت؟ لا للإسّلام نَصَرُواء ولا لِلْقَلاسِمَةِ كَسَرُوا”''. 





الساك: إذا كانت هناك بعض شبه عند بعض دعاة السلفية أن من 
سلك سبيل الدعوة في إقرار الحق في نفوس الناس ‏ سواء كانوا عوامًاء 
أو غير ذلك يتهم بعدم الذب عن السّنْةء وهناك من يقر الحق في نفوس 
الناس مع الأخذ على أيديهم؛ فيتهم بالميوعة ومخالفة المذهب السلفي؟ 


الهراج: هي تبع للمصالح؛ يعني : الأمر بالمعروف والنهي عن 
المذكر حيث ترى المصلحة فيهء أما إذا كان أمرك بالمعروف ونهيك عن 
المنكر سيحدث أمرًا يعكر على الدعوة» فأخره:ء إلا إذا كانت مصلحته 
راجحة؛ فقد أجمع العلماء على أن النهي عن المنكر يشترط فيه أن 
لا يشلف يدك أشد هيه 


الموّاك: يقول الإمام أحَمد ينه لما سئل عن ابن المبارك لما قيل 
له: هل الإيمان يزيد وينقص؟ قال: أقول: يتفاضل. فهل الخلاف بين 


)١(‏ انظر: مجموع الفتارى (9/8؟؟). 





جلسة خاصة بمتزل شيخنا في 14117/7/4اه 


المرات: إذا قلنا: يزيد وينقص. فهو في المعين» ويتفاضل بالنسبة 
للأشخاص؛ يعني: الآن عندنا العبارة التي جعلت السلف يقولون: هل 
الناس في أصل الإيمان سواء أم ل؟ فتقول: يزيد ويتقضن .. معناء: أتهم 
لوطو عن أصله سواء» أو يتفاضلء معناه: هذا يكون أفضل من هذا في 
الايمان: هذا أكثر إيمانًا من هذاء لكن كلمة (يتفاضل) أقل في الدلالة 
من (يزيد وينقص)؛ لأنها تحتمل أنه يثبت.. الئاس يتفاضلون فيه؟ يعني : 
هذا أفضل من هذا فى الإيمان» وهذا أكثر إيمانا من ذاك: لكن هذا 
بالئسية له قت يقول مالل وغيره في المسألة؛ لأنه يزيد؛ ولا ينقصء 
كلمة (يتفاضل) لا تعني أنه يزيد وينقص في المعين في الفردء 8 
يختلف الناس فيه» ولكن الجميع يدل غلى أن الناس ليسوا في 
سواء. وهذا مهم؛ أن هذا قول المرجئة» والسلف خالفوا يأف 
اختلفت عباراتهم في (يزيد وينقص). 

السزات: هل خلاف الحنفية خلاف لفظي فقط في قولهم أن 
الإيمان التصديق؟ 

المرابج: لاء ليس لفظيًا . أقول: هذا لب الخلاف بين المرجئة 
والسلف: كف يكون لففكا؟!.وعكنا يظنء كد عو ليبن كذبلك29. 

السائلت: ذكر شيخ الإسلام في بعضص 00 أنه حلاف لفظي؟ 


العبواب: هل ذكر شيخ الإسلام أنه لفظي؟ تذكر أنه قال كذلك؟ أنا 
أعرف أن شيخ الإسلام في كتاب الإيمان بالذات شن الحملة عليهم؛ 
يعني : لو كان لفظبيّاء كان المسألة ما تحتاح هذا الطول كله. 


(40 انظ تفصيل :عله السالةافىة فرح اقيكنا الع آل الشيع د سنطه 81ب في شرج 
الطحاوية (/قم). 


السائل: ما الذى يترتب على هذا لو أردئا حضر وبيان أن الخخلاف 
لفظي؟ 

البرات: ترتب عليه رد النصوص؛ لأن النصوص دلت على أن 
العمل من الإؤيمانء فإذا رددناه» رددنا النصوص» وهذا فيه خطر على 
الإيمان. هذا من جهة. 

الجهة الثانية: أنه لو تصور أن أحذا قال: أنا سأعتقد. وسأتكلم؛ 
ولن أعمل قط. لن أعمل قط. عندنا ليس بمسلم؛ لو واحد جاءء وقال 
أن:سأشيد آن لا إله إلا الله وأنا معتقدهاء لكن لن أعمل . هو قال هذه 
الكلمة؛ أو مات ولم يعمل شيئًا قط مع إمكان العمل. فعندنا ليس 
بمسلم؛ وعندهم مسلم. نحن لا نصلي عليه؛ وهم يصلون عليه. نحن 
لا نترحم عليهء وهم يترحمون عليه. إن جنس العمل عندنا لا بد منه؛ 
ركن من أركان الإيمان: جتس العملء لا بد أن يعمل عملا صالحًا. 

السؤالكت: أحسن الله إليك! ها صحة الغبارة المشهورة أن الإيمان 
شرط كمال» لا شرط صضحة؟ 


الصراب: لاء هو ركن. لا شرط كمال؛ ولا شرط صضحة:ء ركن: 
وما كن ألَهُ لِيُضِيمَ إِبمتّكة»© [البفرة: 147]» والصلاة ماذا؟ عمل. 
صحيح؟ فالتعبير عن الشيء ببعضه هذا يدل على أنه ماذا؟ على أنه ركن 
فيه؟ يعنى : حقيقة: هو هذا حقيقته» والعمل حقيقة الإيمان. 
السّالت: ما المقصود بكلمة جنس الأعمال؟ 
الهرات: جنس العمل؛ يعني: عمل صالح؛ أي: عمل صالح؛ 


أي: عمل صالح ينوي به التقرب إلى الله قب ممتثلا فيه أمر الله كبك 
وهذا متفق عليه . 





جلسة خاصة بمنزل شيخنا في 4/؟141/1اه 


من قال: إن تارك الصلاة يكفر كسلا تهاونا"''. قال: العمل 
الصالح هذا هو الصلاة. ومن قال من السلف: إن تارك الصلاة لا يكفر 
سل وقياونا. قال + لا.بد من جنس العمل. السلف اتتلفوا في “تارك 
الصلاة؛: فمن قال: إن تارك الصلاة يكفر. فقال: الصلاة هي جنس 
العمل: لا بد أنه يأتي بالصلاة. ومن قال: لاء تارك الصلاة لا يكفر 
تياونا آر كة. فقائراة للا بذ من نين العمل لا بد يعمل عملا 
صالحًا من أي نوع ؛ يعني : جسن العمل لا بد منه. 

السائلح: السلف متفقون على أن عمل القلب من أصل العمل؟ 

العبراج: كيف؟ لاء عمل القلب متفق عليه» عمل القلب متفق 
عليه. المقصود عمل الجوارح . 

السائل: مثْلا ‏ أحسن الله إليك! : صلة الأرحام؟ 

الهبراب: هو هذا؛ أي: عمل صالح يتمثل فيه أمر الله كلك . 

الموازح: حديث الشفاعة: '(أخرجوا من الثار من قال لأ إله إلا اللهء 
ولم يفعل خيرًا قط)؟7"'. 

المبراب: هذا الحديث نقول: حديث مشكل» وله أيضًا ألفاظ آخر 
مشكلة» لكن لعله أقرب ما يحمل عليه أن هذا في حال خاصة من الناس 
حققوا التوحيد ‏ وقوي هذا جدًا » ولم يأتوا شركا قط. 


)١(‏ انظر الخلاف في حكم تارك الصلاة في: التمهيد لابن عبد الير (0/4؟51)» ومجموع 
الفتارى (/ا/ 37:4 :)5١١‏ والصلاة وحكم تاركها لابن القيم (ص59): وجامع 
العلوم والحكم (ص؛؟ 14)؛ والمهقذب 5 إسحاف الشيرازي (1/ا6)ء ومعني 
المحتاج 0)"919/١(‏ وعون المعبود (؟/8١١)غ‏ وتحفة الأحوذي .)717١/1(‏ 

(؟) حديث الشفاعة ورد بعدة ألفاظء متها: ما رواء البخاري (1ه/م)ء ومسلم اروس 
(195)] و7751 (197)] بلفظ أتم؛ من خحديث أنس بن مالك وي . ورواه البخاري 
(4) ومسلم [99 (144)]: من حديث أبي هريرة ض. ورواه البخاري 
(7/459): ومسلم [0 (14)]: من حديث أبي سعيد الخدري طق . 


الساك: ما ضابط المسائل المتفق عليها في الخلاف التي يجوز 
للإنسان أن يحكم بالكفر فيها؟ 

المواب: أنا ما قلت المسائل المتفق عليها. أنا قلت: النص» من 
نص على كفره؛ء ولكن ذكرت المتفق عليه والمختلف فيه في أن المسائل 
مختلف فيها في الصورء منهم من يكفر ومن لا يكفر؛ يعني: من شك 
في كفر هذا المختلف فيه نكفره؟ ضار هنا الأمة بعضها يكفر بعضًا. 

السرات: ما الضابط في خلاف أهل السنة مع الجهمية؟ وهل يجوز 
الحكم عليهم بالكفر؟ 

الهراب: الجهمية أقول: حكم بالإجماع على كفرهم؛ نقل عن 
خمسماثة عالم؛ قال العلامة ابن القيم كره!": 

وَلَعَد تقلّد كُفْرَهُمْ حَمْسُونَ في عَشْرٍ مِنَ الْمُلْمَاء ءِ فِي الْبُلْدَانِ 
وَاللَالَكَائِيٌ الإمَامُ حَكَاهُ عَنْ وبل دقاة قَبْلَهُ الطجداتى 

السات: ما الضابط في تكفير غلاة الرافضة وغلاة المتصوفة؟ 

الهرابج: لا'. هنا من شك في كفر الكافرء لا بد الذي كفره الله 
ورسوله؛ يعني: من شك في كفر الكافرء هذه قاعدة أتوا بها من مسألة 
تكذيب القرآن والاستسلام له؛ يعني: ليس عندنا (من شك في كفر 
الكافر)؛ ما دل عليه النصء ولم تذكر في كتاب من كتب العقيدة؛ 
ولا تاصضيل كنب البيلفء لآ توجد هذه اللفظة: إتما ذحرت لما فبك 
طائفة في كفر بعض من سمي في القرآن أنه كافر. 

السائك: تطبق هذه القاعدة على تكفير السلف مغلا الجهمية 
كطائفة؛ أو تكفير اليهود والنصارى؟ 


.)150/١( انظر: النونية بشرح ابن عيسى‎ )١( 








جلسة خاصة بمنزل شيخنا في 1117/1/14اهش ٠‏ 51م 

العبران: القاعدة هذه لا 3 تطبق على الإطلاق؛ بل المجمع عليه ؛ 
نعم بعد بيان الدليل هذا من لم يكفرهء فهو كافرء أما من نص الله على 
تكفيرهم: اليهود» النصارى كطوائف» أو الأفراد: فرعونء أبو لهب» 


الساك: تكفير الأشخاص كمن يدعو غير الله؛ ويستغيث بغير الله 
من فعل هذا يحكم بكفره مطلقاء أم المسألة تحتاج لضابط؟ وهل يكفر 
المعين المستغيت بغير الله؟ 


المرات: هذه من الواضحات» ها فهمت ما الإشكال فيها؟ أقول: 
من الواضحات أن من استغاث بغير الله ماذا؟ هو المعين» من استغاث 
بغير اللهء فهو كافر؛ يعني : المعين المستغيث بغير الله كافر مشرك» ليس 
فيه شك. لكن هنا هذا الكفر ما هو؟ هل هو كفر النفاق» أو كفر أكير؛ 
يعنى: هل هو الكفر الظاهرء أو الكفر الباطن؟ هذا البحث فيه؛ فعندنا 
الصحيح أنه كفر الباطن: ولا يكفر ظاهرًا؛ يعني : كفر النفاق؛ ولا يكفر 
ظاهرًا» حتى تقوم عليه الحجة؛ يعني : لا يصح أن تقول له: أنت كافر 
- بعينه -. أو تنص على هذا الشخص أنه كافر بعينه» تنص عليه مع 
اعتقادك أنه كافر؛ لأنه يعتبر كفر نفاق. شيخ الإسلام نص على الفرق 
بين الكفر الظاهر والباطن: وأن كفر الظاهر هو في حق من أقيمت عليه 
الحجةء وأما كفر الباطنء فقد يكون المرء في باطنه كافرًا. أما كفر 
الظاهر يعني: عل عملا كذييًا ظاعزاء يسنك عليه يه الو 0 
يكون منافمّاء فلا تترتب عليه الأحكام؛ يعنى : لا يقتل لكونه منافقاء قد 
يكون ما أقيمت عليه الحجة؛ يعني : ا.خناك شرابظ لها. 


السّاكت: هل شرط إقامة الحجة أن يكون المخاطب على علم, أم 
توافر المنهج المنضبط في البلد؛ وهو قصر؟ 


لقاءات وبحلسات 











العبراب: إقامة الحجة عليه بمعنى أن يعلم بالحق» ثم لا يتبعه» فإذا 
كان بمخاطبة واحد بعينه» أبلغ» وإذا كان بالسماع العام. يكفي : تأر 


0-0 
5 ها 


حَقَّ يسْمَمَ كلم نلو [التوبة: 1]. 
السزالت: كلام بعضص أهل العلم : من نشأ سادية بعيدة؟ 
العبرات: هذا يختلف» هذا فى المقالاات الخفية. 


ويوجد فى بلده دعاة العوسيد والسئة: وهو أعرضن عنن :هذاء ولم مسا 
عنهء فهل يشترط فى إقامة الحجة عليه هو عينه؛ أم إذا افترض شيثّاء 


أقيمنت عليه؟ 


الغبراب: على كل حال إقامة الحجة لترتب الأحكام الفقهية على 
العرتد أى حاين الكافر اللأصلى. إقامة الحجة؛ يعنى: تشهد عليه بالنار» 
تقائله؛» تستحل منه أشياء» هذه فائدة إقامة العداء أما مجرد الحكم 
بالكفر لك أنت» ما تعامله» وتعامله معاملة الكافر» فهذا يكفي ما قام به. 
من قام به الرباء فهو مراب؛ ولو كان معذوراء ومن قام به الزنا» فهو 
زانٍ» ولو كان معذورّاء لكن هذا نقيم عليه حد الزنا؟ لاء لا بد من ترتب 
الشروط؛ فقد يكون هذا الداعي من دعا غير الله أو استغاث بغير الله أن 
نطلق عليه الكفر الشرك. والشرك أحسن؛ لأن الكفر فيه تفصيل ‏ كمر 
ظاهر: وباطن..: وأفا الشركء فتطلق عليه الشرك. هذا الذي كانت 
ستعمله العلماء السابقون. فهو مشرك»ء أو فهو كافر الكفر الذَْئٍ يترتب 
عليه أحكام الدنياء إذا كان أقيمت عليه الحجة» أو الكفر الظاهر إذا لم 
م عليه الحتجة. هذه مسألة مهمة. أما الخلاف: يأتى في مسائل أدق من 
عذء: ساكل الجهل: ومسألة السماع بالاسمء السماع بالوهابية وأشباه 
هذا. هذا الذي يأتي فيه الكلام. هل يكفي في إقامة الحجة أو لا يكفي! 


ل د 0 و 3 

السِررات: إذا جالس أصحاب البدع لهتك ستورهم أو كشف 
عوارهم» فهل يجالسهم؟ 

العبراج: ما يجالس؛ إلا إذا كان انتدب من ولي أمر ‏ من عالم؛ 
أو وال - في مصلحة شرعية. 

السائلح: رأى من المصلحة أن يجالسهم لفضح أمرهم بين الناس؟ 

الهراب: هو باجتهاده؟! لا بد أن يكون من ولي أمرء لا بد أن 
يستشير ولي أمر إذا كان مسألة دينية في رد البدعة ظاهرًا؛ لتحذير الناس 
من الرجل. المسلمون يكون ولي الأمر في هذا العالم؛ وإذا كان في 
مسألة حبسه أو قثتلهء فهذا لا بد يستأذن ولى الأمر الذي بيده هذا 
الشيء؛ لأن مجالسة أهل البدع والسماع معهم هذا شر؛ الواحد ما يضمن 
نفسهء الواحد الذي من الله عليه بالهدىء فلا يفرط فيهء من الله عليه 
بالتّثةة لا يقترط قبهاء ومن أسباب التفريظ سماع الآذن؛ لا تصغ إلى 
ذي هوىّ بأذنيك؛ فإنك لا تدري ما يوحي إليك . 

اك اا السافة الملا رسكل اش علق ثنينا مسد وعلى آله 
وصحبه؛ وسلم تسليمًا مزيذا. 


© © © 





لقناء قْ منزل معالي الشيخ 9١1217/0/1ه‏ 


الحمد لله والصلاة والسلام على رسول اللهء» وعلى آله وصحبه 
وسلم؛ أما بعد : 

السّات: أحسن الله إليك! ما المقصود بالاستطاعة؟ 

الهراج: الاستطاعة نوعان: استطاعة مقارنة للفعل» تكون معهء 
وهذه الاستطاعة بمعنى القدرة ‏ التمكن من الفعل -: وهذه لا بد منها. 
فمن لم يستطع أن يفعل من جهة القدرة على الفعل» فإنه لا يؤاخل: 
«صَلٌ َنِم ِنَم سمغ فَقَاعِداء إن َم قلغ على جنب»"'. «نأثا 
شه ما انطع » [التغابن: 11]» هذا من جهة المقارنة للفعل» التي تكون 
أثناء الفعل الذي خوطب المكلف بهء وأما النوع الثاني من الاستطاعة؛ 
فهى ما كانت قبل الفعل» وهذه الاستطاعة ليست بشرط؛ فإنه قد يكون 
غير مستطيع قبل الفعل» وهو مخاطب بالفعل؟ ولهذا نفى الله كبك عن 
الكافرين السمع والفهم: يعني: استطاعة السمع والفهمء قال يك: 
وَكانوأ لا يَنْتَطِيعُونَ مَنْما4ه [الكهف: :6٠١١‏ ونحو ذلك من الآيات. فهذه 
فئفية؛ وإذا لم يكن مستطيعًاء فهذا لا يشترط التكليف به. هذا هو 
الصحيح في تقسيم الاستطاعة في مبحث القدر إلى هذين النوعين: قبل» 
ومقارلة: والأصوليون يبحثون هذا فى مبحث الواجب في أوؤله» في 





. 5 من حديث عمران بن حصين‎ )١١١1( أخرجه البخاري‎ )١( 


لقاء في منزل معالي الشيخ 5١1117/8/1اشه‏ 


الحكم التكليفي يبحثون هذاء وأهل العقائد يبحثون هذا في القدر. 
الاستطاعة التى قبل الفعل هذه هي التوفيق» ويدخل فيها الهداية؛ وبالله 
التوفيق... إلى آخره» قد يوفق» فيكون مستطيعًا للسمع؛ وللفهم. 
للاستجابة للحجة: وقد لا يوفق»؛ فلا ستطيع؛ كما قال كي : «وَلُوٌ عِلم 
2 فيم خيرا ير امهم وَلَوَ سمه تت لتوارا وهم مُعْرِضُوركَ 9 
السؤاك: بارك الله فيك! هل هناك حد بين الخوف والرهبة؟ 
العبرات: هى لها حد من جهة اللغة؛ فالخوف شيءء والرهبة شيء 
آخرء يعني : الرهبة خوف؛ وزيادة نوع من أنواع الخوف. وكذلك الرجاء 
بالركية) الرغبة رجاء وزيادة» وهذه ذكرت لكم تعريفاتها بالتفصيل كلها 


»)١ 





فى الشرح ثلاثة الأصول» 
السؤات: يا شيخ حفظكم الله! د#ء مسألة اعتبار ما يتضمتة الاسم 
من الصفة؟ 
البراب: اعتبار ما يتضمئه الاسم من الصفة؛ لأن الأسماء ليست 
أعلامًا محضةء فالاسم بما تضمنه من الصفة جمع فيه ما بين النفي 
والأثبيات المقصوه سن الأتسماه ويس كل ابوب لال النقي 
مجمل» والإثبات مفصل»؛ » فالأسماء مشتملة على صضفات» فرجعت 
الأسماء من حيث النفي والإثبات إلى الصفات. وليذا تقول متلا في 
قرله كنك : «أنَّدُ /ه إِلَدَ إِلَّا هُوَ الى الخد 3 تأده يبنة ول و [البقرة: 
6 هذا نفي» والئفي راجع لكمال القيوميةء فلأجل كمال كونه كب 
قيومًا نفيت عنه السنة والنوم: وكذلك لكمال حياته» فيصح أن تقول هنا: 
يجمع ما بين النفي والإثبات في الأسماءء فتدخل في هذا القيوم» 
وتدخل فيه الحي ؛ لأن الصفات راجعة أو متضمنة في الأسماء. 


010 انظر: شرح ثلاثة الأصول لشيخنا العلامة صالح آل الشيخ ‏ حفظه الله (صض57” 2)177. 





لقاءات وبخلسات 








السائاح: قول شيخ الرسلام : النفي والإثبات فيما سمى به نفسه ©8؟ 

العوابح: قيما سمى به نفسه . لعم 0 وهل هذه سمى بها نفسه؟ ولكن 
هو يقول: فيما سمى به نفسه»ء جمع فيما سمى به نفسه؛ ووصف به 
نفسه. أليس كذلك؟ ففي الأسماء التي أضافها لنفسه كيِقَ جمع فيها ما 
بين النفي والإشات» فليس المقصود الأسفاء المنقبة:؛ هشو الس ثم نمي ؟ 
لأن النفى المحض ليس بكمالء وإنما إذا نفى» فيرجع النفي إلى كمال 
ضده من أسماء لله كن ومن صفاتة 4 

فإذا ما نفي يرجع إلى كمال ضده من الأسماء والصفات؛ وقد 
يكون مفردّاء وقد يكون مثنىء وقد يكون مجموعًا؛ يعنى: دلالة الأسماء 
والصفات. لا يظهر لي دخول هذا في كلام شيخ الإسلامء وإذا كان 
غائبّاء هذه منفية عن الله كيْنْء لكن المنفى الصفات. 

السئالت: هل هناك أسماء منفية؟ 
للصفات» سواء كانت صفات الذات أو صفات الفغل» به الصفات 
الاختيارية؛ أسماء الله يبك مستغرقة للصفات؛ ولذلك إذا نفيت الصقة؛ 
فلا بد لها من تعلق بالاسم. 

السرات: من لم يدرك الركوع الأول في صلاة الكسوف هل يعيد 
الركعة؟ 

العبواب: نعمء الركوع الأول هو الركن» يعيد الركعة؛ لأن النبي 255 
ثبت عنه أنه صلاها في ركعتين» كل ركعة فيها ركوع واحدا"“*؛ مثل: 





(1) كمافي الحديث الذي أخرجه النسائي في الكبرى (7/ 0747 والبيهقي في الكبرى (/ 4017): ٠‏ 


لقاء في منزل معالي الشيخ 94١/6/١111اه‏ 


الفجرء وإن كان هذا عند المحققين ليس بصحيح»؛ لكن استفاد منه أهل 
العلم أن الأول هو الواجب. هناك من يقول: إنه يدركها. لكن هذا ليس 
بظاهر. 

السراكت: ما الدليل على أن صرف أي فعل أو قول من العبادة 
لهي الله الى شرك؟ 

الهراجت: يجب صرفها للهء لاء لا .للهء للهء يجسب صرفها لله 
الدليل أن من صرف هذا الفعلء أو هذه العبادة القولية أو الفعلية لغير الله 
شرك نوعاث من الأدلة: 

الدليل الأول: تقول: هذا الفعل عبادة مأمور بهء فهو إذا عبادة: 
فهو داخل فى تعريف العبادة» ما دام مأمورًا بهء فهو داخل في تعريف 
العيادة» فيكون من صرف هذا لغير الله فهو تشرك. هذا النوع الآول. 

والدليل الثاني : الدليل الخاصء الدليل الخاص؛ مثلًا: لِعَيّه 
و وله َنب [عود: ضذخاء قدم ما حقه التحاحيي) فدل على 
الاخعصاض» ؤَإناك حَيْدٌ وَإِبَاكَ سنييت: 22 
المفعول» فيدل على الاختصاص؛ يعنى: كل مسألة من مسائل العبادة 
فيها دليل خاص يدل على وحجوب إفراد الله بها؛ هذا الدليل الخاص . 
والأدلة العامة تقول: إن هذه أمر بهاء فهى إِذّا عبادة» تأتي بالأدلة العامة 





41 [الفاتحة: 5]؛ قدم 


- عن عطَاءِ بن السَّائِبء قَالَ: حَدَّتَنِي أبي التَائِبُء أنَّ عبْدَ الله بْنّ عَمْرِو يؤاء حَدَن 
فَالَ: «انْكَسَفَتِ الشَّمْن عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يلك لَقَامَ رَسُولُ الله ول ِلَى الصّلَاٍ: 
وَكَامَ الَِّينَ مَعَهُ كُقَامَ قَائِمَا فَأَطَالَ الْقِيَامَ ثم رَكَمَ تَأَطَالَ الأموع: ثُمّ رَقَمَ رَأْسَهُ وَسَجدَ 
أَطَالَ السُّجُود كم َع رَأسَهُ وَجَلَسَ كَأطَالَ الْجنُوسَء كم سَجَدَ فََطَالَ الود ثم رقم 
وس وَنَامَ َصَنَمَ في الرَّكْمَةٍ النَانِبَةٍ مِثْلَ ما صَنَمَّ في الأولّى مِنَّ القيام . وَالرُكوع ؛ 
وَالسَّجُووِ وَالْجُلُوسِ ...© . 








لقاءات وجلسات 


التى دلت على أن صرف العباده لغير الله كفر وشرك. هذا نوع»؛ وهذا 


السئات: ما معنى قاعدة أهل السئّة في أنهم لا يسلبون الإيمان عن 
الفاسق الملى؟ 


البراب: قاعدة أهل السَّثَّة أنهم لا يسلبون الإيمان عن الفاسق 
الملّي» مثل ما ذكر شيخ الإسلام في الواسطية: (وَلَا يَسْلْبُونَ الْمَاسِقَ 
الْمِلَيّ اسَْ لْإِِمَانٍ بِالْكُليّة)'2: فالإيمان لا يرتفع عن الفاسق الملي؛ 
يعني : من كان من أهل هذه الملة» وشهد له بدخوله في أهل الإيمان» 
ففعل كبيرة» فلا يسلب عنه اسم الإيمان بحصول الفسق منه. ويقولون: 
هو مؤمن بإيمانهء فاسق بكبيرته”"؟. هذه هي القاعدة العامة» هناك من 
يقول ‏ وهذا قول ظاهره الصحةء وهو قول شيخ الإسلام وجماعة - 
يقول: إن الفاسق المدمن على فسقهء مدمن على ارتكاب الكبائر؛ مقيم 
عليهاء يطلبها بلا غلبة شهوة على الاعتياد» فهذا يخرج من الإيمان إلى 
الإسلام”" . ففرق ما بين من ارتكب من أهل الإيمان المعصية أو الكبيرة 
عن غلبة شهوة» قابلته امرأة» فغلبته شهوتهء فوقع عليهاء هذا ارتكب 
كبيرة؛ فمثل هذا وهو مؤمن من أهل الإيمان ‏ هذا يرتفع عنه الإيمات 
حال المواطأة؛ ثم إذا ترك؛ راجعهء وكذلك غلبته نفسهء فارتشى» غلبته 
نفسهء فكذب متعمذاء» وافترى» غلبته نفسه؛ فشرب الخمر»ء 
وهكذا...؛ فهذا لا يسلب عنه اسم الإيمان عند شيخ الإسلام وعيره 





(1) انظر: اللآلى البهية في شرح العقيدة الواسطية؛ لشيخنا - حفظه الله (2511/5. 

(؟) انظر هذا البحث في: اللالى البهية في شرح العقشدة الواسطية؛ لشبيفنا ‏ حفظه الله - 
ال 

(م) انظر: مجمرع الفتاوى (0/ "3 110/4 8175). 


لقاء في منزل معالي الشيخ 1 ناش '.كتل| 


من أهل السكة. أماامن كان ديدقه اشرب الشمن حيلاثه السرقة» ديتنه 
الزناء يطلبه بلا غلبة شهوةء فهذا لا يقال عنه: مؤمن. يقال: هو مسلم. 
فإن انتقال المرء من الإيمان إلى الإسلام يكون بأفعال وبتروك» فإذا فعل 
منهيات. انتقل من الإيمان إلى الإسلامء وإذا ترك واجبات» انتقل» 
وكذلك بالفعل ينتقل من الإسلام إلى الإيمان» وهذا هو الصحيح في 
المسألة. 

السؤات: هل مسمى الإيمان يمكن يرتفع عن المؤمن أم لا يرتفع 
أبد|؟ 

العبواب: لاء إذا قيل: قاعدة أهل السُنّة أنه ما يرتفع أبدًا؛ يعني : 
حتى المدمن ما نقول: إنه ليس بمؤمن؛ يعني على القاعدة» واضح؟ لأنه 
هنا إذا أطلىق الإيمان»؛ فيراد به الإيمان والإسلام. مانقول: ليس 
بمؤمن؛ حتى لا نشابه الخوارج؛ لكن حين التفصيل ما نطلق على 
المدمن للكبائر أنه مؤمنء المدمن للكبيرة نقول: هذا ما نسميه مؤمنا. 
الفاسق ما نسميه مؤمئًا حين الإطلاق» لكن إذا جاء السلب» لا نسلب 
عنه اسم الإيمان» إذا جاء الوصفء. نصفه باسم الإسلام دون الإيمان؛ 
مثل ما جاء في الحديث الذي في الصحيح أنه يلِ قيل له: ايا رَسُولَ الله 
عط فُلَاْن َإِنْهُ مُؤِْنٌء فَقَالَ النَّبِنْ كلله: «أَو مُسْلِمَ:"''؛ فالإيمان شيء 
والإسلام شيء . 


السؤلت: هل إذا ارتكب المؤمن كبيرة يسلب عنه اسم الإيمان؟ 


الهراب: لاء هذا غلطء هذا ليس قول أهل السّنَّهَ إذا واقع كبيرة» 
فلا يسلب عته اسم الإيمان»؛ لا نسلب عنه اسم الإيمان» ويبقى مؤمنًا 





000 أخر سه مسلم .)١6(‏ 
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بلا شك؛ لو مات في حال فعله للكبيرة؛ ما نشهد عليه بالنار؛ فهو 
مؤمن. نعم» ما يسلب عنه الاسمء هو مؤمن بإيمانه فاسق بكبيرته. 
ما يسلب عنهء لكن من جهة الوصف هذا من جهة السلب» السلب مثلما 
قلت لك القاعدة من جهة الوصف على تفصيل شيخ الإسلام: من رؤىق 
مه أنه فاسق+ يكثر هن الكبائر :وكذاء ها يقال: فلآن مؤمن. لأتنا عندنا 
أن الإيمان شيء؛ والإسلام شيء؛ فيقال: هو مسلمء ما نصفه بصفة 
الإيمان من جهة الوصفء. أما السلبء. فلا نسلب عنه اسم الإيمان إذا 
ارتكب كبيرة» ما نطلق ونقول: لا هو ليس بمؤمن. 


المائت: ألا يسلب عنه عسوى الإيهان؟ 


العبراج: لا ما يسلب عنه؛ء نحن متفقون على هذاء ما قلت هذا الله 
يبارك فيك ؟! نقول: من فعل الكبائر؛ من فعل الكبيرة ‏ سواءً كان مرة. 
أو فرتيق» أن.... ءافلا تبلسباحته انم الإيجاة. نقول كما قال أهل 
السئة : مؤمن بإيمانه فاسق بكبيرته. ما نسلب عنه اسم الإيمان» لكن من 
جهة الوصف لا السلب» من جهة الإثيات؛ السلب رفع» والإثبات هذا 
ليس برفع» فالكلام في الرفع هذا شيء» والكلام في الإثبات شيء»؛ من 
رأيناه يدن شرب الخمرء ما نقول: هو مؤمن: تقول: هو مسلم. ها نضفه 
بأنه مؤمن» نصفه بأنه مسلم؛ كل مسلم عنده نصيب من محبة الله ورسولهء 
وقد يكون الصحابي هذا غلبته شهوته؛ فشرب مرة» وشرب مرثين» 
وثلاثة. الكلام ليس على الإكثار مثلما عبر الأخ ماجدء لاء الكلام على 
أنه يفعله بلا غلبة شهوة» بل يطلبه عادة؛ يعنى: ليس بمبالٍ بهذه الكلمة؛ 
يطلب الزنا عادة» ويطلب الخمر عادة»؛ ونظذلب السرقة عادة. وهكذا.... 
فهذا لا شك أنه لا يوصف بالإيمان. بل بالإسلام» ولكن إذا قيل» نقول: 
هو مؤمن بإيماله فاسق بكبيرته؛ حتى ما نشابه الخوارج. 


لقاء فى منزل معالي الشيخ 9١/417/5اه‏ 


السات: هل الفرق المعتدلة والأشاعرة.. وغيرهما ‏ تعتبر 
مؤولة؟ 


المرات: هر لا شك أن المعتزلة مؤولة» والأشاغرة مؤولةء 
والماتريدية مؤولة» وهم معطلة أيضًاء هم مؤولة ومعطلة في نفس 
الوقت» هو التفصيل أولى بأن يقال: مذهب المعتزلة كذاء ومذهب 
الأشاعرة كذاء ومذهب الماتريدية كذا. هذا أولى؛ لتتضح المسألة؛ لأن 
مذهس الأشاعرة يختلف عن مذهب المغتزلة فى الصفات؟ يعني: من 
حيث التأويل والتحريف ودلالة ذلك. الأشاعرة يثبتون الصفة» ولكن 
يؤولون تغناهاء يقولون: معتاها كذا. بالتأويل.. أما المعتزلة» فغير 
الصفات الثلاثة التي يثبتونها يفسرود الضفات بالمخلوقات» هذه طائفة 
منهم المشهورة المعروفةء مذهب هؤلاء يخثلف» لكن يشتركون جعيعا 
فى تحريف الصفات» في الآبات والأحاديث يفسرون الصفات بغير 
ما دلت عليه في اللغة. 


السؤات: هل يكفر المؤول من المبتدعة أم يعذر بأن له شبهة؟ 


الهراب: الذي له فيه شبهة؛ إذا كان له شبهة» ما يكفرء ويعتبر له 
تأويل» حتى تقام عليه الحجة؛ لأن الصفات فيها غموضء أنت. لا تدخل 
طبعًا فى الحكم على التاس» الحكم على من أوَّل بأنه كافرء أو ليس 
بكافرء لا تدخل فيه؛ لأن المؤولة من الأشاعرة والماتريدية ما كمرهم 
العلماء: حتى متكري العلو ما كفروا لأجل الشبهة التي تعلقوا بهاء لكن 
من أقيمت عليه الحجة»؛ ارتفعت عنه الشبهة ‏ إما فعلاء أو حكمًا _»: 
فيكون معاندّاء أو معرضّاء فهذا يكفر إذا أقيمت عليه الحجة» ما لم تبق 
الشبهة أو تقوى الشبهةء فهذا لا يكفرء وفى مسائل الصفات الفعلية هذه 
تشوئى فيها الشبهةء تقوق جَدًا عنده؛ لهذا دخل فيها عدد من أئمة 


لقنن لقارات محاسات 


الحديث؛ كالبيهقي والخطابى وجماعة» تأولوا الصفات الفعلية» وأما 
الصفات الذاتيةء فالشبهة فيها أقل؛ كصفة الوجه واليدينء: الشبهة فيها 
من جهة اللغة أقل» وأما العلو ‏ علو الله وبِقَ -»؛ ففي الحقيقة لا شبهة 
فيه؛ وما له تعلق من التأويل إلا متابعة من قبلهمء وباس ما كفروا 
من ذكر عنه أنه أنكر علو الرحمن على عرشه بذاته؛ أو أنكر العلو ‏ علو 
الذات - مطلقا . 

السؤات: هل الجهمية كفروا بسبب تأويلهم؟ 

العراح: ما استحقوه بهذ بهذا الجهمية لم يكفروا لأجل تأويلهم 
الخلة؛ بل لأنهم نفوا الكلام: ١أَيُهَا‏ النَّامِنُ ضَّحُواء تَقَبَّلَ الله ضّحَايَاكُمْ. 
ني مُضَح بِالْجَعْدِ بْنِ دهم ؛ إِنَهُ َعَم أن الله لَمْ يَنَخِذْ إِبْرَاهِيمَ خَلِيلاء وَلَمْ 
كَل مُوصَى تَكليئان!؟: فهم ينمون ما أثرته الله كيك في القران»؛ والجهمية 
كمروا لأجل أنهم يتكرون كل الصفات» ويكذبون ويحرفون التحريف 
الكامل» أما المؤولة؛ فهؤلاء لهم شأن آخرء لا يدخل الجهمية في 
التأويل؛: إذا قيل: قال المؤولة. فإنما يراد بهم الأشاعرة»: وقد يدخل 
معهم المعتزلة؛ أما الجهمية ‏ أتباع جهمء الذين يقولون: لا صفة 
للرحمنء إلا صفة الوجود المطلق بشرط الإطلاق _ء فهؤلاء كفار 
بلا شلك. 

السرّالح: حفظكم الله! هأ معنى التَضِمن والمطابقة واللزوم؟ 

الغبراح: أصل التضمن والمطابقة واللزوم. هذه تحتاج شرحًا 
وإيضاحًا؛ هذا البحث في المنطق. يبحث في المنطقء ودخل لأصول 
)١(‏ أخرجه البخاري في خلق أفعال العباد :)١9/١(‏ والبيهقى في الأسماء والصفات /١(‏ 


11 وانظر : البذاية والتهاية (ةل/ كل" ١٠1ل‏ أ وانظر : سيمير أعلام النبلاعء (6/ 
477)؛ والكامل في التاريخ (557/4)» والنونية بشرح ابن عيسى .)8١ »2٠/١(‏ 


لقاء في منزل معالي الشيخ 41//5/15اه 0 الننن لك 
الفقه من المنطق» وهي في دلالات الألفاظ» تعلق اللفظ بالمعنى إما أن 
يكون بالمطابقة» وإما أن يكون بالتضمنء وإما أن يكون باللزوم» ويمثل 
له المناطقة بقولهم: الإنسان حيوانُ ناطق» فالإنسان حيوان ناطق 
بالمطابقة» والإنسان حيوان بالتضمن؛ وهو أحد الشيئين» وناطق 
بالتضمن. والإنسان له إرادة» وله حركة... إلى آخره باللزوم. فكل من 
وحد الله في الإلهية تضمن توحيده لله في الإلهية أنه موحد لله في 
الربوبية . يعني : من عبد الله وحده دونما سواه فى ضمن ذلك أنه مقر بأنه 
لا رب إلا الله صارت شهادة أن لا إله إلا الله هي في توحيد الإلهية 
بآن ل إن ]له 1ه كن الإلهية عتفيئًا للريوييةء والاله مااوخد إلا لآن ل 
القمال» كمال الأسجاء والصفاتء لكن هذا من جهة اللزوم»ء فصارت 
دلالة كلمة التوحيد على توحيد الإلهية بالمطابقة» وعلى الربوبية 
بالتضمن»: وعلى الأسماء والصفات باللزوم. هذا مختصرها"'". 


السواك: هل يلزم تطبيق هذه الدلاللات على اسم الله (الخالق)؟ 


الهراتج: لا. ما يلزمء الخالق مطابيقته: أنه ذات تخلق؛ لأن 
الخالق اسمء والأسماء للذوات؛ يعتنى: ذات تخلق٠‏ هذا المطابقة. 





)١(‏ قال شيخ الإسلام ابن تيمية ته فى درء التعارض :)١١1/1١(‏ (فدلالة المطابقة: هي 
دلالة اللفظ على جميع المعنى الذي عناه المتكلم؛ ودلالة التضمن: دلالة اللفظ على 
ما هو داخل في ذلك المعنى» ودلالة الالتزام: دلالة اللفظ على ما هو لازم لذلك 
المعنى خارج عن مفهوم اللفظ: فدلالة المطابقة هي دلالة اللفظ على جميع هذه 
الماهية التي عناها المتكلم بلفظه: وهو دلالة على تمام الماهية» وذلك المدلول عليه 
بالمطابقة هو مقول في جواب ما فرع إذا قيل ها عو بحسب الاسمء وإذا سثل عما 
هو المراد بهذا اللقظ؛ دُكر مجموع ما دل عليه بالمطابقة» فالمدلول عليه بالتضمن هو 
جزء هذا المدلول: وهو جزع ماهيتهء وهو داخل في ذاته ؛ وأها اللازم لهذا المدلول 
فهو خارج عن حقيقته؛ عرض لازم لهء فهذا تقسيم معقول ولكنه يعود إلى قصد 
المتكلم رمراده باللفظ).اه. وانظر هذا البحث في: آداب البحث والمناظرة (١/؟1١).‏ 


لقاءات وحلسات 


والتضمن: متضمن أنه يخلق الخلق جميعاء خلق السماوات. واللزوم: 
الحياة؛ والإرادة؛ والعلم... إلى آخره. لكن هذا لمن علم» أما من لم 
يعلم» فما يجب عليه الإيمان بمثل هذا؛ لأن هذه حصيلة طلاب العلمء 
صعبة» وهي ما كان السلف يذكرونهاء أول من ذكرها ‏ فيما أعلم - شيخ 
الإسلام وابن القيم» هم الذين ذكروا الدلالات الثلاث هذه على الأسماء 
والصفات. . . إلى آخخرهء أما السلف؛ ما كانوا يذكرون المطابقة أو 
التضمن أو اللزوم؛ لأنها حادثة. 

الأسماء معضينة للصفات؛ ما معنى التضمن؟ يعني : عندك هذه 
الغرفة ما بداخلها تضمتته الغرفة» الذى بداخلها تضمنته» الغرفة متضمنه 
للكرسي» ومتضمنة للطاولة» ومتضمنة للفرش؛ هذا متضمئنة. لكن هذه 
الغرفة تستلزم؛ الاستلزام شيء خارج عنهاء مستلزمة لأساسات» مستلزمة 
للأسمنت» مستلزمة للحائط وراءهاء مستلزمة للعمدء هذا كله لازم منهاء 
فالتضمن فى الفاخل» والاستلزام:فئ الخارجء سواء كاك اين ذلالات 
الأعيان أو في دلالات المعاني كلها جميعًا صحيحة. 

السوّاك: ما المقصود بالمفوضة؟ 

الهراب: المفوضة المقصود بهم: مقوقة المعت» بمعتن أتهع 
يقولون: إن هذه الصفة التي جاءت في الكتاب أو السنّة نفوض معناهاء 
نفوض العلم بمعناها لله كَء ونحن لا نعلم معناهاء ولا أحد يعلم 
معناهاء فلا يعلمها إلا الله. وأما السلف. فيثيتون الصفة على ما ظهر لنا 

مر المعنىء فعئدتا | الاببعواء هو ععووق اليد :ني اللغة» وهو العلو 

والارتفاع؛ هذا فنغنى الاسعواةة فهم يقولون: والابس ءالا تعلم 


)١(‏ انظر: اجتماع الجيوش الإسلامية (؟/58١: :»)١05‏ ومختصر الصواعق المرسلة 
(سص؟777 1 1857 . 


لقاء في منزل معالي الشيخ 9١1/ه/411اه‏ لان 


معناه؛ الاستواء له معنى فى صفات الله» لكن ما هذا؟ نحن لا نعلمه. 
هل الاستواء بمعنى العلم؟ يقولون: يمكن. هل الاستواء بمعنى النزول؟ 
يقولون: يمكن. هل الاستواء بمعنى الصعود والارتفاع؟ يقولون: يمكن. 
فمعنى الصفة لا يحددونه. فإذا يقولون: إن دلالة اللغة على معنى الصفة 
غير واردة في صفات الله كِتَكَ. ونحن نقول: إن الله كن خاطبنا بالقرآن» 
وجعله قرآنا عربيّاء فتأخذه على ما دل عليه ظاهر لفظه من جهة اللغة» 
وإلا لما قامت الحجة به؛ فنصوص القرآن أكثرها في الأمور الغيبية؛ إما 
في صفات الله. أو في أسمائهء أو في الجنة والنارء أو في الملائكة, 
أو فيما في السماءء أو فيما في الأرض... إلى آخرهء كل الأمور 
الغيبية هذه إذا قلنا: لا نعلم معناها. فما قامت الحجة بالقرآن» ولهذا 
صار مذهب المفوضة أخبث من مذهب المؤولة» والمفوضة درجات»؛ 
منهم من يفوض جميع الصفات» وهذا هو شر المذاهبء أشر من 
التأويل؛ لأن مقتضاه أن الله يق لم يبين لنا شيئًاء والنبي يكل جاهل 
بمعاني الصفات». وكذلك الصحابة» ولا أحد يعلمء ما نعلم. سميع قد 
تكون هي عليم؛ وقد تكون هى بصيرء قد تكون هي حكيمء ما نعلم؛ 
كلها أشياء ما نعرفها. وهناك منهم من يفوض في البعضء إذا شيء لم 
يعلم معناه. ولم يتحقق منهء فوّضهء وأثبت البعض» ومنهم من يفوّض 
في بعض الصفات؛ ولا يفوض البعض» ومنهم من يفرّض الصفات التي 
ظاهرها التشبيه عنده. هؤلاء هم الأشاعرة؛ أو فرقة من الأشاعرة مثلما 
قال فن السري :2" 





() جوهرة التوحيد منظومة في علم الكلام على مذهب الأشاعرة» للشيخ إبراهيم اللقاني 
المالكي المتوفى في حدود سنة إحدىق وأربعين وألف؛ وله عليها ثاانة شروح: غير 
ووسط وكبيرء وهي عمدة الأشاعرة النتاأخرين في المذهب؛» ولهم عليها عدة 
شروحات؛ أشهرها شرح إبراهيم البيجوري. انظر: كشف الظئون (110/1). 


5ن يات وات 
لك # اس 505 اه س ١‏ لاه وى امععال ور 
فتفويض بعض الصفات التي ظاهرها يوهم التشبيه عندهم» تفويضها 
من مذهب الأشاعرة. 
فإذا هذا معتى التفويضء» ومختلف هر عن طريقة السلف» لكن 
بح الناس._.خاصة المتأرين: اعتاظ عليهم الباب جدّاء وخاصة من 
أصحاب أحمد بن حنبل كله المتأخرين الذين بعد شيخ الإسلام ابن 








َ 
- 
1 


السائل: هل نقل عن الإمام أحمد التأويل؟ 
العبراج: وهذه نقلها عنه حنبل» ونقل حنبل فيه أغلاط في الصفات 
وفي الفقهء وبحث هذه شيخ الإسلام في كتاب "الاستقامة»؛ راجعها 
فيه؛ ذكر النقول هذه شيخ الإسلام في كتاب «الاستقامة)”'': ومتها: 
يَجَآءُ ريّك»ك [الفجر: ١؟]»‏ وغيرهاء وأجاب عنهاء فهى كلها لها سبب» 
إذا عرف السياق الذى قيلت فيه؛ فهم المعتى؛ لأنه قالها وهو يحاور 
المؤولة؛ فأراد أن يلزمهم بشيء على مذهبهم؛ فنقلت عنه مستقلة؛ لأنه 
الآن مثلا: «وَبَاآء رَيّكَ والْملك صن صَفًا 49 [الفجر: ؟1]» كان الحجاج 
مع المعتزلة في قوله كك «اقْرَءُوا الْقُرْآنَ فَإِنَّهُ يَأَتِي يَوْمَ الْقِيَامَةٍ شَفِيعًا 
لِأصْحَاب افرَُوا الرَّهْرَاَيْنٍ الْبََرَة وَسُورَةَ آل عِمْرَانَ َإِنهُمَا تأِبَانِ َو 
الْقِيَامَة كَأنهُمَا عْمَامَتَانِء أَوْ كَأنْهُمَا غَيَايَئَانِ أو كَأنَهُمَا فِرْقَانِ مِنْ طَيْرِ 
صَوَافٌء تُحَاجََانٍ عَنْ آَصْحَابهِمًا...200: فقالوا: هذه مخلوقة» فإذًا القرآن 





.)5١  4487/١( انظر: الفواكه الدراني‎ )١( 

() انظر: الاستقامة ,)914/١(‏ وشرح حديث النزول (ضض 5 هة)» ومجموع الفتاوى (6/ 
). 

(9) أخرجه مسلم .)6١4(‏ 


لقاء في منزل معالي الشيخ 117/0/19اه فنا 


مخلوق. قال: قد قال الله عبِك: «#وباء بنك والملّك صنا صَنَا 4 
[الفجر: ؟؟]» فما الذي يجيءء أليس أمره؟ فقالوا: بلى. يعنيى: على 
طريقتهم ؛ فأخذت مستقلة» فإذا النقول هذه إذا عرفت في الحوار هي في 
باب المجادلة من جهة الإلزام. فلم لم تقولوا: إنه يجىء ثواب اليقرة 
وآل عمران» وهنا قلتم: كذا؟! فيلزمهم بالتناقض. وهذه مشكلة أخذ 
المسائل من الردود» دائمًا تعرف باب الرد وباب المجادلة فيه إلزامات 
ليست في غيره» فالحنيث الذي أنشيع ليس كالحديث الذي فيه جدال 
ومحاجة؛ ففي المحاجة قد يقول الإنسان أشياء يلزم به الخصم؛ 
ولا يلتزمها؛ لأن لازم المذهب ليس بمذهب. 

السؤات: هل معنى 8يَكْمَفُ عَن ماق أن الله َيِكَ يكشف عن ساقه 
يوم القيامة؟ 


المراج: لاء هو معنى قول الله ويك : 50 م يَكْمَفُ عن ساق [القلم: 
7]]؛ يعنى : : يحكشف عن شدة»؛ هذا تناع ما يقال: يم 5 عن 


م يعني : عن ساق الرحمن كَبْكَ في الآية: ولهذا أكثر السساية على 

|: ليو | قف تنوه حر للة. يقال: كشفت الحرب عن شاق. 
إذا كشمت عن هول وشدة"'"*غ هذا ظاهره التاكنك: ثبت فى حديتث 7 
سعيد عند البخاري أنه وك يكشف عن ساقه يوم القيامة'“. واضح؟ فهنا 


01 انظر: + تقسير الشري (*9/ 4هم)ء وزاد المسير (0)7"786/4 والقرطبي ))519/1١8(‏ 
وابن كير 0010/80. 

(0) انظر: فقه اللغة وسر العربية (ص؟2)77 والمفردات في غريب القرآن (١155/1)؛‏ 
وشرح النووي على مسلم »)11/١8(‏ وشرح ديوان الحماسة (ص75). 

() كما في الحديث الذي أخرجه البخاري (4418): عَنْ أبي سَعِيدٍ طلليهء قال: 
النئ كف يَقُولٌ : شيك 2 ع سكد لدجة ‏ للم ة. كل ل ل 
كان يَسْجَد في الدّنْيًا رِيّاء وَسْقَةء يلحت يَنْجُدَء فِيَمُودُ ظَهْرُهُ طَبَقًا وَاحِدَا؛. 


القن لقاءات وجلسات 


لأجل مجيء الحديث فمن فسرها بالصفة» فهو مصيبء فمن فسر الآية 
بالصفةء 5 مصيب؛ لأجل مجيء الحديث. 

فإذًا هنا عندنا دلالة اللغة؛ لأن هنا ساق لم تضف: َم بَكْنَتُ 
عَن سَاقٍِ» ولما لم تضف إلى الرحمن يِه دلت على أنها على ما جرت 
العرب فى كلامها. وإذا نظرنا للحديث؛ ففيه إثبات الساق» فتقول: 
يوق امغبتى الآية» أو من معنى الآية يكشف رينا عن ساقه. فيكون هذا 

السرات: اناا الله ! هل معنى قوله تعالى: #فّمَن يَمَمَلُ هتفال 
ديو حيرا مره © ومن يَمْمَل يتفكال دَُّرَ شنا يبك 4009 [الزلزلة: با 4] 
أن الأعمال تأي يوم القيامة على هيئة الذر؟ 

الهراب: هل الآن الآية فيها أنه يؤتى بالأعمال كهيئة الذر؟ أو على 
وِذّن الثرة؟ وزث: إذا لا مود فد 9 وزن ذرة» الوزن شيء والذر 
شيء آخرء واه ضح؟ الوزن ليس معناه أ نه إيجاد ذرة توضع في الكفة هذه؛ 
ويؤتى بعمله على مثقال ذرة؛ ويوزن به. لاء يعنى: أن عمله مهما 
صغرء الذرة ذرة التراب»؛ عندك أقل شيء الهباءة التي تراها فى شعاع 
الشمسء ثم الذي أكبر منها الذرة؛ ثم تنتقل. مذكورة في كتب اللغة كل 
واحدة وميزانها. 

هي الذرة الشيء الصغير جداء هذا في اللغة» لكن العرب جرت 
على أن الذرة هي كذا. الذرة فيما يذكرون أنها تقريبًا أربعة وعشرون 
مايكروجرام؛ يعني: أربعة وعشرين جزءً! من المليون من الجرامء الله 
السجعاقن: حهرًا لو شرا يراء: 

السئالت: هل آية سورة القلم فيها إثبات صفة الساق للرحمن 5َيْقَ؟ 

الهراج: هو إثبات؛» إثبات صفة الساق لا شك فيهء لكن غل 








لشاء فى منزل معالى الشيخ 5١1/رهة/14117اهش‏ 





الصفة دليلها الآية» أو دليلها الحديث؟ أما إثبات الصفة» السلف أثبتوا 
صفة الساقء فهل دليلها الآية أو دليلها الحديث؟ هذا البحث» فمن 
ورجحه ابن جريرء رجح هذا الث لكن الصهة ثايتة بالحديث. 

القبراته الحاديق كقيرةة اللنديق: اله تال جَهَنُمُ تَقُول : هَل مِنْ 
مَزِيِهِء حَتَّى يَضَّعّ فِيهًا رب الْعِزَّو تَبَارَكَ وَتَعَالَىء قَدَمَهُ َتَقُولُ: قَط قَطْء 
عد قعل عسهع عس يميه امف ادج 
وَعِرْتِك وَيَزْوَى بَعْضَهًا إلى بَعْض» '. 

السؤاك: حفظكم الله! ما الفرق بين الكناية والمجاز عند السلف 
خاصة فى الصفات؟ 

العيراتكه الغببيات يتعن السلف غبها آن نت على ظاهرعا؟ لآن 
مباحث الا ستعارة وأا لمجاز وغيرها هذه لا تدخل في الضفات: أما 
الكناية؛ فليس فيها كناية؛ لأن الكناية ما معناها؟ الكناية في البلاغة هي 
وحود الشيء والمقصود اللازم. فالكناية صعحجبحة عربية ع ويقول بها أهل 
السَُّنَّة الكناية فيها إثبات الأول» ولكن ذكر الأول مع وجوده وإثباته 
موجود. وكثرة الرماد موجودة» لكن هو ما قصد الحديث عن كثرة 

ع :5 !* 5 3 أ ل 
فإذا الفرق ما بين الكناية والمجاز: أن المجاز فيه نفي الآد 
1-8 525 أ مأ 5 

والانتقال إلى الثانى» والكناية نقول بها؛ لأن فيها إثبات الأول وما يلزم 


ردهي ودلالة اللازم صعصرحة . 





0 انظر: تفسير الطرى (*9/ 4ذة). آء 7 
(؟) أخرجه البخاري (548144: 313١‏ 4*/)؛ ومسلم 





في مجلس الشيخ ؟1417/0/155ه 


الساكت: أحسن الله إليك! هل تعد الحروف المقطعة من المتشابه؟ 

الهبرات: الحروف المقطعة هل هي من المتشابه أو من المحكم؟ 

الحروف المقطعة السلف لهم فيها قولان''' : 

» القول الأول: إن لها معنى يعلم. 

ه والقول الثاني : إنه لا يعلم معناها . 

ومن قال: إنها مما يعلم معناها. اختلفوا في معناها على عشرة 
أقرال مختلفة؛ من هذه الأقوال ‏ وهو أصحها ‏ أن هذه هي الأحرف 
المعلومة» وتصدير السور بها للدلالة على أن كلمات هذا القرآن من هذه 
الأحرف. وأن المشركين لا يستطيعون الإتيان بهاء فهي للتحدي. وأيد 
ذلك بالاستقراء؛ فإن أكثر السور ‏ بل جلها إذا افتتيحت بالأحرف 
المقطعة؛ تبعها ذكر قران» أو ذكر الكتاب؛ كقوله ويك : «الم 0 لِك 
اكب د ب فيه هَدَى لقن 40 [البقرة: :١‏ 7]ء ظالم ولا أنه ل إلّه 
إلا هو أل الَْيمْ © َل عَلِكَ الكتبَ» [آل عمران: ١‏ #]ء «الر يَزْكَ ايت 
الكتب لكي 9©» ايرنس: ١]ء‏ ظالمر يَلْكَ مَتُ الكتب» [الرعد: ١]ء‏ 














)١(‏ وقد ذكر ابن الجوزي في زاد المسير )١٠١/١(‏ أن (آلم) اختلف العلماء فيها وفي سائر 
الحروف المقطمة في أوائل السور على سدة أقوال...: وانظر أيضًا: تفسيمر الطبري 
(1/ 9م - 95)ء والقرطبي ))١66 :١54/١(‏ وتفسير ابن كثير 535/١(‏ -58). 





في مجلس الشيخ ؟7؟1117/5/1اه كلل 
بلطل سبي ”؟< لطت ...ا ك- 


«ت كَلثرَنِ اللَجِدٍ )»4 آق: ١]ء‏ «ص ,َلمْردنِ نى ار 09 
لفن: أ .2 إلى ارو فأيد ذلك بالاستقراء أنه كلما ذكرت هذه 
الأحرف؛ فيتبعها ذكر القرآن» وهذا للدلالة على أن هذا القرآن كلماته 
وآياته من هذه الأحرفء ومع ذلك عجزتم عن الإتيان بمثله»؛ أو بمثل 


سورة شينك 6 أو بعشر سور. 





وأما من قال: إنه لا يعلم معناه» فإنهم قالوا ‏ يعني: ما نقل عن 
السلقة أن نما اسعائر الله بعلمه؛ يعئى: إنهم يقولون: الله أعلم 
بمعناها. استأثر الله بعلمه يعني: الله اهل + مكنالا . وهذا لا يعني أنها 
من المتشابهء ولكن يعني أنهم لا يعلمون علمهاء فهم بحسب ما يعلمون؛ 
0 هذه الله أعلم بيها؛ ب يعنلى : لا يعلمون المراد بهاء ومعلوم أن 

نفي العلم من الصحابة و أ من القت لبس اله نه لا يعلمها 
آخرون» فئفي بعضهم العلم لا يعني أن آخرين من علماء الصحابة 
لا يعلمونهاء وهم قالوا: الله أعلم» استأثر الله بها. لكن لم ينقل عن 
أحلٍ منهم أنه قال: إنه.من المتشابه: لماذا؟ لأنه قد خاض فيها 
الصحابة حَلأ,؛ خاض فيها الصحابة ون بمعناهاء والمتشابه قال الله وك 
فيه: «ننً الِنَ فى مُوْبوِدْ رَيْهُ ميم ما هَكَبَهَ ينه أبئعآة الْوِدْئو وابتقاةء 
تأْوبلِِ4 آل عمران: 17 فلا يصح أنها من المتشابه. هذا بالإضافة إلى أن 
قولنا هو: إن المتشابه المطلق لا يوجدء لا يوجد متشابه لا أحد يعلم 
معناه فى القرآنء. كلمة لا أحد يعلم معناها من الناس» حتى الأحرف 
المالظطنة: لكن قد يقول القائل: الله أعلمء هذه استأثر الله بعلمها؛ 
يعلى : : لا نعلمهاء قد يكون هناك من يعلمهاء إلا إذا ثبت عن النبي 955 
آنه قال: امعائر الله يعلمها. فهذا ؛ يعني أنه لا أحد يمكن أن يعلمهاء أما 
إذا قال الصحابي: ابقاة_ لحني . من أين له هذاء فهي إذا للمعرفة 


عم لقاءات وبطسات 


بحال الصحابة ونء تنزل منزلة قوله: الله أعلم بمعناها. لأنه لا يعلم 
هوء هذا أحسن ما يحمل عليه ما روي عن أبي بكر وابن عباس َي 
وجماعة في مثل هذا المقام. 

السرالت: بالاجتهاد؟ 

الهبراب: نعمء هي بالاجتهاد . 

السؤات: هل فيها نقل؟ 

الهوراب: لا. ما فيها نقل» إنما تفسيرها بالاجتهادء واجتهادها 
صحيح؛ يعني: هل إذا سئلت عن آيةء فقلت: الله أعلم. معناه: أ 
لا أحد يعلم؛ أو الحكاية عن حالك أنت؟ عن حالك أنت فقط . 

السّاكت: هل شكر النعمة لا يطاق؟ 

العهرات: لاء أنت استشكالك ‏ كلام ابن القيم دعه الآن ؛ لكن 
أنت استشكالك إيرادك بأن هذا يرد عليه تكليف ما لا يطاق» هل شكر 
النعمة لا يطاق؟ الله ويك ما كلف المكلفين إلا بما يستطيعون»؛ فيمكن 
عد أنييا بن القيم على أن ما خوطبوا به من شكر النعمة لم يوفوه 
قه'؛ يعني: ما خطوبوا به من شكر النعمة ‏ على كلام ابن القيم -: 
ب دونه» ما يستطيعون أن يوفوا حق النعمة؛ لهذا كان يل يقوم من 
الليل حتى تتفطر قدماهء وقيل: له أليس الله قد غفر لك ما تقدم من 
ذنبك وما تآخر. قال: أفلا أكون عبذا شكرزا"''. هذاعن الشكر 
قال وِيِك: 9وطظِلٌ من عِبَادِفَ الشَّكُورٌ» [سبا: +7]: فإذًا كلام ابن القيم 


.)١75/1١( انظر: عدة الصايرين‎ )١( 
:)5814( ومسلم‎ ء)1411١‎ .5877 .1١17٠( (؟) كما في الحديث الذي أخرجه البخاري‎ 
عَن الْمُغِيرَةِ بْن سُعْبَة فاه "أن ال ب صَلَّى حَتَّى الْتفَحَتْ قََمَاُ َقِيلَ له: لَهُ: أتكلّف‎ 
َذًا؟ رد َال لك ما قم ين لِك وما تأر قال . نلا أَكُونٌُ عَيْدَا شَكُورًا؛.‎ 


فى مجلس الشيخ 117/6/17اهش عمل 


يحمل على الغالب: أن الغالب أ نهم لا يشكرون. هذا توجيه ابن القيم؛ 
وهناك توجيه آخرء لعله أمثل منه هو أن يقال: إن قوله ككل : «إِنَّ الله يك 
لَوْ عَذْبَ أَهْلَ سَمَاوَاتِهِ وَأَهْلَ أَرْضِهٍ عَذَْبَهُمْ غَبْرَ مر ظَالِم ه450 يعني 

لو صليهم. لم يعذيهم إلا بشيء قد ومع مبهم. ٠‏ انيلا عدون لني 98 
«كَانَ نَبِنٌّ مِنَ الأَنْبيَاء يَخُطّء من وَاقَقَ خَطَهُ قائهه121 يعنى:.من.وافق 
خطه خط النبي: فإنه يصيب بالخط العلم؛ يعني: علم الغيب بالخط» 
وهذه إحالة على علم ممتنع» واضح لك؟ تكون الإحالة على ممتنع 
لكن بيان أن الله كك لا يظلم لو عذب الجميع؛ فإنهم يستحقون ذلك 
لظلم منهمء هذا أوجه. يعني: لا بد أن يقع منهم شيءء ما قال: 
الملائكة؛ بل قال: أهل السماوات. قاله بعض العلماءء ما أحفظه. 
وهي مذكورة فيما أذكر فى شرح السفاريني الوامع الا وحواشي 
المشايخ عليه ذكروا المسألة. 


السيّات: هل الأشاعرة استدلوا بالحديث السايق على أن الله قد 


المراج: لأن الأشاعرة فهموا من الحديث ما قالوه في كتبهم: إنه 
يجوز على الله كبَْ أن يعذب جميع الخلق من غير ذنب ولا ظلم؛ كما 
قال السفاريني : 
جائز أن يعذب الورى من غير ما ظلم ولا ذنب جرى 


(وجائز) ‏ يعني : فى حق الله (أن يعذب الورى من غير ما ظلم 





() أخخرجه أيو داود (5149): وابن ماجه (لالا). 
© انظر: لوامع الأنوار 749/1١(‏ 70717). 


لقاءات وجلسات 


ولا ذنب 30 يعنى : يجوز أن يعذبهم مين غير ىع ؟ أن عندهم 
الأفعال غير معللة» ما يعذب لأنهم ظلمواء يعذب عندهم لأنه شاء أن 
يعدب بدون تعليل؛ أما عتد أهل السّنَة؛ فأفعاله ##للة معللةء وهو تل 
يا يخلف الميعاد؛ قما وعل به ماده ؛ حق وكائن اا مبحالة؛ كما قال في 
سورة الؤهر: ب ل أ لْمِحَادَ # [الزمر: 6]7١‏ وأكناأة هذه الآيات» 
فهر يعذب يخ لعلة» وهو أنهم استحقوا ذلك» فإذا نفهم الحديث على 
بقع مهتم شي 

السوّات: أأحسن الله إلبك! أين ورد حديث الخط؟ 

الغبرات: حجليت الخط هذا زواة فسلم في الصحيح. راجعها في 
شروح التوحيد عند الكهانة : (كَانَ نَبَِ مِنَ الأنْبيَاءِ يَخُطء فَمَنْ وَاقَقَ خَطَهُ 
فَذَّاك)7', سكل يكل عن أشياء كانوا يتكهتون بهاء ويخطون:؛ قال: "كان نب 
مِنَ الأنبيّاءِ يَحُْط ظ يَشُطُء قَمَنْ وَاقَنَ خَطَهُ كَذَاكه ؛ يعنى: الخط الذي يتكهنون به. 
يقول : هذا تعليم سس انله و لك جل أنبياءه شق الدلا لة على الأاشياء بالخط . 

اج : ا ا 21 ال © يدبي ا مي الى هي ضام 2 

فإذا قوله يكلِ: ١كَانَ‏ نَبِنَ مِنَ الأنْبيَاءِ يَحْطّء قَمَنْ وَاَقَ خَطَهُ فذاك)»؛ 
يعنى: إذا كان أحد من الذين يستعملون الخط للعلم بالمغيبات وافق خط 
ذاك النبي» فإن هذا مسموح بهء هذا ملذيذ نهة اله ممكم الع 2 
موقن نط للك النبي) لأنه إحالة على ممتنع؛» وهذه دائمًا أقول: تفيدها 

السّات: أحسن الله إليك! هل يجوز قول القائل: سبحان من عز 
فارتفع؟ 





14 سيق تغريجه لأصض‎ 80 .)711/١( انظر: لوامع الأنوار‎ )١( 


فى مجلس الشيخ 5411/6/197اه دمل 


الهراج: عرّء فارتفع؟! لا يصلحء هو © عالٍ على خلقه. علوه 
على خلقه ليس بعد عزته» بل هو 8# لم يزل عزيرًا عاليًا على خلقه 
بذاته» (عزء فارتفع) ما تصيرء يعني: كان ارتفاعه بعد عزته؟! هذا ظاهر 
الكلام» ما يصلح.ء لا. الفاء لا تأتى للجمعء الفاء تأتي للتعقيب» لا بد 
فيها تعقيب» الفاء للترتيب: والتحقيب» هذه الفاء"'*» أما التي لمطلق 
الجمع» الواو. 

تعقيب الفاء يكون تعقيبًا مباشراء ويكون تعقيبًا متراخيًا. تعقيب 
مياشر يعنيى: هذا بعد هذا مباشرة: دخل محمدء فخالد. هذا مباشر. 
تعقيب متراخ: حملت المرأة؛ فولدت. بينها مدةء ولا يقال: إن الفاء 
للتراخي؛ يعني : ترتيب وتر شراخ: إلا إذا كان الأول سببًا للثانى: #فدعا 
تب أن عقثرت تنترج (2) خنننا أَبب لتم عله تُجمر 40 [انعمر: ٠١‏ 
١‏ قد يكون 00 ا شهران» لكن هذا من سببهاء يكون بعدها. 
«رَالدَىَ لَغيَ ال () مسد عه لوف )4 [الأعلى: 4. 15]: بينها مدة. 
ٍرَلَرلَ بِنَّ ألتما مه كَلَيَبَ بدء بن القَمتٍ ردْقًا لي > [البقرة: ؟؟]ء وهكذا 
عي يها جنمع: لكن ليس هي مطلق الجمع؟ يعني : ليست مثل الواو» 
لا بد في الفاء من الترتيب» (عز فارتفع) هذه طريقة البصريين» وما 

نختارهاء طريقة البصريين ما هي بصحيحة؛ لأن البصرين في بعض 








المساقل مؤولة. 
السؤات: هل المحصن هو من سبق له الزواج» أم من جرب 
التكاح؟ 
ح' 


الهرات: الإشكال جوابه فى اللغة؛ لأن المحصن في اللغة هو 





000( انظر : أوضح العسالك إلى ألفية ابن مالك (*/ 55): والنحو الواضح (5437/1): 
و ممختهير مغتي اللببيب عن كتاب الأعاريت (1/ 16 والتطبيق النحوىي 41/1 ا 


هك ت4ل] 0 ٠‏ ظ لقاءات وجلسات 


جاي فيه النص» المحصن في اللغة هو من جرب النكاح» جرب النكاحء 
هذا هو المحصن”'"'. والتعليل أنه من جرب تشتد رغبعهء فناسب أن يزاد 
في عقوبته؛ لعظم اشتداد الرغبة» وأما من لم يجربء. قالرغبة عتله 
ليست بقوية؛ فلهذا ناسب تخفيف العقوبة» هذا ما ذكره العلماء من 
التعليل» لكن جواب هذا أن المحصن في اللغة ليس فيه تفريق» هو ليس 
بشروط فقهاءء والشريعة جاءت بلسان عربي ؛ الدافع عئل من جرب 
الزوجة أقوى ممن لم يجرب الشاب الذي ما تزوج» ولاعرف ‏ 
فالعقوبة فى حقه تغلظ» وهناك تعليلات أخرى. 

السات: الذي له مراجعة لروجتهء لا بد له من الإشهاد؟ 

الهرابت: يستحب لهء ولا يشترطء أنت الآن تقول: لا بد. 

السؤات: ومتى يجب الإشهاد؟ 

الهراب: الإشهاد ليس في إعادة العقدء وإنما هو فى استمراره؛ 
لأن المرأة ة في عدتها زوجة؛ء لها أحكام الزوجةء فإذا طلق الطلاق؛: 
لا يوقف على الشهودء يصح طلاقه بدون شهودء ويستحب له أن يشهد 
على طلاقه؛ وكذلك الرجعة ما لم تخرج من العدة؛ يستحب له أن يشهد 
على الرجعة؛ حتى لا يكون هناك خصومة أو خلاف ‏ هل كانت طلقة» 
أم طلقتين؟ هل راجعء أم ما راجع؟ . هي زوجةء فهو لو مات وهي 
في العدةء ورنتهء والرجعية زوجة لها أحكام الزوجات؛ لهذا قال كبك : 
دلا وش مأ بوْتَهِن4 [الطلاق: .]١‏ لا زال بيتهاء وإن كان بيت 
زوجهاء 0 ما دامت في العدة؛ فهو بيتها: «وَلَا يَخْرُحْنَ إلا أن يتين 


فحَمَة َيه مَُينَِ ب [الطلاق : .]١‏ 


عط #ابيين د" 


)1١(‏ انظر: التعريفات (ص.ن9١5):‏ ومعجم مقاليد العلوم (ص04).: وأنيس الفقهاء 
(ضص”77)» والتوقيف على مهمات التعاريف (ص594). 


في مجلس الشيخ 111/5/17اه 


السات: هل ثبت أن الصنعاني كُأَنْهُ عارض الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب ككأَنْةُ في دعوته؟ 


الهرات: لاء لم يثبت؛ لأن هذه دعوة؛ والأمير الصنعاني وافق 
الشيخ محمد بن عبد الوهاب في التوحيد» وجاء بمثل ما جاء به الشيخ 
محمد بن عبد الوهاب» جدد التوحيد في بلادهء وأثنى على الشيخ 
محمدء أثنى على الشيخ محمد ابن عبد الوهاب بعد معرفته بدعوته؟؛ لأنه 
يعرف ما جاء به وما دعا الناس إليه؛ لهذا قال في داليته المشهورة في 
مدسم الشيخ محمل بن عبد الوهاب قال: فوافق الذي 7 لما حاءه 
الخبرء وافق الذي عليه الصنعاني» فإِذًا الصنعاني على التوحيد قبل أخبار 
الشيخ محمد بن عبد الوهاب» وإنما أثنى على الشيخ محمد لما سمع 
أخباره» وسرته دعوته لتجديد الدين» والقيام بالتوحيدء والبراءة من 
الشرك؛ وإنكار الشرك» والقتال فى ذلك. 


هناك رجل أثى لأفل البمنة تغخلبعلى الفيخ سحمة بن 
عبد الوهاب» يقال له: مربد. كذب على الشيخ محمد عبد الوهاب» 
وتلقفها ابن للصنعاني ‏ أحد أبنائه -») فكتب قصيدة على غرار قصيدته 
الدالية» مطلعي”"؟: 


رجعت عن القول الذي قلت في النجدي 





)1١(‏ هذا عجز بيت من دالية الصنعاني تله في مدح شيخ الإسلام محمد بن 
عبد الوهاب كله والست حامله: 
وينْشُر جَهرًا ما طَوَّى كل جاهل ومبُتدع يِئه فواقّقَ ما يمندي 
انظر: التوضيح عن توحيد الخلاق (ص45)) وفتح المجيد شرح كتاب التوحيد .)4/١1(‏ 
7) انظر: أبجد العلوم (ص١58).‏ 


لكنه في أثناء القصيدة ينكر أشياء كان عليها عقيدة الصنعاني» وكان 
يعتقدهاء .وألف فيها مؤلفات» هنا يتكر غلى الشيخ محمد بن غبد الوهاب 
أشياء جاءت في كتب الصنعاني» بل أشياء زاد فيها على الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب مثل: قوله عن دلائل الشرات» تقول : وحرك عمذا .. هده 
في الدالية» دالية الصنعاني الأصلية» يقول27: 

وحرق عمدا للدلائل دفترا أصاب ففيها ما يحل عن العد 

أتلفت لأن فيها بدعة»؛ والصواب أنها مرجعء وأنها مكتوبة» بل هو 
إمام عندناء هو والشوكاني أثمة؛ لهذا كتب الشيخ ابن سحمان كتابه 
المشهور «تبرئة الشيخين الإمامين من كذب أهل الزيغ والميل؟ يقصد به: 
الصنعاني والشوكاني» وهم عنذتا علماء كار أثمةء دعوا إلى التوحيد في 
بلادهم؛ وهدى الله بهم الناس هناك؛, الصنعاني له كتابه المشهور: 
اتطهير الاعتقادا رسالة عظيمة؛ والصنعانى له كتابه الآخر: الدر النضيد 
في أصل التوحيد. 1 

السئات: هل يجب على من عاد من سفره ليلا ألا يأتي أهله 
طروتًا؟ 

العهواب: نعم؛ المتزوج لا يطرقه إذا لم يكن في البيت أحد؛ لأن 
المرأة ‏ مثل : ما جاء في الحذيف 37 حتى المرأة تتزين له» وتتنظف» 
وتزين شعرها؛ يعني: تستعد له؛ ثم دخوله على المرأة في الليل قد يلقى 
هناك ما يكرهه» إما من منظرء أو رائحةء أو كيت وكيت» فيكون في 


.)١١7صض( انظر: قمع الدجاجلة الطاعئين في معتقد أئمة الإسلام الحئابلة‎ )١( 

(؟) كما في الحديث الذي أخرجه البخاري (5114): ومسلو :)71١5(‏ واللفظ له: عَنْ 
جَابِرٍ ضيينه؛ قَالَ: قَالَ رَسْولَ الله يِ: «إذَا قم أَحَدَكُمْ لَبْنَاء ملا يَأنِيَنّ أَهْلَهُ طرُوقاء 
8-5 جد المقييةء وَتَمْتَشِط الشعقة؛ . 


فى مجلس الشيخ 5/77/٠411اه‏ ث4 ]ا- 
شلا تكدير لخاطره» ويزول هلا بالإعلا م إذا أعلمها أنه سيقدم ١‏ يكفي »ع 
السؤاك: هل الأشاعرة يقولون بخلق القرآن؟ 
العبرات: هم يقولون بالخلق لهء الأشاعرة يقولون: إن القران 
بمخلوق. اختلفوا مع || لمعتزلة في الكلام القديم: عتد أ لمعت له وعند 
الأشاعرة يشتركان في أنه كلامٌ قديم» والكلام القديم عند المعتزلة 
مخلوق» وعند الأشاعرة ليس بمخلوق» وأما القرآن الذي بين أيدينا الذي 
نزل به جبريل على محمد عي فهو عندهم عبارة عن كلام الله عبارة 
عنهء فهو مخلوقء من كلام جبريل مخلوق» فلهذا يقولون: إن الكلام 
المحدث النفسي مخلوق» أما القديم؛ فليس بمخلوق» عندهم 
تكلم الله قنك بكل ما يريد أن يتكلم به وانتهى عن الكلام. واضح؟ ثم 
جعل تلذلك موافيت؛ فإذا أراده في وقفت ماء قذفه في روغ جبريل عي 
فصار نفسًا؛ٍ يعني: أدركه جبريل ف إدراكاء فعبر عنه؛ لهذا يقولون: 
عبارة عن كلام الله أو الكلامء النفسي . الكلام النفسي يعمى ٠.‏ أنه تعلق 
وعندهم إنه كلام جبريل م . هلا صرح دك شراح كتبهم ؛ سواء الأشاعرة 
أو المعتزلة ضرحرا بأث القرآن المحدث مخلوق» بخلاف الكلام القديم. 
السائت: هل بذلك لا يكون هناك فرق بين الأشاعرة والمعتزلة؟ 
البراب: لاء .هناك فرق؛ الأشاعرة يردون على المعتزلة القول 
بخلق القرآن» وبأنه كلام الله ومخلوقه» لهم فى هذا مواقف طويلة» لكن 
هذه ما يصرحون بهاء ما يصرحون أنهم يقولون: كلام الله ليس 


لقاءات وحلسات 











السوؤالت: ما أنواع الهجرة؟ 

الهراجت: الهجرة نوعان: هجرة واجبة؛ وهجرة مستحبة. 

الهجرة المستحبة: أن ينتقل إلى بلد يكون فيها أظهر لدينه أو للسنةء 
أو تقل فيها المعصبيةء تقل فيها الفتنة وأشباه ذلك؛ هذه عجرة مفستحمة: 
ولو من بلد إسلام إلى بلد إسلام . 


والهجرة الواجبة معروفة: من دار الشرك إلى دار الإسلام» أو من 
دار تظهر فيها البدعة» ولا تستطيع أن تغيرء إلى دار تقل فيهاء 
556 

السؤات: ما رأي فضيلتكم في مسألة حرية الاعتقاد التى شاعت 
هله الأيام؟ 

العبراب: هذه تحتاج إلى تفصيل: إذا كان يعني حرية الاعتقاد أن 
للمرء أن يختار أي دين» وينتقل من دين إلى دين غير الإسلام» لم يجبر 
على الانتقال عنه. هذا يسأل عنه. وهذا ظاهر قول الله كي : «لة إذاء 
ف لين [البقرة: 01101 لما قوى النبي يك في المدينة» نزل قوله كلق : 
«لا إذاء فى اين قد يني اعد من )ل لي فاليهودي إذا أراد أن يبقى على 
يهوديتهء له ذلك. والنصراني إذا أراد أن بن اس عويب له ذلك:؛ 
تكن اليمن لآى اعد من أغل ال امال فده دنا ن ينتقل منها إلى غيرها؛ 
إلا إلى الإسلامء فليس لليهودي أذ يكرن غبرائاء لا يقبل مه ولا يقبل 
للنصراني أن يكون يهوديّاء لا يقبل منه: إلا أن : أو يبقى على 
دينه. هذه بعض الإسلاميين الآن يرددهاء بل يزعمون أن حكم الردة؛ 
ترك الدين فيعتبر رذة؛ التغيير من دين | إلن دين يقولون: ليس له سل ؛ 
يعني: إنه يترك دينه إلى دين آخرء ويؤولون ما جاء في هذا في الغو 
#ومّن يَرَكَدِدْ د هنكم عن دد ديند-# [البقرة: /9١؟]‏ الآينات. «وَالثَارِ لك لِدِ .بيد 


في مجلس الشيخ 7/8/77١111اه‏ 
الْمُقَارقٌ لِلْحَمَامَةة''': كل هذه يؤولوتهاء أما عن اخثيار يقولون: له 
ذلك »؛ وبعض الإسلاميين الذين يجاو إليهم . وهذه مصية ؛ أقول : يعلم 
بالقرآن؛ بالنصوص »؛ بدن له ؛ فإ أصر بعد الميان وإقامة الححة . 

وصلى الله على ثبيتا محمد» وعلى آله؛ وصحبه» وسلم تسليمًا 


ع 
ا 








في مجلس الشيح 417/6/595اهش 


السرّات: الشمس ساعة الغروب» وساعة الشروق»: وساعة الزوال». 
هل إذا دخلت المسجد في خلال عشر دقائق من هذه الأوقات أجلس,» 


الهراب: هذا مبني على التفريق ما بين ذوات الأسباب وغير ذوات 
الأسبات: فأكثر العلماء ‏ فيما أعلم ‏ على أنهم يُنهى عن الصلاة في 
هذا الوقت على ظاهر الأدلة. وهذا عام في الأوقات؛ يعنيى: فلا يصلي 
في أي وفتا من أوقات النهي سواء كانت الصلاة من ذوات الأسياب» 
أو ليست من ذوات الأسباب -» واستدلوا على ذلك بأن النبي يَلهِ نهى 
عن الصلاة بهذا الوقت» وهذا عموم بالنسبة للصلوات؛ وقال ‏ كما جاء 
في حديث عقبة بن عامر وك -: «اثَلَاثُ سَاعَاتِ كَانَ رَسُولَ الله لف يَنْهَانا 
ن نُصَلَيَ فهنٌ؛ أو أن تبر فيه موا حِبنَ تَطْلّعُ الشّضن بَازِغَةَ حَنّى 
تع وَحِبنَ يوم كَاِمُ الظهيرَة حَتَّى تَميلَ الشّمْسسُء وَحِينَ تَضَيْفْ الشّمْسُ 
لزينب ع للراد ل فهذه ثلاثة أوقات ضيقة» كل واحد منها عشر 
قائق تقريبًا أو ربع ساعة» والوقتان الواسعان: من بعد طلوع الفجر إلى 
طلرء الشمس؛ ومن بعد صلاة العصر إلى قرب غروب الشمس؛ هذات 


.)851( أخرجه مسلم‎ )١( 


في مجلس الشيخ 5/75/١11اه‏ 








وفتان واسعان, والثلاثة ضيق» فنهى عن الصلاة؛ قالوا: فهذا يعم جميع 
أنواع الصلوات ‏ سواء أكانت صلاة ذات سبب» أو ليست بذات سبب -» 
وأيد هذا بأن هذا نهي»: والأمر بالصلاة حين يدخل الداخل للمسجد هذا 
أمرء والنواهي إذا تواردت مع الأوامرء قدمت النواهي» خاصةً أن هناك 
أدلة كثيرة في الباب. 

القول الثاني: إن ذوات الأسباب تخص. فعلى هذا إذا دخل في 
وقت نهى ‏ سواء وقت مطول؛ أو وقت ضيق -» فعند من يقول بأنه 
لا يخص ذوات الأسباب النهي عام؛ فإنه تحرم الصلاة في كل هذا ٠‏ 
الوقت الصلاة - ذات سبب» وغير ذات سبب.-ء من يقول: لا» ذوات 
الأسباب تخص.ء فيقول: إنه يصلي تحية المسجد متى دخل . 

من حيث الأصولء الدلالة الأصولية؛ الأول أقوى: ألا يصلى هذا 
أقوى . 

السائلت: ما يفرق الوقتان واسعان» وهذا الضيق لا يصلي فيه؟ 

العوابج: والله هذا وجيه وجيه؛. هذا وجيه. 

السوّاك: إذا دخل الإنسان وقت التنهى يجلس؟ 

الهرابج: نعم؛ء يجلس إذا دخل في وقت النهي عند من يقول: إنه 
لا يصلي. يجلس. من يقول بذوات الأسباب يقول: لا. صل في أي 
وفت إذا دخلت» هذا عام في الأوقات» وذاك خاص في الأوقات: (إِذا 
دَخَلَ أَحَدَكُمْ الْمَمْجِدَ قلا يَجْلِسْ حَنَّى يُصَّلّىَ رَكْمَمَيْنَه!'©: هذا عامٌ في 
الأوقات. وحديت أوقات النهى خاص 8 الوقت» واضح؟ قال: هذه 
الأوقات لا تصلوا فيها؛ يعنى: خرجت من عموم (إِذَا مَخَلَ أَحَدَكُمْ 





(1) أخرجه البخاري بنحوه (444)؛ ومسلم بلفظه (714). 


لقاءات محلسات 





الْمَسْجدَ؛؛ يعني: من حيث دلالة أصول الفقه. واضح؟ (إِذَا دَخَلَ أَحَدَكُمُ 
الْمَمْجِدَ فَلَا يَجْلِس حَنَى يُصَلَيَ رَكْمَتَيْنَ»: هذا عامٌ في الأوقات صحيح» 
خاص في هذه الصلاة ‏ التى هي تحية المسجد ‏ في الوقت إذا دخل؛ 
يعنني: أي وقت تدخلء: تصلي ركعتين»: وهذا عام في دلالته» حديث 
النهى عن الصلاة في أوقات النهيى خصص النهى عن الصلاة 
الأوقات إما الخمسة؛ أو الثلاثة -؛ واضح؟ فتخرج عند ا هذا 
القول من العموم؛ فذاك عموم زمان خرج مته هذه الأوقات بالنهي, 
فيبقى الحكم فيما عدا هذه الأوقات؛ لأن حديث ذا دَخَلَ أَحَدَكُمُ 
المَسْحِدَ قَلَا يَجْلِسنْ؛ هذا عامٌ في الأزمنة» وحديث النهي خاصٌ في 
الأزمنة» والعلماء متفقون على أن الخاص يقضى به على العام» والعلماء 
الذين قالوا: لاء إنه يصلي. استدلوا بدليلين: أولا: النبى كَل قال 
للرجل الذي أتى وهو يخطب الجمعة». فجلسء قال: هيا سُلَبْكَ قَمْ 
فَارْكَعْ رَكَمَتَيْنِء وَنَجَوّرْ فِيهِمَاه2"7. قالوا: وهذا وقت نهي» فدل على أن 
تحية المسجد في وقت النهي لا بدء النبى كيد أمره: واستدلوا أيضًا 
بفوله يله: «يَا بَني عبد منَافِء لَا تَمتمُوا ألحَدَا طَاق بهَدًا الْبيْتِ وَصَلَّى أب 
سَاعَةٍ شَاءَ مِنْ لَبْل أَوْ نهَّارِه!'". فقالوا: هذا فيه إذن بالصلاة بعد 
الطواف؛ التي هي صلاة 5 سبب» وحديث بلال قال: ما توضات 
إل" وسيلية" «اقالواة ونةا أيكا به 


.)4178( أخرجه البخاري ينحوه (975): ومسلم بلفظه‎ )١( 

(؟) أخرجه أبو داود بنحوه »)١1444(‏ والترمذي (858)» وابن ماجه (1184١)4؛‏ والنساثي 
بلفظه (قرهء 1474). 

() كما في الحديث الذي أخرجه البخاري (49١١)؛‏ ومسلم بنحوه (146؟7) | عَنُ أبي 
هْرَّيْرة طافيه : أن النْبِئ ييل قَالَ لِبلَالٍ عنْدَ صََدةٍ ةِ الفجر : يا ا حَدئِْي أرْجَى عمل 
عَمِلْتَهُ ِي الِاسْلَام. فَإِنْي سَمِعْتُ دَفٌ نَعْلَبِك بَيْنَ يَدَيّ ِي الجَنْدَ'ء قَالَ: هما عَمِلْتُ - 


وهذا القول أدلته ليست بقوية؛ لأن حديث الجمعة يمكن أن يحمل 
على خصوصها ‏ خصوص الجمعة . وحديث الطواف يحمل على أن 
ركعتي الطواف تفعل في أي وقت شاءء وحديث الوضوء لا دلالة فيه 
على إنه يصلي وقت النهي: قال: ما توضأت إلا صليت. لا يدل على 
أنه في وقت النهى يصلىي؛ يعني : كلام العلماء فيها طويل. 

الشوكائيى ف لكوته: حاذقا بأصول الفقه.وقف موقمًا عجيبًا فى 
هذاء فقال عد أن ساق الأقوال والأدلة والقواعد الأصولية قال 
ما معناه -: فإذا قلت: ما الراجح عندك؟ قلت: الراجح عندي أن لا تدخل 
المسجد وقت النهي»؛ تجلس على الباب؛ حتى ينتهي وقت النهي»؛ ثم 
تدخل"'؟. أقول: هذا كلامه هوء هذا كلامه على العموم في المسألة . 

هو مثل مابينت لكم: عام في الأزمئة» خاصل في الصلاة» 
وحديث 5 عن الصلاة في الأوقات عام في الصلوات»؛ خاصض في 
الأزمنة - نهانا أن نصلي في هذه الأوقات الثلاثة» الخمسة -ء هذا خاص 
في هذه الأوقات. عامُ بالنسية للصلوات»ء وذاك الحديث عامٌ في 
الأزمنة» خاص بالنسبة للصلاة» فيقلب الخاص على العام. 

يعني: من صلى» فلا حرج عليه؛ ومن جلسء» فلا حرج عليه 
الحمد للهء يعنيى: قولان لأهل العلم قويان. 

السرّات: قاعدة توارد الأمر والنهي مع اختلاف الرتبة؟ 

الهراب: أنا قلت لك: حسب القاعدة إذا توارد الأمر والنهي»؛ 
فيقدم النهي إذا تواردا على شيء واحد طبعًاء على اعتبار تساوي الرتبة 
- ما أرجَى دي أي لم أنَطَهّر طَهُورّاء في سَاعَةٍ لَبْلٍ أرْ نَهَارِء إلا صَلَيْتُ بدَّيِكَ 


الطهُور مَأ كت لي أن صل . 
230 انظر: تفصيل المسألة 7 نيل الاوطار :٠١86/7(‏ وما بعدها). 


أما إذا اختلفت الرتبة» فلا شك صار النهي للتحريمء والأمر 
للاستحباب» ولهذا يشكل على هذا القول إذا قال: تحية المسجد مستحبة 
والنهي غن الصلاة في وقت النهي للتحريم. أشكل: كيف تقدم 
المستحب على التحريم؟ هذا حرم؛ وهذا وقت مستحب؛ لذلك الإمام 
أحمد كْلَنْهُ قال: كيف أقول: يفعل محرمًا لمستحب؟! لذلك كان اختيار 
الإمام أحمد ألا يصلى في وقت النهي؛ إِذَا كيف أقول: يفعل المحرم 
لمستحب؟! المسألة هذه معروفة طويلة الذيول» وأقوى ما عند أصحاب 
القول بذوات الأسباب حديث الجمعة» هذا أقوى ما فيه. 
السوالت: حديث الجمعة: '«وَهِوَ يَحْطبُ» هل وقت الخطبة وقت نهى؟ 


الهراب: نعم» هم حملوه على أنه وقت نهيء. هكذا هم حملوه بأنه 
وقت نهي» لكن إذا قيل بأنه لا يدخل إلا بعد الزوال» فلا حجة فيهء إذا 
قيل: النبي يله في ذلك الوقت لم يخطب إلا بعد الزوال. فلا حجة له؛ 
وإن قالوا: إنه يحتمل أنه يخطب قبل الزوال. قلنا: احتمال أيضًا. 
والاحتمال لا يقوم به الاستدلال: وأيضًا يمكن أن يقال وهذا الجواب 
هو الأكثر : إن هذا إن قيل بهء فهو خاص بالجمعة» الجمعة لا يجلس 

السؤات: من دخل بنية القضاءء وائتم به آخر ؟ 

الهراب: إذا كان دخل بنية؛ فلا حرجء لا بأس؛ يعني: الذي 
يقضي دخلء وهو ينوي الإمامة بعد الصلاة» وذاك ينوي الائتمام بعد 
الصلاةء لا بأس إذا دخلوا جميعًاء إذا فصلت الصلاةء فلا بأس . 

السوات: يا شيخ أحسن الله إليك! ؛ بعض العلماء يقول: من 
خصائص الجمعة أنها لا تجمع مع التى بعدهاء ما دليلهم؟ هو مسافر 
صلى الجمعة ما يصلي العصر معها؟ 


فى مجلس الشيخ 1117/5/55اش 


العبراب: يعني : قصدك إنه مسافرء يجمع الصلاة؛ لأن المسافر 
لا تجب عليه الجمعة» السّنّْة أن لا يصلي المسافر الجمعة»؛ فإن اختار 
صلاة الجمعة» فقد أسقط حقه في رخصة السفرء المسافر مرخص له أن 
يترك الجمعة» فإذا حضر الصلاة» أسقط ما رخص له» فلا يجمع ما بين 
ترخيص وعدم ترخيصء المسافر لا يصلي الجمعة ماء فهو لما صلى؛ 
بالمساكر سم نكو تتبن بالحتوم» 

السؤات: ولو لم يكن مسافرًا في وقت ‏ مثلا - عذر مطرء صلوا 
الجمعة» يجمعون بعدها العصر؟ 

المرات: هذه أقوى من التى قبلهاء الخلاف فيها أقوىء الذي عليه 
الفتوى أنه ما يجمع اعتبارًا بالأصل. وهو أن صلاة الجمعة ليست من 
جنس ضلاة العصر؛ وضلاة الجمعة ليست بديلا عن الظهر»ء إنما هي 
صلاة مستقلة» فما يجمع معها شيء ليس من جنسه. هذا تعليل. 

لذلك ذهب الشافعية إلى جواز الجمع بين العصر مع الجمعة في 
المطر على أصلهم أن الظهر والعصر تجمعان للمطرء لكن عندنا أن 
الجمع مختص ما بين المغرب والعشاء. كونه يجمع العصر إلى الجمعة 
هذا يخالف الأصل الذي عنده ‏ يعنى : قاعذته + كلها تعليلات: 

السؤاكت: فعل النبى عَلِلدِ فى عرفة؛ كانت ظهرًا وليست جمعةء» حجه 
النبي كَقِلْةُ صادفت يوم الجدعة: ‏ 

الهرات: نعمء لا شك أنها كانت ظهرّاء وليست جمعة؛ لآن 
المسافر ليس عليه جمعة؛ والنبى يكلِ ما صلى جمعة في سفره أبذاء حي 
ولو كان في مكةء مرت عليه جمعٌء ولا صلى. 

السّات: وما الأفضل بالتسبة للمسافر؟ 








لقاءات وحلسات 


البرات: الأفضل له ألا يصلي الجمعة إذا كان مقيمًا أربعة أيام فما 
دونهمء أها إذا كان أكثر سس أربعة أيام ؛ مقيم هو 6٠»‏ يعجحما غليه أن بمحضر 
الجمعة إذا كان مقيمًا وليس بمستوطن؛ المقيم ملزم بالجمعة» إذا نوى 
المكث في بلدٍ أكثر من أربعة أيام» وجب عليه أن يصلىي السمعة: والا 
يترخص برخص السفرء هذا من حيث الإقامة له إقامة؛ أصل الجمعة 
يشترط في الذين يقيمونها أن يكونوا مستوطنين في بناءء لا يرحلون عنه؛ 
لا يظعنون عنه؛ لكن من قدم بلدًا فيه جمعة» وأقام. صلى معهم وجويا. 

السؤات: هل يستفاد من حديث: (إِذَا سَمِعْتُمُ الاقَامَةَء قَامْشُوا إلى 
الصَّلاةٍ وَعَلَبْكُمْ بالسّكينة وَالوَقَارا'': وجوب سماع الإقامة من خارج 
المسحد؟ 

العبرات: لاء وجوبها لاء لكن في عهد النبي كِةِ كان بلال يقيم 
النبي كَكِلهِ في أثناء إقامته؛ يعني : وهو يقيم النبي وَكِةْ يكبر. أو بعد فراغه 
منهاء ولذلك كان بلال وه يقول: «يَا رَسُولَ الى لا تشبفني بآمِينَ»"'” ؛ 
يعني: انتظرني. النبي يد كان يسرع بقراءة الفاتحة. يقول بلال طَهيْه : 
لايأ رول اللوء لا تسبقني بآمِينَ) ؛ يعني : ترسل فيهاء عحتى أدخل ؛ وأدرك 
آمين» 'فكان يقيم عند باب المسجدء فإذا سمعت الإقامة» فلا يأتيها 
المةاوهو فص ةاناتن وعليه السكينة: والسكينة في هذا المقام ضابطها 
ما لم يخرجه عن حد الوقار المناسب له ؛ هذه هى السكينئة . 








السائل: كان بعضهم يقول: إن الأمر بالإتيان إلى الصلاة عند 
سماع الإقامة» فلا يجب على المرء إيقاع الصلاة إلا عند سماعها؛ 





010 أخر جه البخارق (كلكف ومسطم (297) بتحوة. 


في مجلس الشيخ 117/8/55١اهش‏ 


إلا بالتكتراتة 

المراب: قال كله : «إذا سَمِعْتَمُ م الاقامَة: َامُشُوا إلى الصَّلاةٍ ةَ وَعَلَيكمُ 
بالسّكيئةٍوَالوََارِ ولا تسْرِعواء كما ركم صَلُواء وما فَاتَكُمْ أ كايو ل" 
واللفظ الاح : ١إذَا‏ قبت الملا فك تأتومًا ‏ نَسَعَونٌ» 10 00 
وَعَلَبْكَمُ |/ لمتفيكة: فما أدْرَكتُمْ دا نا َائَكُمْ اممو 6 فليس فيه 
دليل. لكن إذا سمخ الاقامةغ فاب فلا يسرعء فقط . 

السؤاك: ما يكون وجوب الآثيان لون الصلاة معلقًا بسماع الآإقامةء 

' الهراب: لا شك إذا سمعء أثمء فإذا لم يسمعهاء لم يأئم» يعني : 

يعجحس علي أن 595 لون الصلاة أو لأسمانها 37 الوضوع. أو اللياس»: 
أو. ٠‏ إلى آخره -» يجب عليهء فإذا تأخرت» ألمت يعني : عله و| حل 
يقول: آنا سأترك الضلةة إلى الركعة الغالثة. هذا يأثوء ولو أمركه 
الجماعة؛ فهذا يأثم . يأثم لمخالفته للأمر. 

البراب: لاء إسماع الإقامة للناس خارج المسجد ليس بواجب؛ 
وإنما يجب إسماع الأذان؛ لأنه إعلام بدخول الوقت» أما الإقامة؛ فهي 
لإسماع من بداخل المسجد؛ ليصفوا الصفوف؛ ويستعدوا للصلاة؛ على 

السبّاك: مسال علا جا وم في الحديث وجه يستدل به على أن 





,)0567( سبق تخريجه (ص986١). (؟) أخرجه مسلم‎ )١7( 





ل لقاءات وجلسات 


الصلاة تدرك فى أي جَزء من أجزائها؛ لقوله: افمَا أدْرَكتُمْ لوا 
وَمَا قَاتَكُمْ فَأَتَمُواة؟ 

العبراج: لاء صلاة الجماعة الصحيح أنها لا تدرك إلا بركعة» لكن 
يجب عليه أن يدخل مع الجفاعةء ولو أدرك جزءًا يسيرًا منها؛ يعنى: إذا 
جاء والإمام في التشهد أو في السجود الأخيرهء يجب عليه أن يدخل؛ 


لأنه قال كله : «فَمَا أَدَرَكْثُمْ فَصَلواة] يعن : أي جرع تدركهء ادخل 
معهم)؛ في الحديث الآخر ‏ حديث معاذ ميب قال: ذلا أرَاه عَلَى حال 


إلا كنت عَليْهَاة فقال النبي يَكةِ لهم: (إِنَّ مُعَاذَاءِ قد سن لحم سنة: 
تََّلِكَ فَافْمَلُواه!''» فإذا دخل» يجب عليه أن يلحق مع الإمام؛ سواء قبل 
السلام بقليل أو بكثيرء لكنه لا يدرك فضل الجماعة؛ إلا بإدراك ركعة 
كافلةء لو أدرك جرَءًا من ركعةء ها أذركه. 





السقاك: إن كاترا جماعة دخلوا المسجد ‏ ثلاثة أو أكثر ‏ هل 
يتتظرون أن يسلم الإمام؛ ويصلوا؟ 

البواج: لا يدخلون معهم؛ لآن هذا الأآهر: افُمَا أذ رَكتُمْ قَصَلوا: 
وما َاتَكمُ َأَيَمُّوا؛ . 

السائك: بعض الناس يأتي في التشهد الأخيرء وهناك جماعة 
يصلون» فينتظرونهم» ثم يصلون أما ينالون قضل الجماعة؟ 

العبرات: هم ينالون فضل الجماعةء لكن عالقوا الآمر: 
(فَمَا أ رَكتمُ قَسَلُوا وَمَا فَاتَكمْ فَأئِمُوأة . 

الباللنة ها يكه......؟ 

المراج: ما يخص ؟ يعنى : من -حدية الأصولك: اقم أَذْرَكسمُ قصَلواء 





.)8:5( أخخرجه أبو داود‎ )١( 


في مجلس الشيخ 9؟/ه/١٠1411اه‏ ظ 0 ا" 


وَمَا فَانَكُمْ فَأَيمُواه هذا عام» لفظ من ألفاظ العموم عند الأصوليين؛ 
تخصيصه لا بد له من مخصصء هذا ليس بمخصص. 

السائت: والتعليل؟ 

الغبرات: ليس بظاهر : «َمَا أَدرَكْتُمْ قَصَلُواء وَمَا قَاتَكُمْ َأَيمُوا ماذا فيها . 

السؤاك: أنا عندي إشكال قريب منه ‏ يا شيخ _» الذي هو مقابلة 
«وَم َانَكُمْ فَأَتَمُواة بقوله: قم أدْرَكثمْ لَصَّلُواة | أفلا يعتير التعبير ب(ما) 
يفيد العموم»؛ إنه يعتبر النبي كَل له الصلاة؛ وهو ب جزء ؛ لأنه 
قال : اهَمَا أَْرَكُْمْ قَصَلُواا بدليل مقابلتها بامَا فَانَكمْ فَأَيِمُوا 

الغبرات: أو لا : ما عندنا إشكال في أنه إدراك للصلاة: الكلام هل 
هو إدراك للجماعة؟ أما إدراك الصلاة فهذا لا شك فيهء هو إدراك 
الصلاةء أدرك الصلاة» وأصبح مؤتمًا بإمام؛ لكن الكلام هل أدرك فضل 
الجماعة؟ أقول: إنه ثبت عنه ككل أنه قال: ١مَنْ‏ أَدْرَكَ رَكْمَةٌ مِنَ الصَّلَاقق 

َقَدْ أَدْرَكَ الصَّلَاةَه”'©2: وقال: ١مَنْ‏ أَدْرَكَ رَكْمَةَ مِنْ صَلَاةٍ الْجُمْعَةِ أَوْ غَيْرمَاء 

قَقَدْ أَدْرَككَ الصَّلَاةه”"©. الذي لا يدرك إلا جزءًا من الجمعة أقل من ركعة 
يصليها ظهرّاء يكملها أربعة”": كذلك من أدرك ركعة من الفجر قبل أن 





.)101/( أخرجه اليخاري (0580): ومسلو‎ )١( 

() أخرجه التسائي بنحوه (2)8851 وابن ماجه بلفظه (1171). 

(0) كما في الحديث الذي أخر جه اسن 5 شيية في مصتفه :)111/1١(‏ عن أب 
الأخوّص» قَالَ: قَالَ عَبْدُ الله: «مَنّْ درك وَكْمَةٌ مِنَ الْجْمْمَةِ فَلَيْصَل إِلَيْهًا ووه يقد 
لَمْ يدْرِكِ الرُكُوعَ فَلَيْصَلٌ أَرْبِماه. 
وقال ساد وسيم 7 حديث: «مَنْ أَدْرَكَ مِنَ الصَّلاة رَكْمَةُ فَقَدْ أَدْرَكَ الصَّلاة؛ - 
قال: العَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَكْثَر أهْل العلم مِنْ أضحَاب النِئْ لله وَغَيْرِِمْء قَالُوا : 
درك رَكْمَةَ . يدع | ا ومن أذْركهُمْ جلُوسَا صَلَى زا وبه 91 
سَفيَانَ المْوْرِي: وَابِنَ المارك؛ وَالشَافْعِيُ: وَأَحَنَدء تإسصاق. 


2 هّ اتادات وكلسات 
تطلع الشمسء فقد أدركه» ومن ن أدرك ركعة من العصر قبل أن تغرب 
الشمسء فقد أدرك العصرء فكلها معلقة بركعة. أما جزء من الركعةء 
ما تدرك به الجماعة؛ ما تدركء ويجب عليه أن يدخل مع الجماعة. 
الساك: ايا شيخ اله يحفظك! ». ما يخص هذا الحديث: 

دقُمَا كم قصَلُواء بالصلاة التي يجب السعي | إليها بالإقامة؛ لقوله يكل : 
«إِذًا سَمِعْتَم؛» وهو شرط وجوابه: «قَمَا أدْرَكثُمْ هاما وَمَا نَاتَكُمْ 
قَأَيَمُواة فيخرج من الصلاة التي لا يجب السعي إليها بالإقامة» وهي 
الجمعة؛ التى يجب السعي إليها بالنداء» فيخص حديث من أدرك ركعة 
من الصلاة بالجمعة؛ ويخص حديث: «فَمَا أذْرَكُتُمْ نَصَلُوا بالصلوات 
التي يجب السعي لها بالإقامة, وهىي الصلوات الخمس. وهو كما 
تعلمون مذهب جمهور العلماء؛ يعنى: كيفا يجيب الحنايلة عن 
الإشكال؟ 








الهراب: لاء الحنابلة عندهم قولان؛ والرواية الثانية: إنه تدرك 
الصلؤاة بأي جنوه من أجوائها ليس بمتهب احمد» ذهب الحمد أله 
يدركها بركعة؛ لكن الرواية - يعنيى: قول أحمد ‏ هذا وهذاء الدليل ليس 
بواضح يحتاج توضيحا . 

السّاكت: هل تجب السكيئة والوقار؟ 

الهراب: لاء لكن أقول: تستحب؛ لأنها أدبٌ لهء ولأنها مأمور 
بهاء لأنها تحفظ له خشوعه» والخشوع مستحب» ووسيلة المستحب 

السؤاك: إذا خسف القمر بعد الفجرء هل تجوز صلاة الخسوف في 
ذلك الوقت؟ 

العهراب: الأمر واسمء أقول: الصلاة يعد الفجر بسبب خحسوف 


قى مجلس الشيخ رن ةاش 





نَصَلّواه”"2. «هَإذًا رَآَيْتُمْ دَِكء فَافْرَعُوا إِلَى الصَّلَاقا'". فهذا عامء فإذا 
ظهر الخسوف بعد الفجر ‏ يعنى : بعد طلوع الفجر »؛ فإنه يقدم الخسوف 
على صلاة الفجر؛ أنه معيو به من حَين الرؤيا: «قَِذَا رَأَيثُمْ ذَلِلكَ 
َافْرَعُوا إلى الصَّلَاةِة مياشرة؛ فيصليها صلاة خفيفة؛ لأن الليل ذهب 
سلطانه؛ والانتفاع بالقمر كذاء والآية موجودة»: لكنه مع طلوع النور 
الليل » والليل ذهب ) وذهب سلطانه؛ وجاءت الشمس : فعت 2 الصلاة. 
ومن صلىء فله الخيرء ومن تركن فلا بأس. 

السائل: وبالمثل إذا كسفت الشمس بعد العصر؟ 

الهراج: الحثابلة يقولون: لا يصليهاء إذا كسفت الشمس بعد 
خسف القمر بعد طلوع الفجر؛ فكذلك لا تصل . هذا مذهب الحتايلة . 

لكن الذي عليه فتوىق أكفية الدعوة 5 رحمهم الله أتها تصلى ؟؛ 
لقوله كك: «َإِذًا رَأَيْثُمْ ذَلِكء فَافْرَعُوا إِلَى الصَّلَاقاء إذا رأيتم ذلك؛ 
فافزعوا. 

الهراجت: خلوةء خملوةء إذا أرفى 00-7 أو أغلق بابًا» انتهى . 

هذا المأثور عن الصحابة؛» جرى بينهم أن من أرخى سترًاء أو أغلق 
باباء فقد وجب المهرء وجب كامل المهر؛ لأنه هُيئ له أن يواقع» فلم 





00 أخرجه البخاري (؟1؟7١):‏ ومسلم يتوه (4131). 





27 إ! [ْ ش لقاءات وجلسات 


يواقع هو: كل أسباب المواقعة حصلت لهء لكن هو ما واقع: فكونه ترك 

ذلك لا من جهتها بل من جهته هوء قالمهر وجب لهاء دخل عليهاء 

وأغلق الباب» وأرخى الستارء وجب لها المهر. أما إذا كان قبل ذلك» 

فلها نصف المهر. إذا أرخى سترّاء وأغلق بابًا هكذاء قال الصحابة: 

أغلق الباب عليهم انتهىء في خخيمة أرخى سترّاء هذه توجب المهر لها. 
السؤات: هل تعد زوجته ثيبًا؟ 





العراب: لا؛ لا تعد ثيبّاء لكن باعتبار النكاح هذا خلاف في 
اللغة» بالنسبة لأحكام الاستئذان لها حكم الثيب في الاستئذان فقط؛ 
يعني : إذنها من كانت هذه حالها ما دام وجب لها المهرء فإذنها ليس 
بصمتهاء بل يجب عليها التصريح؟ يعني في بعض الأحكام لها حكم 
ليت 

السؤالت: وفي القسم يا شيخ سبعًا أم ثلاثة؟ 

العبرابت: كذلك يقسم لها قسم الثيب» القسم قسم الثيب. 

السؤات: حفظك الله! هل ثبت أن النبي 4 كان إذا صعد المنبر» 
وألقى السلام؛ كان يأتي بآية أو موعظة» ثم يجلس لاستماع الأذان؟ 

المرات: ما أعرف شيئًاء» من الذي ذكرها؟ 

السائلك: في آثار ذكرها الشيخ محمد زيد مدخلي في (الأفنان 
الندية) عن عمر وأبي بكر كن قبل الأذان» قبل الأذان. بعد إلقاء السادم٠‏ 

المرات: قد يحمل هذا أن الأذان المراد به الإقامة» ما أدري؛ 
واللهء هذه من العجائب» الكتب فيها عجائب. 

السّات: هل يجوز في الحوالات» تحويل عملة واستلام عملة 


أشري؟ 


فى مجلس الشيخ 111/60/79اش 


العبوات: ليس فيه بأس . 

حولت بشيك أم بحوالة؟ حولتٌ هنا؟ هي حُولت هنا أم لا؟ هي 
حولت هناء ثم وكلهم في إرسالهم. أليس كذلك؟ تم الاتفاق على سعر 
العملة الثانية» وعرف كم القيمة» وحولت هناء وفوضهم هم بإرسالها . 
هذا قائ ثم مقام القبضص؛ هذا هو قائم مقام القبضص» ؛ هي تَرسّلء همي 
يسقطها من حسابة؛ يعني مثلا : : أريد أشترى منك ألف ولار عنلى. أن 
أعطيك 0 وتعطيني ألف دولار» أقول لك: حولها لي بأمريكاء 

في الواقع نت تتصل بأمريكاء أو ترسل هذه الورقة» يخصمونها من 

حساب لك هناك: فهي وكالة. فهمت؟ هي وكالة» صفتها أنك أنت تأخذ 
المال: ويصير الصرف هناء وعندك مال هناك في البنك؛ يعني: البنك 
عنده هناك مال» يخصمها من حساب هناك بالبنك» ويسلمها الي ناجيه 
حساب البنك يعني الذي تتعامل معه؛ هو وكيل» وكيل عنك هناك» يسلم 
للذي يأتيهء هو مشتر هناء ثم وكالة» شراء ثم توكله: سلمها لفلان. 

الساك : 3 أن أسعلق مسلكااسة الماله بالريالة وأعاده 
بعملة أخرى: سلفة اسغلفها بالريال على أن يعيدها فيما بعد» ما اشترط 
عليه إن كان معاه زيال أو غير الريال» فاتفقت معه على إنه إن كان 
بالريال» فهو كذاء وإن كان بالدولارء فهو كذا؟ 

الهراج: لا؛ ما يعيدها إلا بالذي أخذء إذا أخذ ريالات» فيعيد 
زياللات؛ يرجعها الآن ألف ريالء وإن كانت فضةء فهي فضة» وإن 
كانت فرانسيء لقن فرالسية :.... إلى آخره؛ يعنى: يرجع له مثل 
القرض» يرجع مثله . 

السؤاكت: والصرف يا شيخ؛ هو قال لي: أنا سلفت لك خمسة 
آلاف دولارء وقال: هذه صرفها الآن كذا من الريال؟ 


لقاءات وجلسات 











الهراب: في يومها؟ إذا كان لا توجد عنده. فلا بأس. إذا كان 
ليس عنده؛ قلا بأس. تصرف في يومها تيسيرًا عليه؛ لكن الأصل أن 
القرض يرجع مثله؛ لسد ذريعة الربا. لو ما استطاع أن يرجع هذه العملة 
التي اتفق عليهاء يرجع له العملة بسعر يومها اليوم؛ يعني: ليس بيوم 
القرض» سعر يومها الآن» هو يقول: أنا لما أخذتها منك كان الدولار 
بخمسة ريالات» والآن صار وخمسة وسبعين» لا. بسعر يومهاء على 
اعتبار أنه أعطاه هذه معدء وقال: حولها لي بالريالات بسعر يومهاء 
صرفها يعني كأنه رد الفرض »؛ ثم تضارفا بسعر يومها الآن؛ لأن مسألة 
الحواللات هذه من باب التسهيل» والله المستعان. 

أنا خفت السؤال فيه شيء؛ لأن هناك أناس لا يحولون هناء يأتي 
يعطيه إياه الآن. يقول: في ديرتي يراجعهم: ويأخذ الدراهم» خاصة 
الأفارقة يستعملون هذه الطريقة فى مكةء فى ناس مصرصين: ليته 
العملية؛ يأتي يسلمهم زيالاات» شرك 56 بعد شهر هناك؛ أو بعد 
أسبوع . يكلمهمء يقول: أعطوه كذا. 

السائلح: ريال؟ 

العبواب: لا. عملته؛ وهو ليس عنده عملة الآن؛. عملته هناك 
يصرفها؛ لأن لو راحت للبنوك تحتاج لها شهران؛ تذهب البنك 
لنييويورك؛ وبعدين تظل فيه مدة» ثم يحولها إلى البنك الذي في هذا 
البلد. 

السائت: هم يشغلونها الآن؟ 

العراج: لا؛ لأنه ليس هناك قبضص» ولا عنده القدرة» ولعل هذه 
كثيرة في السودانيين والأفارقة» يريد أن يعطيه فلوسه الآن؛ ويجعلها 
تصل» يريد أن يستلمها عقب يومين ثلاثة» وهو مسافرهء وما يمكن 


في مجلس الشيخ 4117/0/14اه ظ فنك 


يحمل رياللات سعوديةء فهذا يأخذ المال. هؤلاء تجار معروفون» 
يتكلم بالتليفون: يا محلناء سيأتيك فلان معه ورقة مناء تعطيه كذاء 
يعطيه ورقة: أعطوا فلانا عشرة آلاف. يروح هناك» يعطوه عشرة 
الاف. 

السائل: هناك نوع من التحويل بنفس الطريقة؛ لأنه بعضهم يقول 
لك: البنك يقول لك: تحويل أم مباشر؟ يعطيك سعر الحوالة غير سعر 
الصرف المباشر. 7 

العبرات: لأن هذا النقص - الفرق ‏ ليس في العملية (هل هي صرف 
أم تحويل؟)»: هو فرق (هل تريده نقدًا أم حوالة؟). 

السائلت: يصير سعره أرخص من سعر الحوالة؟ 

العبرات: نعمء أرخص منها؛ لأنك ما ظنك ستأخذ عملة في بلد 
ثانء يتكلف هو إنه يجيبها من هناك. يكون هناك فرق . 

السوالت: أحسن الله إليك! هل يوجد دليل على جواز استخدام 
الفضة غير الخاتم مثلا إذا كان في القلم؟ 

البرابت: بعض العلماء يجوز الفضة بعامة في اللياس؛ لحديث: 
"علَيَكُمْ ِالْفِضَّةء الْمَبُوا بها لَعِبَاء الَْبُوا بها لَبا00" . 

السوّات: يا شيخ؛ هل فتور الشخص عن العمل والتقصيرء يعد 
عقوبة» أو أمر طبيعي؟ 

العبرات: العمل الصالح تقصد؟ هنذا يختلف: قد يكون الفعوز 
راجعًا لغير عقوبة: والإنسان له إقبالء وله إدبارء وله فتور؛ مثلما جاء 





.)١40/١15( أخخرجه أبو داود بنحوه (4773)» وأحمد فى مسئده بلفظه‎ )١( 





2 در 


َْرَئَهُ إلى سُتَنِيء فَقَدْ أفْلَحح. وَمَنْ كَانَث قَنْرَنهُ إلى غَيْر ذَلِكَء قَقَدْ هَلَك7" . 


الفتور المعتاد هذا فتور طبيعى» فتور عن الإقبال عن المسابقة» 
سن عن الراسيائفه أو قو حب 31 المحرمات: لا» يعني: كان يتلو 
في اليوم كذا جزء؛ ثم تركء كان يصلي في اليوم كذا ركعةء ثم ترك 
كان يصوم من الشهر كذاء ثم ترك أو قلل» فهذا هو الفتورء إذا كان 
فتوره إلى سنة؛ وليس إلى معصيةء فأفلح ‏ إن شاء الله » لا بأس» فإن 
هذا طبيعي في الإنسان؛ إقبال وإدبارء وفتور ورغية: وخمول. 

إذا هَبَّت رِاحُك فَإغتيمها فَإِنَّ لكل عاصِفَةٍ سُكوئ(" 
وصلى الله» وسلمء وبارك على نبيئا محمد؛ وعلى آله؛ وصحبه 
أجمعين . 


© © © 


. من حديث عبد الله بن عمرو ا‎ )١مثإ/‎ /١( 1غ ة). وابن تيان في صحبحه‎ /1١( 
/ ونهاية الأرت في تون الأدس (1/ وه 5ع‎ ,)541/1١( ال انظر: التمثيل والمحاضرة‎ 
316 /5( ونفح الطيب‎ ) 


في مجلس الشيخ ١؟/57/١11اهش‏ 





في مجلس الشيخ ١٠/1517/7اه‏ 


السؤات: حفظكم الله! ما المقصود بالأدلة الإجمالية؟ 

الغزرات: الأدلة الإاجمالية مغناها: حنس الآدلة؛» وهى: الكتات. 
والسّنَّةء والإجماع؛ وشا ملق عليه بين الاي وعناك الأدلة 
المختلف فيها: قياسء وما بعد القياسس...» مجموع أدلة الفقه 
الإجمالية عشرونء ترجع إلى ثلاثة عشر دليلًا. فهذه الأدلة منها ما هو 
سمعي: ومنها ما هو عقلي؛ سمعي: الكتاب؛ والسَنْةء والإجماع باعتبار 
مأخذه؛ أما القياس والقواعد: فهذه لها مذهب السمعيات» ولها مدخل 
في العقليات» فباعتبار مصادرها وأصولهاء فهي سمعية؛ وباعتبار أنها 
كلية ترجع إليها الفروع: فهي عقلية؛ فهي يعني هذا وهذا واحد. 

السؤات: عفا الله عنكء نريد إيضاحًا لمسألة العذر بالجهل؟ 

العهراب: هذه المسألة أنا لا أتكلم فيهاء أسأل عنها كثيراء ولا أدخل 
فيها بالتفصيل»: لكن الشيخ محمد أنه نص على أنه لا يكفر من عند 
القباب التى تعبد من دون الله؛ لأجل عدم وجودذ من ينبهه» فالتكفير 
لا يكون إلا بعد إقامة الحجةء وإقامة الحجة عنده لا يشترط فيها الفهمء 
نمن سمع بالدعوة - دعوة الشيخ ؛ وسمع بالأدلة» وأعرض عن ذلك؛ 


(01 اانظرة الفقيه والتقق (1/ 4ه 498 ومسموع النتارى (:81/5)+ ومختصر أبن 
اللحام ( ).ع وشرح الكو كب المثير (؟ارة). 





لقاءات وحلسات 


فعئله قد قامت عليه الحجةء ه فهو فهو مََلَنَةُ قبل قيام الدعوة وانتشار خبرها في 
الجزيرة كان هذا كلامه؛ وبعد أن سّمع بهاء وعرف الناس. وأرضل 
الرسل والكتب هو إلى علماء الأمصار ‏ يعني: في الجزيرة -» فبعد ذلك 
صار له كلام في تكفير بعض الناس» والمسألة مشكلةء ولا نحب أن 





نخوض فيها . 

الشباس أحسن أن يتركوها؛ لأن هذه من مسائل الفقه: هل يعذر. 
أم لا يعذر؟ هذه من مسائل الفقهء والواجب التبليغ» الواجب الدعوة. 

السؤات: هل هناك فرق بين اللعن والسب؟ 

العبراب: اللعن في اللغة يطلق على وجهين؛ استعمال اللفظ هذا 
لفظ اللعن ‏ ومشتقاته» واستعمال ما يدل على معناه؛ لأن اللعن هو 
أشد السب أو الإيذاء بالقول؛ وأصله في اللغة الإبعاد والطردء فقد يلعن 
اللاعن؛ وهو يريد السبء لا الطرد من رحمة الله كِبْكَ؛ٍ ولهذا يفرقف 
ما بين الدعاء عليه باللعنة وما بين سبه بالسب المقزعء الذي هو مقام 
اللعن؛ ولهذا جعل العلماء لفظ (لعنئة) فى الحديث على المعنى» لا على 
اللفظ. وقد يقال أيضا: إنه قد يقع منه يلل مرة؛ أو تحر ذلك أن فنرتين: 
فيكون في مصلحة المؤذىء: يكون هذا فى مصلحته؛ لأنها تنقلب عليه 
رحمةء والتبي 445 ثيت عته في التصيح في (مستلم) وفي .خيره آنه قال. 
«إِنَّ اللّمّانِينَ ا يَكُوئُونَ شُهَدَاءَء وَلَا شَمَمَاءَ يَوْءَ الْقِبَامَقه'': اللعن 
ايحو 


السئالت: هل يجوز تشميت العاطس ورد السلام في أثناء الخطية؟ 


المراتح: ل" ؛ هو حق يبقى في ذمتهء ححتى يكون ما بين الخطبتين» 


.)1348( أخرجه مسلم‎ )١( 








في مجلس الشيخ ١٠/1117/57اه‏ . النن كك 


برد عليه ؛ أو إذا فرغ هن الخطبة الثانية . أقول: حق يجب فوراء ويبقّى 
في ذمته. إن أشار السلام» لعله يقال: الخطبة تشبه بالصلوات من حيث 
وجوب الإنصات فيها. 


السئات: يا شيخ بارك الله فيك! » هل التصفيق والتصفير جائر؟ 


العبراج: مكروهء التصفيق إذا كان لغير العبادة ‏ يعنيى: استعمال 
التضصفيق أ و التصفير في غير العبادة؛ يعني : لا يتعبد به -» فهو مكروهء 
وتخلواف: سَنّة المسلمين»: ومن شعب أهل الجاهلية»؛ أما استخدامه في 
العبادة؛ فهو محرمء وهو من صليع أهل مجاه كما قال كي : 


الراك كتف بن 


هِوَمَا كأنَ صَلام فد اليك إلة نكا رتضيية د مَدُوكُا العذابت يما 
3 تروت 069)» [الأنفال: 5م]ء قوله: 1 منكاء» المكاء: 
الصفير» والعدةةة هي ترجيع الصوت الع فكانت صلاتهم عند 
البيت دعاؤهم بهذا النوع» واستخدامه في العبادة حرام» بدعة» وصنعه 
أهل الجاهلية؛ بدعة في الإسلام» أما مجرد استخدامه؛ فهو ليس من 
شعار المسلمين؛ يعني: فيما يسر المرء مثلا ويعجب به يكره له 
يصفق؛ ولهذا جاء في السئة أن الجر إذا أعجب بشيء ؛ سك 
بي المسيح عنه يَكِةِ أنه قال لأصحابه وين يومًا : «وَالَذِي تبي ب مِدِهِ يي إني 
رْجُو أَنْ تَكُونُوا رُبْعَ أل الجَنّةه فَكَبَرنَاء فَقَالَ: «أَرجُو أن َكُونُوا كُْتَ 
أَهْلٍ المَنّةه: فَكَدّءئاء فَقَالَ: «أَرْجُو أنْ تَكونُوا نم نِضفٌ آمل الجَنّةَاء فَكبَرْنَاء 
فَقَالَ: «مَا أَنْثُمْ فِي النَّاسِ إلا كَالشّعَرَةٍ السَّوْدَاءِ فِي جِلْد نَوْرٍ أَبْيَضنَ» 
أو كَسَعَرَةٍ بَنِضَاءَ فِي جِلْد نَوْرِ أَسْوَدَن("©؛ فدل هذا على أنهم لما أعجبهم 








() انظر: تفسير الطبرىي (88/ لام 017)ء وزاد المسير 4)1١8/7(‏ والقرطبي (0/ 
“6ق وابن كثير (517/4). 
(9) أخرجه البخاري (7744. 40/41 1870): ومسلم (1177). 





١ ١ 7‏ ! لقاءات وجلسات 





الكلام؛ كبرواء والتكيير ذكرٌ لله وي والتصفيق نوع لهو؛ ولهذا 0 
المسلمين إذا أتى ما يعجبهم من الأشياء العظيمة في الدين أنهم يكبرون. 

السرالح: هل يذ بد من شهود في صلاة الجنازة؟ 

العهراب: هو الأدلة فيها ما يدل على إطلاق» وفي بعض الألفاظ 
مطلق ومقيد؛ بل يجعل الفضل لمن شهدها ‏ يعنى: شهد الصلاة عليها : 
والأكمل في حقه أن يُخُرج به من بيته؛ لأن حديث الثواب يلزم منه 
تأخير البيان عن وقت الحاجةء فلما قال النبي ككِ: «مَنْ شَهِدَ الْجَتَارَةَ 
حَنَى يُصَلَى عَلَيْهَا فَلَهُ قِِرَاطْء وَمَنْ شَّهِدَهَا حَتَّى تُدْكَنَ كَلَهُ قِيرَاطَانِ»7؟: دل 
على عدم اشتراط الخروج بها من أهلهاء فمن سمع منه هذا كلل فعمل 

السوّالت: أحسن الله إليك يا شيخ؛ من صلى الجنازة فى المسجد»ء 
سي أدرك نفس الجنازة عند المقبرة» ونئاس يصلون علبياء يصلي مرة 
ثانة؟ 

البراب: لاع من صلى عليهاء فلا يكرر الضلاة؛ تكرار الصلاة 
على الجنائز بدعةء من لم يصل عليه أن يصلى. 

السؤاك: هل يقاس على النافلة» يعني: إنسان صلى نافلة. ثم وجد 
أناسًا يصلون» فيصلى معهم؟ 

الهراب: لكن القياس في العبادات هذا مشكل. السِّنَّةَ ألا يكرر 
الصلاة . 


.)440( أخرجه البخاري (170)) ومسلم‎ )١( 


في مجلس الشيخ ١؟/14107/1ه‏ ظ ظ لنن 5 
السِوّال: عنا الله عنتك :ع قضاء من فاته 00 صاذاة الجئازة؟ 
عإنسنا نعم عليه ا يق فرحا ايها ب ووس ااا 2 
معهمء وكأنه فاته ركعة؛ لعموم ١وَمَا‏ َاتَكُمْ َأَيَمُواهة» ويجري فيها الخلاف 
مثل صلاة الفريضة» صلاة الجنازة فيها الخللاف: هل يقرأ أو لا مثل 
- 0 ما فاته بين بك ؛ أو إنه ينك يمدآ كلها ينبعي له؟ يعدنى يعبي: الأولى 

السّاكت: يا شيخ. قد ترفع الجنازة. 

المرابجت: ولو رفعت ما يؤثر : لأنه قضى» أقول : هو يفضي . 

الموالك: من جاء لضلاة الجنازة متأخراء هل يصف عن يمين 
الؤمام؟ 

العرابح: لا" بأمن 6 إذا صف على يمينه؛ قلا مانع ؛ مثل : الصلاةع 
مجموعة معهء أو شقوا على الناس إنهم يتخطون الصفوف» ويصقون» 
يصفون عن يمين الإمام» أو يتأخرون عنه قليلاء ويجعلون بعده صمّاء أو 
يصيرون فى يمين المسجد صما أمام الصف الأول؛» فيه سعة. المهم 
لا يتقدمون على الإمام؛ والسّنّة في صلاة الجنازة من حيث الصفوف 
كصلاة الجماعة لا فرق. لو خرج بعدد» فصف بهم ثلاثة صموف» حتى 


لو ستة» قسمهم اثنين اثنين اثنين » طيب . يرجن - د شاء الله لأن حاء 





لقاءات وحلسات 


تقييده فى مسلم» ؛ جاء تقبيده بأربعين؛ قال : : انما مِنْ وجل مَسْلِم يَمُوتْء 
قَيَقُومُ عَلَى جَنَارَتِهِ أَرْبَعُونَ رَجلُا. لا يُشْرِكُونَ بالل 2 كا إِلَّا شَفْعَهُمُ | الله 


00 ؛ ثم جاء حديث (ثلاثة صفوف)' '. هل ثلاثة صفوف هي 
الأربعين أو أقل؟ 


السالت: مسألة صلاة الرجل في المسجد؟ 

العبرابت: المسجد الشرقي»؛ المسجد له إطلاقان: إطلاق عامء وهو 
المكان الذي تجوز فيه الصلاة. وكل الأرض مسجدء إلا سبعة أماكن» 
التى جاء فيها الحديث سل فى سئن ابن ماجه: المقبرة» والمزيلة 
والمجورة.. 4 إن ع 

والمسجد الثاني الذي هو المكان المعد لأداء الصلوات الخمس» 
وهذا الثاني هو الذي فيه أحكام المسجد الخاصة: من حيث الاعتكاف» 
ودخول الجنب له؛ والحائضص» وتحية المسجد. وأشباه ذلك» فالمكان 
الذي تضلى فيه الصلوات الخمس» 6 فيه ويصلى» اس وإد 
كان ذلك عن طريق إمام ومؤذن راتبين أ ولاء المهم أن لا يكون غير 


مهجور ؛ ويكون تصلى فيه الصلوات الس جميعا ؛ هذا مسجد؛ أنه له 


.)448( أخرجه مسلم‎ )١( 

(0) كما في الحديث الذي أخرجه أبو داود :)7١753(‏ والترفذي (8؟١١):‏ وابن ماجه 
:)١494٠(‏ 
َنْ مَالِكِ بْنِ بير طفههء قَالَ: مَالَ رَسُولُ الله يقة: دما مِنْ مُسيِم يَمُوتْ قَبْصَلي عَلَنْ 
لح صُفُوف من الشتلية إل أَوْجَبتَه. 

() كما في الحديث الذي أخرجه ابن ماجه (407/!): عن عَمَرّ بن الْخَطَابٍ طق أن 
رَسُولَ الله يل قَالَ: «سَبْمُ مُ مَوَاطِنَ لا تَجُورٌ فِيِهَا الصَّلَاةُ: ظَاهِرُ بَيْتِ الل وَالْمَفْبَرةُ 
وَالْمَرِْلَُ وَالْمَجْرَرَة وَالْحَمّامُ وَعَطَنّ الابل: وَمَحَجَةُ الطّريق». 


في مجلس الشيخ ١٠4117/7/1اه‏ لانن 


أما ما يصلى فيه فرض واحده فهذا فيه تفصيل: إن وقفت هذه 
الأرفن سجقاة رامنضلت بأنها جد يرقا اق هنا صلية لا يل 
فيه غير الصلاة» هذا له أحكام اليسجد أركاةء تغليثًا وسياتة ليه 
الأرض المعدة للصلاة فقطء وأما إذا كان مصلى» تبسط البسط وترفع؛ 
ويعمل فيه غير ذلك؛ فهذا ليس له أحكام المسجدء والعلماء فصلوا هذا 
في باب الاعتكاف من كتاب الصيام إلى آخرهء تكلموا عن الاعتكاف»؛ 
وذكروا فيه أحكام المساجد مفصلة. 

السات: ما حكم فعل بعض الحاضرين في صلاة الجمعة من 
الجهر بالدعاء؟ 

الهراتج: لاء. ما يجوزء المأموم لا يجهر بشيء من الدعاء وهو 
يسمع الإمام. إلا التأمين فقط'''. 

هوما ورد في السَّنَّة إلا التأمين فقطء كائوا إذا دعا أمنواء 
والتأمين ولو كان كلامّاء فهو قد جاز في الصلاة» يؤمن الإمام» وليس 
تأمينه من الفاتحة» كذلك في الخطب التأمين» وإذا استسقى رفع يديه 
ورفع الناس أيديهم؛ ودعاء وأمن بصوتٍ عالء» وكذلك إذا دعاء 
يؤمنون. وأي شيء غير التأمين لاء فلا يرفع الصوت بالذكرء ولا بالصلاة 
على النبي كله ولا بالتعوذء أو سؤالء أو التكبير؛ أو أي نوع من هذاء 
كل هذا خلاف السئة. 

السؤالت: قد تكون جمعته لاغية يا شيخ؟ 

العبراب: لا أدري والله . 


السرّاك: عقا الله عنتك؛ ما معدى قول النبي م2 : (إِنْما الث 





000 انظر: مطالب أولي النهى .)/41٠/١(‏ 


لقاعات وجلسات 





َكانه : في المَرَسٍء وَالمَرْأَو وَالدَار»؟7" , 

العبراج: معناه: أن هذه الأشياء الثلاثة من أكثر الأعيان ملافسة 
للمرء؛ والأعيان التي تلامس المرء وتخالطه جعل الله كيك فيها ما يكون 
متوافقًا مع المستعمل»؛ أو متخالفًا معه؛ فإذا لم تكن موافقة للمستعمل»؛ 
صارت هذه الأعيان مختلفة» فصارت تتيجة استعمالها سوءًا عليهه وهذا 
هو المقصود بالشؤم؛ لأن الشؤم هنا ليس المقصود منه التشاؤم؛ لأنه 
قال: «إِنْ كَانَ الشُؤْمٌُ فِي شَْء)» فأراد عاقبته؛ لأن الناس يتشاءمون من 
الشيء. فتكون عاقبة الشيء المتشاءم منه أن يكون غير متسق مع طبيعة 
هذا المستعمل لهء والسيارة أو الدابة ‏ الفرس - والدار والمرأة هي التي 
يعاشرها الإنسان في يومه وليلته؛ فهي من أكثر الأعيان اتصالًا بهء فإذا 
م تناسبهء صارت عاقبتها عليه؛ كعاقبة المتشاءم منه» الذي يتشاءم منه 
أهل الجاهلية. ففي الحديث نفيٌ للتشاؤم وللتطير» وإن كان في شيء 
- يعني : من جهة عاقبته -» ففي هذه الثلاث. 

الواحد عسل إذا وآاى الداى قير فناسية» يعيرهاء إذااراق السيابة 
أو ها يركب قين مثاسب» يقيره- ليس متاسيًا له يعي : جاده :من اخلط 
عينه بعين هذا الشيء جاءه أشياء غير ملائمة» أشياء سيقة بالنسيبة لهء 
فيغيرها؛ لأن الله قنك جعل للأعيان خصائص قد تختلف؛ مثل: ما جاء 
حديث عائشة في الصحيحين في الأرواح: «الأَرُوَاحٌ جُنُودٌ مُجَنَّدَةَ قَمَا 
تَعَارَفَ مِنْهَا اتْتَلَفء وَمَا تتاكرَ مِنْهَا اخْتَلّفَ0”"', والرجل والمرأة كذلك» 
كذلك بالنسبة للدابة» كذلك بالنسبة للدار قد تكون غير ملاثمة لنفسه. 


السوؤالت: هل يجب تقديم من على اليمين في كل شيء؟ 


.)5775( أخرحه البخاري (782/8)» 0:59 كدق "#دلاقع الالاة). ومسلم‎ )١( 
.)1778( (؟) أخخرجه البخاري 077770 ومسلم‎ 








فى مجلس الشيخ ١٠/5/١4!1اه‏ 


العبراب: لا. تقديم من علئ اليمين فى الأشياء التي تنقص٠‏ أما في 
الآشياء المابعة» فيقدء الأكبر. العيالة هذه قيها حديثكات: ديف 
الشراب: عَنُ سَهْل بن سَعْدٍ السَاعِدِيٌ طفكه: «أنَّ رَسُولَ الله كله أَبِيَ 
بشَرّاب: فَشَرِبَ مله وَعَنْ يَمِيئِهِ عُلَامُ وَعَنْ يّسَارِه الأشيّاحٌء فُقَال ِلَعُلَام : 
1 لِى أَنْ أغطِى هَؤُلَاءِ؟0. َقَالَ الفلام: وار يا سول الى ا أوده 
بتصيبي مِنْكَ أَحَدَاء قَالَ: فَتَلَهُ رَسُولُ الل كله في يون(" 
والشراب يتناقص؛ ففضيلة اليمين مقدمة. وما كان لا ينتهى؛ يعنيى: كل 
اح يسسعقل هنة يقسي هستقل أو من الأفعال؛ فهذا فيه الحديث الثاني 
دحعفية السواة -ة عق عايقة بم ونا ٠‏ ثَالَتْ: «كَانَّ رَسُولٌ الله كَل يَسْتَنْ 
وَعِنْدَهُ رَجَلانِ ؛ حَدُهَمَا أ من نّ الآخَر؛ فَأَوْحَى الله إِليْهِ في فَضْلٍ السَوّ اك ؛ 
أن َيه أغْط السّرَاك أكْبَدَهُمَاا!"2: فهذا يعطي الكبير؛ لأن السواك 
ما ينقص؛ وأما مثل الشراب والطيب» هذا قد ينتهىء فهذا يساق له على 
اليمين» وأما التقديم في الدخولء أو الجلوسء أو في الشاي والقهوة؛ 
لأنها سعفلة» كل .واحد له تيه المسغل». ماايتقصن» لن يأخل.قتجانا: 
وهذا بار إلى أن يشرب هذا وينتهي من الثاني. فإذا كان كذلك؛ فيعمل 
بِسَنّة «كَبّراء فكل سُنّة منها لها تعليلهاء وهذا أوجه ما قيل في الجمع 


هذا شراب»؛ 


السّات: ما حكم 2 عزم ألا يجمع الصلاة؛ : ثم أراد الجمع؟ 


البراج: هذا تسالن فيه من يشترط العزم » أما من 2 يبشترط العزم 
فنا ييرة غلية هنا الأييراف إذا أتى وقت الصلاة» وأراد المسافر أن 





فة أخخر جه أبو داود .)8٠١2(2‏ 





ظ لقاءات وحلسات 
يترخص بالجمع؛ فله ذلك بأي وقت عزم أن لا يجمعء ثم بدا له أن 
يجمع؛ فلا بأس؛ عزم أن يجمعء. ثم بدا له أن لا يجمع» فلا بأس؛ 
يعنى : لا يشترط العزم ؛ إذ لا دليل عليه. 

السؤاكت: أحسن الله إليك يا شيخ! حديث النبي يَلِةِ: ١مَنْ‏ نَسِيَ 
صَلَاةٌ: أ نَامَ عَنْهَاء َكََارَتُهَا أَنْ يُصَّلّيَهَا إِذَا ذَكَرَهَاه('2: لو استيقظ 
وأخرها؟ 

الهمراج: إذا كان لما استيقظ استيقظ فى أثناء الوقت» فلا يجوز له 
أن يؤخرها عن الوقت؛ كبيرة من الكبائر. وأما إذا قام بعد الوقت» أفاق 
بعد جروج وقفت الصلاة؛ شقيست في دمته ؛ فأهل العلم هنا مختلمفون: 
منهم من يقول: : وجبت في ذمته»؛ وتوجب عليه قضاؤها بقوله عَلة: 
مشاه إِذَا ذَكَرَهَاا وهذا يدل على الفورية. فيجب عليه أن يصلى في 
الوقت . 

والقول الآخر: إن له أن يؤخر ما لم يدخل وقت الصلاة الأخرى. 
وقول من يقول: إن الأمر على التراخي» فإذا لم تدخل الصلاة التي 
بعدها ٠‏ فله أن يؤخر؛ ؛ يعنى : مثا : نام ع عن الفجر» وقام الساعة السابعة؛ 





يعني: قام بعد خروج الوقت» فهنا يجري الخلاف: هل له أن يؤخر 
ساعة؟ هل له أن يؤخر عشر دقائق؟ هل له أن يؤخر ربع ساعة؟ من 
قال: له أن يؤخر. استدل بدليلين ‏ الذى هو قول الشافعية وجماعة -؛: 
استدل بدليلين : 


الدليل الأول: أن النبي كَكةِ أخر؛ يعني: أمرهم أن يرتحلواء وهذا 


,)584( أخخرجه البخاري بتحوه (/541)» ومسلم‎ )١( 


فى مجلس الشيم ١٠1117/57اش‏ 





نوع من التأخيرء والمكان الذي كانوا فيه كان مكانًا تجوز فيه الصلاء''' . 
والدليل الثاني عندهم: أن الأمر ليس على الفور ما لم يدخل وقت 
الصلاة الثانية؛ لما رواه مسلم في الصحيحء قال: (ِإِنَّمَا التَفْرِيط عَلَى مَنْ 
لَمْ يُصَلُْ الصَّلَاةَ حَتَّى يَجِيء وَنْتُ الصَّلاة الأخرى»”". 
يقولون: الأمر دل على الفور: «قَلَيّصَّلّهَا إِذَا ذَكَرَهَاه؛ يعنى: حين يذكرها 
يصليهاء والأمر هنا يظهر فيه أن الوقت مضيق؛ والحديث الذي استدل به 
أصحاب القول الأول أجابوا عنه بأن هذا المكان حضرهم فيه الشيطان» 
ومعلومٌ أن الأمكنة التي يحضر فيها الشيطان أو تكون بيوت للشيطان أنه 
أذ يصلى فيها؛ مثل : سارك الزيلء وأشاة ذلك. 
السات: يا شيخ. إذا أتى بعد فوات الجماعة؛» وصلاها في وقتها. 
الهراب: لا بأس» هو فوت الفضيلة . 


السرّات: مأ معنى : الحنان:؛ أو البافي؟ 





ىو ل 


010 كما فى الحديث الذي أخرجه البخاري (44*؛ ١اا0")؛‏ ومسلم (185): عَنْ 
يعمْرَانَ طيد. قَالَ: «كُنًا في سَمَر مَعَ الت يكل وَإِنا أَسْرَيْنَا حَنّى كنا في آخر اللْيْلٍ؛ 


4 هه 
ع 


مهسب مه ا 1 د ع 50 اجر ىر ىا من #4 بع 5 د اك ص 
ْنَا وَفْمَدّ وَلُا وَهْمَةَ أَخْلَى عِنْدَ المُسَانِر مِنْهَاء قُمَا آَْمَظَنا إلا حَرٌّ الشّمْسء وَكَانَ أوّلَ 


مَنِ اسْتَبِقَظ ثَلَانٌء نَم ثُلَانٌ نَم لان يُسَمْيهِمْ آبُو رَجَاءٍ فَنِسِيَ عَوْفٌ نُمَّ عُمَرُ بن 
الحَطَابٍ الرَّابعُ - وَكَانَ ال يل إِذا نَامَ لَمْ يُوقَط حَتَّى يَكُونَ هُوَ يَسْمَْقَظُ لِأنا لا َدْرِي 
مَا يَحْدْتُ لَهُ في نَوْيِد قَلَمّا اسْتَبْقَظَ عُمَرُ وَرَآَى مَا أَصَّاتٍ النَامنَ وَكَانَ رَجْلُا جَلِيدا؛ 
النْبنّ يلِ. نَلّمًا اسْتَبْقَظَ شَكَوًا إِلَبْهِ الْذِي أَصَابَهُمْ ثال: ولاهة - أو لا يَخنيدُ - 
اتَحُِواه: فَارْئَحَلَء كَسَارَ غير بَيدِء َم نَرَلَ قَدَعَا بالرَضُوء فَتَوَضَآء وَنُودِي يالصَّلَاقء 
صَلَى بالئّاس »...0 . 

() أخرجه بيك 41 


لقاءات وحلسات 





المراج: الحنان فيها الخلاف المعروف: هل يثبتء» أو لا يثبت؟ 
وهو حجاء فيها أحاديث في فسكك اعد الحتان المتان: لحن إسئاذة فيه 
ا ذكر الخطابى في كعاب شن الدعاء أن المسلمين يدعون 
ب(يا حنان» ويا منان)ء وإذا كان كذلك» فإن كلمة الحنان لا يعني أنها 
من الأشهاة الحسنى» لحن يدعى كي بهذا على اعبار أنها صفة كمال؛ 
مثل: المئان صفة كمال لمنه يبك على أهل الإيمان والإحسان”''.. كذلك 
وضفه بالحئان؛ فالحنان ليست من الأسماء الحستى»: لكن من دعا الله 

فالأسماء الحستى يشترط لها ثلاثة شروط: 

2 ورودها فى الكتاب والسثة 

© اشتمالها على الكمال. 

هذه الأسماء الحستى : فإذا تخلفا واحد ‏ الذي هو ورودها في 
الكنات والسكة 6 وكاتتت صنفة كمال: واجاز العلماء الدهاة بهاء 
فلا بأس. لكن لا يقال: إنها من الأسماء الحسنى: فيكون اسمًا بمعتى 
الصفة. 


السالت: هل ثبت اسم الباقي: فهناك ناس أسماؤهم عبد الياقي؟ 


)١(‏ كما في الحديث الذي أخرجه أحمد :)44/5١(‏ عَنُ أَنّس بْنٍ مَالِكِ صيِء عَنِ 
الي كي قال : «إنَّ عَبْدَا في جَهَنْمَ لَيَُادِي آلف سَنَهَ : :يا تان يا هئان...ة. 
وأخوجه ابن الجوزي في البوشوعات ناطنا 1 عبد الله الع عن 


4 انظر: شأن الدعاء للخطابي (44/1 2011# 


فى مجلس الشيخ ١٠/1117/5اه‏ 








الهراب: التسمية بعبد الباقي ليس فيها إشكال؛ لا بأس» لكن 
الكلام هل الباقي من الأسماء الحسنى أم لا؟ أما التسمية بعبد الباقي؛ 
فلا بأسء لا إشكال؛ يعني: لا يشترط في التعبيد أن يكون الاسم من 
الأسماء الحسنىء يشترط فيه أن لا يطلق الاسم إلا على الله من جهة 
الكمال» سواء كان ثابثًا فى الأسماء الحسنى أو لم يكن؛ يعني: لا يعبّد 
لمخلوق. فإذا عبد لاسم يطلق على الله وتِقَ وحدهء ولو لم يثبت أنه من 
الأسماء الحستىء ماايشده فيه4 يعتى'! لآ بآمن؛ لهذا آقول: يسعى 
بأسماء كثيرة اختلف العلماء فيها؛ يعني: (ماجد) من أسماء الله؛ جاء 
قش الحديث: «ذْلِكَ بأني جَوَادٌ وَاجِدٌ مَاجَد أنْعل م ري 

السات: هل القسم نصفات الله يله جائز؟ 

الهرابت: نعم: لا بأس في ذلك؛ إذا أقسم بصفة من صفات الله كبك 
مختصة بداء فلا بأس» المقصود: ألا يقسم بمخلوق؛ يعني: أنت تأخذها 
أن لا يحلفك بمخلوق؛ لأن الحلف بمخلوق كفر وشرك»؛ من حلف 
بغير الله» فقد كفر أو أشرك؛ فإذا حلف بصفة من صفات الله أو باسم من 
أسماء الله فيذا حلفٌ بالله قبْنَء فإذا كانت الصفة منقسمة ‏ قد تطلق على 
صفات الله؛ وقد تطلق على مخلوق » فهذه الأحسن تركهاء وإذا حلف 
وهو يعني الصفة؛ فلا بأس؛ مثل : الرحمة: ورحمة الله. لأن الرحمة قد 
تكون مخلوقة (الجنة)؛ «قَالَ الله َه تََارَآكُ وَتَمَالَى للجمئة : : أن رَحَْمْتِي َرْحَمُ 
بك مَنْ أَشَاء مِنْ عِبَادِي)("2: «طتأنظز إل عَائَر بَمَتِ ألَّو» [الروم: ]5٠١‏ 
يعنى: المطر. ومثل : الأمانة: «وأمانة الله؛؛ وأشباه ذلك» فالعلماء فصلوا 
في هذاء سواء الصفات الذاتية؛ والصفات الفعلية معلومة في كتب الفقه. 





. أيه الترمذي (595؟)4: وابن ماجه بنحوه (/47861) من حديث أبي ذر طبه‎ )١( 
.)1847( أخرجه البخاري (:486: 5414/): ومسلم‎ )1( 


لقاءات ومحلسات 





السئات: هل يجوز التسمي بعبد المطلب؟ 

الهراج: يجوز له؛ أجمعوا على تحريم كل اسم معبدٍ لغير الله؛ 
حاشا عبد المطلب» الصحيح أنه يجوز التسمية بعيد المطلب؛ لإقرار 
النبى ككل ذلك وقوله: «أنَا النَِّنْ لا كَذِبْء آنا ابن عَبْدٍ الْمُطْلِثْع”"2. 
فليس من التعبيد لغير الله؛ وكل هذا البحث جاء. 

السؤات: هل الحلف بالطلاق يكون شركًا؟ 

العبرات: لاء ما يصل للشرك؛ بعض العلماء رأى أنه يدخل على 
اعتبار أنه حلف يغير الله لككن الصواب أنه لا يدخل؛ لأن الحلف 
بالطلاق سمي حلمًا؛ لأنه فيه معنى الحلف؛ لكن الحلف المعروف 
اليمين المعروفة؛ 0 بَغْبْر الله فَقَدَ كفو أو مم ين 
في اسقتخدام حرق القسم '(الراوء أو الناكف أو العا -ويسين: الطلاق 
سميت يميا أو الحلف بالطلاق سمي بذلك؛ ين مقصود القائل منه هو 
مقصود الحالف» وإن من حلف يقصد إما أن يؤكد كلامه؛ أو يحث على 
فعل» أو ينهى عن فعل؛ يحث على فعلء أو يمنع؛ فالمقصود إما 
التأكيدء أو الحثء أو المنع؛ هذا بالأيمان؛ فلما كان المطلق إذا 
استخدم يمين الطلاق؛ يعني: قال: الطلاق يلزمنيى. ف(علي الطلاق)؛ 
وأشباه ذلك» فيقول لزوجته: علي الطلاق ألا تذهبي. الطلاق يلزمني إن 
قعدتي» إن قمتي. إن طرتي. الطلاق يلزمني. يريد أن ينهاها عن هذا 
الشيء: أو يحثها على اقعله ويوكد عليداء قضان له.منى اليمين؛ سمي 
يمينا؛ لأن له معنى اليمين» فهو منهي عنه؛ ولكن ليس له حكم الحلف 


)١(‏ أخرجه البخاري (4514ل 4لاماء او ادل 8416 444813 ومسلم 
((ك/اب[ ١‏ ), 


(؟) أخرجه الترمذي .)١678(‏ 








في مبلس الشيخ :1611/577ه _ ش ْ لذن "5 


بغير الله على الصحيح. بعض أهل العلم يرى أنه يجري عليه الكلام» 
لكن هذا غير وجيه فيما يظهر؛ لأنه ليس فيه استخدام أحرف القسم؛ 
العلماء أجمعوا على أن القسم الذي تترتب عليه الأحكام هو ما كان 
تثالواقة اق تالياف) أو بالتاء): واللهء وبالله؛ تالله. إذا لم يستخدم هذه 
الأحرف الثلاثة؛ فلا يعتن حالفا. 

السوّات: إذا قال: حلفت بالله» أو يقول: حلفت. فقطء يقول: 


العهراج: هذا لا يعتبر؛ ولهذا أبو بكر و8 لما قال للنبي كَلِ: في 
خبر الرؤيا الذي في الصحيح. لما قال له النبي 6إ4: «أَصَبْتَ بَعْضًا 
وَأَخْطَّأْتَ بَعضًاه. قَالَ: فَوَائهِ يا رَسُولَ الله لَُحَدَتَئِي بِالّذِي أَخْطَأت» قَالَ: 


را ا 





السؤاكت: هل يصح أن يقف الصغار خلف الإمام؟ 
الهرات: لا يلي الإمام من كان دون البلوغ؛ لا يلي الإمام؛ لأنه يله 


قال: «لِيَلِنِي مِنْكُمْ ولو الأخلام وَالتْهَىء ثُمَّ الّذِينَ يَلُونَهُهْء ثم الَذِينَ 
َلُونَهُمُه”"2. فأولي الأحلام والنهى هؤلاء هم الذين يلون الإمام: حافظ 
القران؛ عالم؛. صاحب رأي»: صاحب مكانة» يلون الإمام. 
وأما الصغار ‏ سبع سنين» ثمان سئين -» فهؤلاء يتأخرون فى الصف 
الع ء أو فى أطراف الصفوف؛ بعيدًا عن صدر المسجد؛ لأن الصدر 
لأهل الكمال والفضل والعقل. 


السرالح: هل سترة الإعام سترة لع خلفه ؛ أم لتفشن الإمام؟ 





,)1119( أخرجه البخاري (147:/)) ومسلم‎ )1١( 
.)415( أخرجه مسلم‎ )( 






لقاءات وحلسات 


العبراجت: سترة الإمام سترة لمن خلفه؛ السترة نفسها؛ بمعنى: إنه 
يسقط السترة عنك. 

السرات: إذا صار يصلي؛ ولا عنده أحد يقطع صلاته؛ هل لا بد 
من السترة؟ 

الهبراج: نعم؛ لأن الشيطان يقطع عليه الصلاة: (إِذَا صَلَىَ َحَدْكُمْ 
إِلَى سْتْرَو كَلْيَدْنُ مِنْهَا لا يَقْطّ الشَّيِْطَانُ عَلَيْهِ صَّلَامَهُ''. رواه أبو داود 
بإسناد صحيح. لا يقطع الشيطان صلاته» حتى ولو كان في ظلام يسن له 
أن يقرب من الجدارء ويصلي. 

السئات: الذي يصلي بدون سترة؛ هل عليه شيء؟ 

الهراب: لاء ما عليه إثم» ترك الأفضلء وإن كان إمام مسجدء 
ترك الأفضلء السترة مؤكدة» سُنّة 'مؤكدة. 

السؤات: إذا مر أحد بين الرجل وبين سترته» يقطع صلاته؟ 

العبواب: إذا كان من الأصناف الثلاثة؛: يقطع صلاته”'“2 وإن كان 
رجلا ء فلا يقطع صلاته . 

وصلى الله؛ وسلم؛ وبارك على تبيئنا محمد؛ وعلى آله؛ وصحيه 
أجمعين . 


© © 8 


.)7/48( أخرجه أبو داود (1546): والنسائى‎ )١( 

(5) كمافي الحديث الذي آخرجه مسلو :)0٠١(‏ عن أبي دَدٌ طلوء قَالَ: قال 
رَسْولُ الله يك: «إذَا قم أحَدكُمْ ُصَلَيء قإِنَهُيَسْمرهُ ذا تان بَيْنَ يدي ِل آخرَة الرّْلٍ ؛ 
ذا لَمْ يَكُنْ بَيْنَ يََيْهِ مِثْلُ آخِرَةٍ الرَحْلٍء فَإنهُ يَقْطَمُ صَلَاتَهُ الْجِمَارُ وَالْمَرْه وَالْكَلْبُ 
الأممْوّذه. 


في مجلس الشيخ 5١7/1٠1117/1اهش‏ 





في مجلس الشيخ 1417/7/16ه 


المالالضة أحسين 801 إلياك! التعله الوانةة يلق كنا لش 
وَمَا أعغطّى. وَكُلّ شَيْءٍ عِنْدَهُ بِمِقْدَار0'', العندية هنا ما الصحيح في 
تفسيرها؟ 

العبراب: القدر؛ لأن اللوح المحفوظ عنده وِيِنَ مثلما في القران: 
«وَصدَئ كنب حي [ق: 4]: فالعندية هنا يعنى: العلوء اللوح المحفوظ 
الذي هو القدر. 

السائلت: أحسن الله إليك! والذين يقولون: إنها المجاز؛ يعني: 
عند علمه ‏ كلام ابن حجر _» فهل هذا فيه شيء؟ 

المراج: لأن القدر يشمل العلم والكتابة؛ فعنده معلوم؛ وعندهة 
مكتوب. هم يريدون أن ينفوا العلو فقطء لا. الذي يفسر العندية بغير 
العلو؛ كقوله وك مثلا : هن ادْتَكَبَرا مَالِْنَ عند رَيْكَ شَيَحْْنَ له 
بأَبَبلٍ والتهارٍ وهم َِ كمون 45 [فصلت: 8+]؛ هذه نفسرها بالعلوء وفي 
قوله ‏ مثلا - :في الشهداء: «أحَيَآء عِندَ رَيَهِبَ»ه [آل عمران: 154] العندية 
هذه العلو كلهاء فالعندية المتضلة بالله كِيْكَ الأضل فيها العلرء وقد يلزم 








(1) أخرجه البيهقي في شعب الإيمان (706/11)» رأصله في البخاري (1144: 5706 
565 106 /الالالاء 448/): ومسلم (470) بلفظ: «إنَّ لِنَهِ ما أَخَذَء وَلَهُ 


مَا أَمْطَى : َكل عِنْدَهُ بأجَل مُسَعْى» فَلتَطْيرء وَلَْحْتَيبُ؛. 


1 ا لقاءات وجلسات 
منها أشياء أخرىء والعلو: إما علوه وُه وإما علو الجنة؛ وإما علو 
الكتاب ‏ اللوح المحفوظ ». أو ما شابه ذلك. 

السرّالت: يا شيخ الله يحفظك! . هل شفاعة الشهداء هي عامة 
لجميع الشهداء ‏ شهيد المعركة» والشهيد مثل: المبطون والغريق ؟ 

المراج: ل'ء الشهيد الذي هو قتيل المعركة. 

السائل: أحسن الله إليك! فيه دليل؟ 

المبرات: لأن هو الأصلء الأصل في الإطلاق إطلاق الشهيد أنه 
شهيد المعركة» وأما الآأخرون. فهم جعلوا شهداء في الأجر والثواب. 
وبقية أحكام الشهيد لا تنطبق عليهم؛ ولهذا أجمعت الأمة على أن 
المبطون يغسل» ويصلى عليه» مع أن النبي كَلَِ سماه شهِيداء كذلك 
المرأة تموت بجمع"''»: وكذلك الغريق».... إلى آخخر ما جاء مع 
قوله علق : ١ن‏ شهَدَاءَ متي ذا لقَِيلٌ2. 

السات: يعني - يا شيخ - يكون له أجر الشهيد؟ 

العبوات: نعم» له أجر الشهيد. 

السؤاك: أحسن الله إليك! المعانقة عند التعزية هل لها أصل؛ 


)١(‏ كما في الحديث الذي أخرجه أحمد (519/9): والدارمي :)١514/59(‏ عن 
تمبَادَةَ بْنِ الصَّامِتٍ وَهء قَالَ: «قَالَ رَسُولُ الله يل: «الْقَمْلُ فِي سَبِيلٍ الله شَهَادَةَ 
وَالطَاعُونٌُ شَهَادةٌ وَالْبَطْنُ شَهَافَة وَالْمَرْآةُ َفْثلَّا وَلَدُمَا جُمْعًا شَهَادَةه. 

(5) كما في الحديث الذي أخرجه مسلم :)١418(‏ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ طفيهء قَالَ: «قَال 
رَسُولٌ الله ي#: ما تَعَدُونَ الشّهيد فيكم ؟) قَالُوا: يَا رَسُولٌ اللء مَنْ قَيَلَ في سَبِيل الل 
قهُوَّ شَهِيد قَالَ: «إِنَّ شهَدَاء أمّي إِذًا لَقلِيلٌ» قَالُوا: قَمَنْ حُمْ يَا رَسُولَ الله؟ قَالَ: «مَنْ 
قُِلَ فِي سَبِيلٍ الله فَهُوَ شَهِدُ وَمَنْ مَاتَ فِي سَبِيلٍ الله كَهُوَ شَهِيدٌء وَمَنْ مَاتَ فِي 


فى مجلس الشيخ 8١111/19/1اه‏ 





يعنى: كأن يكون في بلد واحدء فيأتى ليعزي صاحب الميتء فيعانقه: 
5 ذلك بأس؟ 

العبواب: لا بأس من المعائقة في المواساة؛ هي ليست من السَنَّةع 
ولا يمنع منها؟ لأنها نوع من المواساة. 

السؤاك : ؛ الله يحفظك يا شيخ! الآية فى آخر سورة القصص: «كلّ 
سَىّءِ هَالِكٌ ال إلا وَجَهَهّء» [القصص: 8 ما المعنى الضحيح فيها؛ حيث ذكر 
فيها ابن جرير معشيين؟ 

الهواجت: الصحيح 1 سو مالك ؛ يعني: من الأعمال» 
إلا ما أريد به وجهه كك . 

السائلت: أحسن الله إل ليك! والمعنى الثاني هل هناك ما يمنع منه؟ < 

العمراج: لا شيء يمنع منهء لكن السياق في نفي الشرك»؛ السياق 
اقتضى هذا: (كل شيء هالك» إلا ما أريد به وجيه): أو تقول: إن 
الوجه هئا المقصود 8 وجه الله وِْنَء وبقاؤه دليل على بقاء ذاته 38 
فكل شيء هالك إلا ذات الرب يَنَء هذا القول الثاني مستقيم؛ يعني : 

لا إشكال فيهء القولان للسلفء هذا وهذا كلها ا 

السائلت: أحسن الله إليك! الآن شيخ الإسلام ذكر في الفتاوى 
المعنى الثاني؛ وأبطل قول القائل ‏ المعنى الصحيح الذي عليه عامة 
السلف -: (إنما أريد به وجهه)؟ 

الهبراب: نعم ؛ أنه يلزم منه عبارة ليست بجيدة؛ التى هي أنه يطلق 
الجزع. ويراد به الكل. ولكن الصحيح أيضًا أنه ليس هناك مانع؛ لقوله وَبَكّ 


في آية الرحمن 5 وق وه رَيِكَ ذو الْجَكلٍ لكاو © [الرحلن: 2]717 في 











.)11/15( انظر: تفسير الطبري‎ )١( 





من 0 لقاءات وحلسات 
الآية إثبات صفة الوجه على كل من القولين» فيها إثبات صفة الوجه: 
وتشمل كل شيء هالك من الأعمال؛ إلا ما أريد به وجهه كيك وكل 
شيء من الأعيان من ذوات الروح هالك وفانء إلا وجه الله َه لكن 
هو وارد عن السلف كلا القولين»؛ وارد عن السلف هذاء وابن جرير 
رجح القول الأول الذي ذكرناه. 


السائلت: أحسن الله إليك! القول الأول ذكره عن ابن عباس و 
وجمع من السلف؛ لكن القول الثاني ما عزاه لأحد؟ 

الهبراج: لكنه معروف عند السلف؛ يعنيى: هو قول معروفه حتى 
ذكره قبل ابن جرير بعض المفسرين قبله'''. 

السّات: أحسن الله إليك! هناك قول في المعية؛ هو قول شيخ 
الإسلام؛ وتخريج ابن تيمية هو أن الله مع عباده بذاته على وجه الله قكَ؟ 


العبراب: لا يصلح أن ينسب لشيخ الإسلام كَنهُ هذا القول: (إن 
معية الله معية ذاتية» أو هو معهم بذاته)؛ ما قالها شيخ الإسلام: وإنما 
عبارته تحتمل» هذا احتمال؛ لهذا فهمها الشيخ محمد بن عثيمين كله 
على هذا النحوء وإلا فإن قول شيخ الإسلام يلَنْهُ الذي تتابع عليه في 
كتبه المختصرة والمطولة أن معية الله كِقَ حى على حقيقتهاء وهي بمعنى 
العلم في قوله ين : #وهو مئك بْنَّ مَا كته [الحديد: 4]) وهى بمعنى 
النصر والتأييد» ففهم منه أنها أوسم من هذهء وحقيقة المعية في لغة 
العرب الاقتران: إما اقتران بالذاتء. أو الاقتران بالصفات». هذه حقيقة 
(مع) في لغة العرب؛ ولهذا قال وِيِك: «يكأما الذرب حَامَبَْا أتَعُوا لَه 
ُو مم ضيقن 4 [التوبة: 8١١1]؛‏ ومعلوم أن المسعية مع الصادقين 








() انظر: تفسير يحبى بن سادام 1 


في مجلس الشيخ8١117/1/1اه‏ 





معية بأن تتصف بصفاتهم» وهي الصدق» وليست معية ذات» ويقول 
الرجل : فلانة ‏ يعني : زوجته - معي. وإن كان هو بالشام وهي في 
الجزيرة؛ المقصود معه بالاقتران؛ يعنيى: ببقاء عقد الزوجية. أو تستأذن» 
فيقال: من معك؟ تقول: معي فلان. هذه معية ذات» القمر معناء معنا 
معية ذات أينما ذهبنا رأيناه» فهو فيه اقتران» والله وين معنا بصفاته 3# 
مع استوائه على عرشه وِْكَ لا يخفى عليه شيء من أعمال العباد. 

فالسلفه فسروا المغية بمغية الضفات: وليبست بمعية الذات:؛ 
تتابعوا على ذلك» بل وأبطلوا قول من قال: إن الله وِبْنَ فى كل مكان؛ 
استدلالا بآية المعية. قالوا: إنه يه ليس مع خلقه في الأرض بذاته. 
وإنما هو في السماء يلِ: فهذا يدل على أن تفسير المعية عندهم بأنها 
شعية حقيقية» يعنون بها: معية الصفات». وهي في اللغة تأي هذه وهذه» 
وكلها في القرآان. 

السّات: هل هناك فرق بين أن نقول: معية حقيقية» ومعية ذاتية؟ 

الهرابج: لا شك؛ لأن معية الصفات قد تؤول؛ معية الصفات 
تؤول؛ أولها الأشاعرة» معية الصفات عندهم: النصرهء والتأييد؛ 
والإحاطة» والتوفيق» هذه كلها مؤولة. 

السررات: أحسن الله إليك! يا شيخ» قول العامة عندنا: المعية 
- معية الله ما يقصدون بها؟ المعية بذاته؟ يعنى: مثلًا: الصلاة يقول: 
صل في أي مكانء أو الله في كل مكان؟ 

الهراب: لا . هو يقول : الله معبودء عندنا فى نجد يقول : إن الله معبود 
في كل مكان؛ هذا الموجود عند عوام الناس عندناء الله معبود في كل مكان . 

السائلت: عندنا في الجنوب يقولون: الله في كل مكان. بدون الله 
معبوذ. 








| | 00 58 ظ ظ لقاءات امات 


المراحت: يكون هذا معصو دهم أما أن يقصضصك به أن الله في كل 
مكان بذاته؛ هذا قول الأشاعرة. 

السائت: هم يقصدون أن الله يقبل العمل في كل مكان. 

الغبراح: يعني : هو معبود فى كل مكان. هذا المقصود» لكن ينبغي 
أن ينبه» تقول له: لا. قل: الله معبود في كل مكانء. هو © مستو على 
عرسه ؛ عالٍ على خلقه بذاتهء لا يخفى عليه شيء من أعمال العباد؛ 
سبيحان من وسع سمعه الاضوات””'. 

السوالت: أحسن الله إليك 0 يطلق عليهم المجسمة والمشبهة هل 
يراد بذلك: غير أهل: السنة راشا وأهل الله يََِ؟ 
إن الله جسم كالأجسامء وأول من قال بهذا هو مقاتل المفسر ‏ مقاتل بن 
سليمان 523 وهذا القول فئه ضلله ععلية الغلماءغ تعشهم كمرهةء الى تتابع 
المجسمة على هذا: إن الله كيِنٌْ جسم كالأجسامء وإنه له وجه كوجه 
الإنسان: وله يدانء ولهء وله... إلى آخره. 

ومن الحتابلة من غلا في الإئيات» حتى قارب المجسمة: هؤلاء 
يطلق عليهم المجسمة عند الأشاعرة عند الماتريدية؛ ويطلق عليهم 
المشبهة؛ وربما أطلق عليهم الحشوية. كل هذه تطلق على هؤلاءء ومنهم 
من يريد بالمجسمة الحنابلة» أما الإمام أحمد كُلَنْهُ» فلا يوجد أحد قدح 
فيه لا من الأشاعرة؛ ولامن الماتريدية ِ_ الجميع متفقون على أ نه إمام 


)1١(‏ كما في الحديث الذي أخرجه النسائي (459"): وابن ماجه (188): عن غُرْوَة بن 
الريير؛ عَنّ عَائْعَة نا دالت : دالحنة لله الذي وَسِعْ سمعة د الأصوات... 


في مجلس الشيخ 18/٠14117/1اه‏ لقنم 


أهل السّنََّ والجماعة» إلا المعتزلة؛ لهذا الأشعرى كتب أنه على اعتقاد 
يق 
السائك: أحسن الله إليك! الآن في حال إطلاق المجسمة والمشبهة 
إذا كان في أحد يطلقهاء فمن يكون المقصود؟ 

العبرات: نقول: المراد بها فرقة المجسمة:؛ الذين يقولون: إن الله 
جسم كالأجسام. تحرفها لهمء أو تصرفها لهمء أما أتباع أهل الآثرء 
لا يصح أصلًا أن يقولوا بالتجسيم 

السائل : نعم لكن كثر استخدامها لأهل السّنّةَ والجماعة. 

الهراب: لا. هو يراد به الحنابلة الذين غلوا في الإثبات» هذا 
المراد» ويدخلون معهم _ظيقا - العصسية الأواقل ١‏ 

السائل: أحسن الله إليك! ما المقصود بالصفاتية؟ 

العبرات: الصفاتية يعنى بها: كل من أئبت الصفات ‏ بعض 
الصفات ؛ كالمعتزلة ثلاث صفات» أو سبع كالأشاعرة» أو ثمان 
كالماتريدية أو الككلابية أو الكرامية؛ يعنى: من أثبت الصفات ‏ جنس 
الضفات -. فإنه يطلق عليه صفاتى؛ أما من أوَّل الصفات جميعاء فهذا 
ليس من الصفاتيين؛ كلمة الصفاتة هذه أكثر من يستخدمها شيخ الإسلام 
ابن تيمية» هو الذي يستخدم لفظة الصفاتية» وهي موجودة في بعض كتب 
الملل والنحل من باب التقسيمء لكن مقايلة بالجهمية. 

السؤات: أحسن الله إليك! هل الرافضة مجسمة أم لا؟ 





() قال شيخ الإسلام ابن تيمية كلله: (وأبو الحسن الأشعري لما رجم عن مذهب 
المعتزلة سلك طريقة ابن كلاب» ومال إلى أهل السُّنّهَ والحديث؛ وانتسب إلى الإمام 
أحمد؛ كما قد ذكر ذلك في كتبه كلهاء ك الإبانة والموجز والمقالات وغيرها). 
انظر: درء التعارض (؟1/5١).‏ 





لقاءات وحلسات 


العهراب: ليس لهم ضابط؛ هم فرق كثيرة» متهم المجسمة»ء هم 
ثلاث وسبعون فرقة؛ لذلك التُوبختي لما كتب (فرق الشيعة) جعل 
الرافضةً ثلانًا وسبعين فرقة؛ جعل كلها في النار» إلا واحدة من هذه 
الغلاث والسبعين. مطبوع كتابه؛ وهناك (المقالات والفرق) للقمي» 
وكذلك (فرق الشيعة) للنوبختي وغيره. 

السائل: أحسن الله إليك! هل الاثنين والسبعين فرقة اللاتي في 
النار مؤبد أم يعذبون على ما أتوا به؟ 





البراب: هو وعيد من حيث الجنسء متوعدون بالنار كما توعد 
أهل المعصية بالثارء وهي من أمة الإجابة» وليست من أمة الدعوة؛ 
يعني: إنهم لا يخلدون في النار من حيث الجنسء» لكن قد يكون فيهم 
من هو مخلد في النار؛ الذى قامت عليه الحجة. . . إلى آخره. 

السّات: شيخ الإسلام في التدمرية لما ذكر الباطنية» وذكر الآية 
لما قالوا: إن الموصوف يجب أن يكون قابلا للصفات؛ فاستدل شيخ 
الإسلام بقول الله ويك : ٍِأَتواتٌ 7 ار أن الجحمادات غير قابله 
للاتصاف بالصفات؛ يعني قول: النقيضان لا يجتمعانء ولا يرتقعاك. 


قال: قد تجتمع في الكائن؛ ا ييا 
الغراب: ليس بالتقيفدن: بل الضدان» الموت ضد الحياة؛ 


: قال شيخ الإسلام ابن تيمية كقه: (رَأَمّا مَا ذَكَرْته مِنْ الْحَيَاةٍ وَالْمَوْتِ َال وَالْجَهْل‎ )١( 
قَهَذَا اغوطادع اِسْظَلَّحَتٌ عَلَيْهِ الْمْتَفْلْسِفَة الْمَشَّاءُونَ وَالاضْطلا حاث الأفظة ليت دَلِيلا‎ 
عَلَى تفي الْحَقَائِقٍ الْعَقِْيََّ وَقَدُ قَالَ الله تَعَالَى : «والديت يتَعْوٌ من كن أله لا تخلفون حَينًا‎ 
]51 : وهم قورت © وت 2 0 وما تترييت أبن بعتريت 4 [الدسما‎ 
- 77/١( قَسَمّى الْجَمَادَ مَيْنَا وَهَذَا مَشْهُورٌ فِي َع الْعَرَبِ وَغَبْرِهِمْ). انظر: التدمرية‎ 
.)؟١‎ /0 ومجموع الفتاوئ‎ )8 


فى مجلس الشيخ 8١111/10/1اه‏ ظ 


صحيح؟ فما يجتمع ارتفاع الموت وارتفاع الحياة معاء استدلال شيخ 
الإسلام صحيح؛ لأن الضدين لا يجتمعان» ولا يرتفعان؛ يعني لا يمكن 
الموت والحياة ترتفعان معاء أوتوجنان فعاء قلا ابد أحدهما يوجد» 
ويرتفع الآخرء إن وجدت الحياة» ارتفع الموت؛ وإن وجد الموت. 
ذهبت الحياة. هذا استدلاله يقضية (إن الضدين لا يجتمعان» 
ولا يرتفعان)» وهذا متفق عليه بين العقلاء» الضدان غير النقيضين ؛ 
النقيضان لا يجتمعان» وقد يرتفعان. 

السؤات: أحسن الله إليك! هل نفي الملاصقة» أو نفي الصفات 
التي لم يرد نفيهاء قد تنفى عن الله 236؟ 

العبرات: مثل ماذا؟ 

السائلح: أحسن الله إليك! يقول: الله يله باشر أشياء بيده؛ كخلق 
التوراةء وخلق آدم» يقول: أنا أنفي الملاصقة. فهل له أن ينفي؟ 

العبراب: أولَا : إن السلف ‏ الصحابة والتابعين ‏ لم يتكلموا في 
مسألة الملاصقة» لفظ الملاصقة هذا لم يتكلموا فيهء وإنما جاء عن 
بعضهم لفظ (المباشرة): باشر كتابة التوراة بيده؛ كما ساقه عثمان بن 
سعيد في الرد على بشر المريسي"''؛ وغيره» فلفظ المباشرة وارد عن 
بعطن السلفه آنا لفظ الملايقة» ك برد ولينقا مرز قال لا أنيت 
الملاصقة. فهو معه الأصلء أضَا من قال: لا أثبت لا ملاصقة 
ولا مباشرة. فهذا خلاف طريقة السلف. 


السوّات: أحسن الله إليك! متى تبقى له القاعدة في الصفات» 





)١(‏ انظر: نقض الإمام أبى سعيد عثمان بن سعيد على المريسي الجهمي العنيد فيما افترى 
على الله فق من التوحيد .)5187/١(‏ 


لا ينفي إلا ما نفى الله ورسوله» النفى والإثبات ما يتصرف مع هذه القاعدة؟ 

الهرات: عندنا الآن طدَالَ َنِيٌ مَا متَمَ3َ آن تَنَمْدَ لما حَلَدَتُ إيَِدَقَّ»4 
[س: 7]+ الباء فى اللغة تأتى للمباشرة» تأتى للملاصقةء تأتى. للسببية: 
هي محتملة) فمق. قال: الملاصقة: فله مراده؛ واضح؟ | 

السئات: أحسن الله إليك! ما رأيك في وظيفة شيخ المعارض؟ 

البراب: ما أعرفها والله. وما وظيفتها؟ 

السؤالت: أحسن الله إليك! وظيفتها أنه إذا ضار حادث لسيارة ذات 
قيمة؛ فيعرضونها على شيخ المعارض» هذا إذا نظر إلى السيارة» يقول: 
هذه قبل أن تصدم قيمتها ‏ مثلًا - خمسين ألفّاء وبعدما صار لها الحادث 
تساوي ثلاثين ألقاء ما رأيك يا شيخ؟ 

الهراب: هو يلزم بقوله» أم هو صضلح؟ 

السائل: لاء بل يُرجع إليه. 

العبراتة: لكن هل هي ضلج أم إلزام؟ يسكم سكم لهباتي؟ لسن 
لأحد الخصمين أن يرفض؟ 

السائلت: لاء خلاص. 

الهراب: تأكد؛ هل هو يقوم مقام الورش؟ فالذي يظهر مما وصف 
لي غيرك أنه يذكر هذا من باب الصلح: وللواحد أن يقول: لا. ويُحالون 


سْ 


للمستعجلة؛ هذا الذي أعرفه؛ أنت تأكدء إذا تبين أنه يصار إلى قوله؛ 
ولو بغير رضى. إذا صاروا متراضين انتهىء إذا تراضواء هذا صلح. 
يصلح بيمهم ء يقول هذا باعتبار أنه صاحب خبرة» مثل: مقدر الشجاح؛ 
يعني: هو صاحب خبرة في تقدير ما نقص من السيارة؛ وصاحب الخبره 
فيها لا بأس؛ هو ليس بحكمء يقول: إن هذا تقديرنا لهء وهم إذا 
تراضوا بينهم» انتهى» لكن هل يلزمون بذلك أم لا؟ هنا الكلام. 


في مجلس الشيخ 8١1111/1/1اه‏ 1د 

السائل-: العادة ورش فيما أعتقد. 

البراج: نعمء. هو في هذه الحالة يستخدمون الورش إذا كان 
الحادث بسيظاء وإذا كان الحادث قويّاء ما يمكن تقدرها ورشء سيارة 
معجونة؛ تقدر سليمةء يقول: هذه والله ‏ سليمة بكذا؛ ومصدومة 
بكذاء الفرق بينهم. يقول هذا على اعتبار أنه يبيعها كلها؛ لأنه في 
الواقع حتى لو أعطي الآن الذي سيصلح السيارة لو أعطي عشرة آلاف 
يصلح» أو خمسة عشرة ألفاء السيارة لا تعود جديدة» لن تعود لحالتها 
من قبل» ففي الشرع له أن يأخذ أكثرء أصلا له أن يأخذ أكثر من قيمة 
التصليح؛ لأن هناك شيء فات عليهء هو الفرق بينها جديدة ومصلحة. 
هناك شيء فات عليهء عضر لها حادث» فيها نقصء ولهذا راجع إلى 
التراضي» إذا تراضواء الحمد لله. ما تراضواء عندهم المعجلة 
يحكمون فيها. 

السات: أحسن الله إليك! الإعلانات التي تصدر في المجلات فيها 
نسيةء ايعتي: الذى يوقق بين المششري والوسيلة ال تبيغ+ يأخخل. نسية: 
هل هذا جائز؟ 

العبرات: إذا كان الإعلان جاتدًاء فلا بأسء أما إذا كان الإعلان 
ما يجوز» وما جر إليه حرام» هو ووسيلته حرام؛ مثلا: يعلن عن سفر 
للخارج» يعلن عن سلعة محرمة. 

السائلك: لا. الإعلانات جائزة ‏ يا شيخ »؛ لكن الذي يترتب عليه 
الآن؟ 

الهراج: أقول: إذا كانت جائزة» إن كانت التى في بالك جائزة» 
لكن لو كان شخص يعلن عن أطباق الاستقبال؛ وأنا آخذ عليهاء واحد 
يعلن عن سفر للخارج»؛ واحد يعلن عن كذاء يجمع؛ فإذًا هو الإعلان 











أ[ 55 0 0 < لقاءات ومجلناناهتء 
هو يعمل مثل الدلال» مثل السمسار يجمع»ء فإذا كان الإعلان جائرًاء 
فوسيلته جائزة» وإذا كان لا يجوز فوسيلته لا تجوز. 

فساقك» :وما يعرتب علي الإعلاة ‏ با شيخ -ه .يعفي: مغلا؛ 
مستوصفان لهما نفس الإيصالات» هذا أعلن: وهذا ما أعلن. 

الهرات: لا شىء فيه؛ مثلما يقابلك صاحب دكان» يقول: الله 
حك 6 ها هذا لوس الطبب» اتفضل . واشتريتها متهء هذا أجود من 
أخيه؛ المهم الإعلان: الإعلان إظهارهء إظهارٌ للاسمء أو إظهار 
للنشاطء أو إظهار أي شيء آخرء من حيث أصله لا شيء فيه؛ لكن 
المهم ألا يشتمل على محرم؛ء على كذب أو على باطل . 

السئالت: يا شيخ . الله يحفظك! ورد حديثان: حديث في البخارى: 
يقول الرسول يلِ: كَالَ اَن يكل : فس مَا لِأَحَيمِمْ أن يُقُولَ لبيك آية 
كَيْتَ وَكَيْتَء بل نسي وَاسْتَذَْكرُوا القّرْآنَ؛ فَإِنه َشَدّ تَمَصَّبًا مِنْ صُدُورٍ 
الرّجَالٍ مِرّ مِنَ النّعَم 0 وورد في الدعاء انفده ا م تقول 
اللَيُةٌ علمنا مهما جهلنا» وذكرنا هيه ها تسيتاء أ نسينا . فالجمع بين 
الحديثين إن كانت تسيناء فما الجمع بعر ايام 

الهراج: الأثر هذا لا أعرفهء هل هو وارد؟ الآن لا يحضرنيء هل 
أحد يذكر أنه وارد؟ 

السائت: وارد في ختتم القرآن يا شيخ 

الهراج: لا أدري؛ ولكن لا أعرف أنه وارد؛ حتى يصبح فيه 


إشكال ‏ يعني: تعارض -ء: ولكن على كل هو يقول: وذكرنا منه 
ا لبها 


010 أخر جه البخارق ودف نانم وهنم (19/84). 





في مجلس الشيخ 1411/9/18اه ظ ظ 21 5 

السؤات: أحسن الله إليك! إذا كان الرسول كلِ سمع قائلًا يقول: 
(فأتسقيا)؟ يعني : معنئاه نفس معنى الحديث؛ وليجن الدعاء؟ 

العرابن: شكذدذاء تأمل قليلًا : يا تتعجل . أتسنقها: مأ الإشكال؟ 
نُسيت وأنسيت كلها (ما نسي)»: المقصود أن نسيان القرآن عظيم لا ينسبه 

نععنى التسيان سوسس سي فوات الحفظ. وتأتى بمعنى الترك؛ كقوله عي : 
#نسوا 1 لَه فك كن" [التوية: 3179]+ فالتسيان بفعنى الترك . 

لما كان قول القائل فيه احتمال: نسيبك أيه :015 يعني : فيها نوع 
- مبالاةٌ؛ وفها عدم توفيق » فاختسسر بدلا متها 1 لسيت واسيعة فيلسبها 
لغيرة ؛ حتى م تكون التبعة عليه . 

السرّاكت: أحسن الله إليك! بالنسبة لتقسيم الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب لأقسام الشرك الأكبر ذكر أربعة أقسام: شرك الدعوة؛ 
والطاعة» والمحبة؛ والخوف» هل استوعب جميع أنواع الشرك في هذا 
التقسيم؟ 

الهرات: لجميع أنواع الشرك الأكبر الموجودة في زمنه نعم. 

العبرابح: نعم هذا داخل فيها 

السائلت: يعني : النية والإرادة في هذا القسم؟ 

الغبرات: لاء هو الآن الشرك الأكبر ما الأقسام؟ 

السؤات: أحسن الله إليك يا شيخ! بالنسبة للتغير بالمجاورة ‏ تغير 
الماء بالمجاورة ؛ هل هو محل إجماع أن تغير الماء بالمجاورة 











لقاءات وحلسات 


المراج: تعرف أن النجاسة إذا اختلطت بمائع» تحللت» وانتقلت 
أجزاؤها إلى الماءء واضح؟ أما تغير الماء بالمجاورة يحتمل أن يكون 
تغيرًا لرائحته: أو تغيرًا للونه» أو تغيرًا لطعمه وبالمجاورةء إذا تغير 
الماء؛ تتغير الرائحة أو الطعمء واضح؟ وهذا يكون بالهواء بالريح؛ 
لأن الطعم يتغير بالذي ينقله؛ يعنيى: ماتت جيفة جنبه» نقل رائحتها له 
الهواده أعا أجراء الجيفة». هنا اتسللت فية.. فإذا لآ تعارضن بين 
الإجماعين» يعني: حصل تغيرء لكن هل التغير بتجاسة؟ لا. هل 
التغير برائحة النجاسة يلزم منه أن من صلى بجانب جيفةء وجاءه من 
هوائهاء وشمه أنه يتنجسء» ويلزم منهء ويلزم منهء ويلزم منه. 
ولا قاعدة؟ 

فإِذًا التغير بالرائحة» تغير بالطعم؛ لأجل المجاورة هذه ما لها أثر؛ 
لأنه ليس بنجاسةء تغير بطاهرء وهو الهواء. الهواء حمل الرائحة»؛ تعرف 
أن الأعراض ليس لها حكم عندهم في مسائل كثيرة» الأعراض مثل 
الحنة ولونهاء ومثل مسائل في العرب؛ وإن كان له أثر تغيرء لكن 
ما يعتبره ما له حكم؛ لأنها مثل الهواء والحنة وأنواعها . 

السؤات: أحسن الله إليك! بالنسبة لتغير الرائحة؛ يعني: ما يتغير 
الماء إذا وقع فيه نجاسة إلا بالرائحة؟ 

المرات: لا » أنا ما قلت هذا . 

السائ: عفوًا يا شيخ! لا هو المعنى. 

الهوراب: لا يتغير طعمهء كل شيء يتغير» يتغير اللون والطعم 
والرائحة؛ كل شيء. 

السائك : يعنى: لازم إذا تغيرت الرائحة يتغير الطعم؟ 

البراج: لاء ما يلزمء لكن قد يتغير بالنجاسة رائحته؛ وقد يتغير 


في مجلس الشيخ 8١1117/1/1١اش‏ 





طعمهء وقد يتغير لونه؛ لهذا قال: إن تغير لونهء أو طعمه:؛ أو ريحه 
بتجاسة تحدث فيهء كان نجسًا. 

السرّاكت: أحسن الله إليك! مقاتل بن سليمان الذي روي أنه مجسم 
هل هو الذي قال بالتفسير؟ 

الهرابت: هو المفسر. 

السوؤالت: أحسن الله إليك! سمعت أن بعضن العلماء يقولون: إن 
صحة نسبة التفسير له لاا تصح؟ 

الهرات: هناك اثنان: (مقاتل بن سليمان)» و(مقاتل بن حيان). 

السائلت: لاء أنا قصدي على مقاتل بن سليمان. 

العبرابح: هم قالوا: إنه لا يصح. 

الساتلت: قال أعد مشايشنا: إنه قرا تقفضيرة قافعلاة فما ود فى 
المقروء شيئًا مما يقال: إنه صحيح . ش 

الهرابت: نعم؛ لكن النقول عنه عند السلف؛ مُقاتل كُفر صراحة في 
كتب التراجم . 

السات: أحسن الله إليك! بالتسبة للشيخ محمد بن إبراهيم ينه له 
قول المعروف عنه المشهورء. هو في رسالة تحكيم القوانين أنه قال: إن 
من جعل المحاكم الوضعية... إلى آخر الفقرة. قال: إن هذا أعظم 
الكفر. سمعت من أحد الإخوان يقول: إنه رجع عن قوله كذاء قريب 
من القول المخالف؟ 

العبرابت؛: هذه مسألة عقدية مسألة عظيمة» قوله فيها واحد. 

السات: أحسن الله إليك! هل وضع الهدايا مع المشتريات فيها 
شيء؟ 








لقاءات وجلسات 


الهواب: هدية تبرع . 
النافزح: ين : اقم - مثلة ب قذا» تحصل عن كثا» اقش مغلا - 
اث علب؛ تحصل على واحلة هلية. 
كذا؛ لأن القاعدة فيها الغرر فقطء النهي فيه عن الغررء وهذه ليس فيها 
غرر. 
السائلاح : فيها دعوة لالإسراف» وكذا. 
المراج: لكن لا يعنى عدم صحة البيع ؛ أو إنه مكسبه حرامء هو 
إذا كان اشترى ما لا يحتاجه لأجل الهدية؛ فهذا مسرف. 
السائل[ح: أحسن الله إليك! لو كان فيها ضرر بالغير الذي يبيع نفس 
العبراب: التنافس طريق الرخاء؛ أقول: التنافس طريق الرخاء» 
يتعين في الجامع. ونغيخع افكلة بدلا من باكبحانى أو هندي ست 
سئوات سبع سنوات»: ويشتهر أن المؤذن هذا الباكستانى؛ أو هذا 
الهندي؛ هل راتبه حلال؟ 
العبراب: تسأل الشيخ عبد العزيز بن بازء تكليفاء وانقل لي كلامه. 
السائلت: أحسن الله إليك! ونظامًا؟ 
الهراج: نظامًا لمننون موجوذا - إن شاء الله -؛ نظاما في مكان تان 
إن شاء الله . 


في مجلس الشيخ 111/1/18اه 1 ظ 


السئات: أحسن الله إليك! الاختلاف في التسعيرة هل يدخل فيه 
تسعير الكتباء وضع مطبوع السعر عليها! 

المراج: التسعير ما هو الذي فيه خلاف؟ 

الهراب: لا التسعير الممنوع هو أن يِلرْم الإمام الناس بسعرٍ 
واحد؛ لأنهم لما سألوا النبي يله أن يُسعر لهم قال: (إنَّ الله هُوَ الْمُسَعُرُ 
الْقَابضٌ الْبَاسِطٌ الَّازِقُ» وَإِنّي تاشر أن ألقى الله وَلَيِسنَ أخد مِنْكَم 
يَطَالِبُنى بِمَظْلَمَةٍ في دم وَلَا مَاله27: فترك التسعيرء والعلماء لهم ثلاثة 
أقوال فيها معروفة”“2 والصحيح منها أنه إذا احتاج الناس إلى ذلك؛ 
جاز للإمام أن يسعرء وهو الذي أفتى به الشيخ محمد بن إبراهيم»؛ وهو 
ليس بالضرورة للحاجة. أفتى به الشيخ فحمد في تسعير بعض الأشياء. 
ومنع في الأكل؛ أما الواحد يضع سعرًا على السلعة» أو سعر دواءء أو 
سعر كذاء هذا ليس هن التسعيرء هذا تسعير شركةء ليس بتسعير الإهام. 
الكلام في تسعير الإفاء؛ تسعير ولي الآمره الذئ يلزم الناس سعر 
واحد: بيغوا بكذا. 

الساقلي: أأحسن الله إليك! لو كانت شركة+ ولا يورد السلعة؛ 
إلا هىء وقفت على سعر واحدء ما يدخل في التسعير؟ 

العبرات: هذا ليس تدخلا في التسعير؛ لأن ما يبدو أن صورة 
المسألة ليست بواضحة» نحاكي في الحكمء والصورة ليست يواضحة؛ 
ما الصورة؟ 





0 أخخرجه أبر داود (481)» والترمدي :)١515(‏ وابن ماجه :)11٠١(‏ 
) انظر أقوال العلماء فى التسعير في : (الحسبة) لشيخ الإسلام ابن تيمية كق8 .)١11/1(‏ 








لقاءات وجلسات 


الباقحء السورة آله مكلة سلفة معينة - أرز َكَل - يقال ل تباغ 
إلا بمئتى ريال» لا يزيدء ولا ينقص. 

الهبواج: من الذى يقول؟ ويلزم ف 

السائت: ولي الأمر يقول» ويلزم التجار جميعًاء لكن ‏ يا شيخ - 
مثا الشركات تكون لها وكالة بإذن ولي الأمرء فتكون ما يورد السلعة» 
إلا هيء وتوقف على سعر واحد. 

العبراجت: طيبء افرض الآن واحد يبيع (بشوت) في الرياض» 
لا يوجد إلا واحد يبيع؛ مثلما في الزمن الأول» أو يبيع سيوف» أو يبيع 
ما يريدء وقال: هذا بعشرة. خلاص. ماذا يحدث؟ لا يوجد إلا هوء 
هو سعره كم؟ هو سعره بكذا. 

السائلت: أحسن الله إليك! الوكالات التي لا تورد إلا هي؟ 

البراب: وهذا كلامي»؛ وهذا ما يجيب (البشوت) في الرياض» 
إلا واحدء وقال: هذا المت بعشرة. فقط؛ يعنى: ما دعن لأن 
الصورة مختلفة؛ الكلام على أنه هل لولي الأمر إلزاء القامن سق لآ 
المظلمة بينه وبين مال الشركة؛ ليست بيئنه وبين الناس» بينه وبين 
الشركة» بينه وبين التّجارء هذه هي المظلمة؛ فإذا صار التاجر هو الذي 
سعره خلاص لا شيء فى ذلك. الصورة اختلفت. 

السائت: أحسن الله إليك! جهاز يقولون: إن سعره لا يعادل مئتي 
ريال؛ يدخلوه عند شخص يبيعه بسيعة آلاف» أو يبيعونها ‏ مثلا - 
بعشرين ألف ريال» جهاز مثلا قطعة صُنعت في فرنساء مع إنه يمكن 
تجد أكبر منه وأضخم منه أرخصء لكن لأنه لا يوجد إلا الشركة هذه؛ 

الهراج: هذا لا يدخل في التسغيرء هذا يدخل فى بحث 


في مجلس الشيخ 8١/9/ا١1الهه‏ ( افننةا 


الاحتكار»؛ وليس في التسعيرء والصحيح من أقوال العلماء ‏ وهو 
المتبع؛ والذي عليه جمهور الأمة ‏ أن الاحتكار ليس في الأقوات التي 
تتوقف حياة الناس عليهاء أما ما ليس بقوت؛ فلا احتكار فيه» ثم أيضًا 
من شروط الاحتكار أن يكون في قرئّ صغيرة؛ أما في المدن الكبار؛ 
لها قال اأحيد» آنا تعداد والكوقة"فلين قبيا اعتغارة”” لأنها 
واسنةاة لا تسد ظابك هتاء متحده. عثاةء لأاثريد عذاء. خل هذا .. عله 
ليست بداخلة في التسعيرة أصللاء لا صورة؛ ولا حكمًا. 


السؤات: أحسن الله إليك! في بعض وكالات السيارات لا يستورد 
إلا هو ويلزم على هذا إذا حصل أدنى أعطال بالسيارة» لا بد تبحث عن 
أي فرع لهاء ولا يشتغل إلا فيهاء لا توجد الأدوات إلا عنده؛ مثل: 
اليمني هذا مستورد سيارات الديزل» هذا لا يمكن أن يشتغل بسياراته 
أهل الورش» ولو اشتغلواء ما وجدوا قطع الغيار» إلا عنده» فهو محتكر 
هذا. أحسن الله إليك! ‏ أيضًا -» إذا ألزم الوالي التُجار بقيمة معينة بسعر 
معين» فهل لبعضهم أن يُنزل هذه القيمة؟ 

امهراب: نعم» لهم . 

السائل: ما يكون فيها ضرر على الآخرين» كأن يكون مثل: 
البتزين؟ 

البراج: يشتكونه يكون الحق لهم؛ يعني: مسألة التسعير بين الوالي 
والتاجر هذا حق» هذه خصومة بين الوالي والتاجرء والشرع جاء بأن 
الوالي له أن يْلزْم التاجر بسعر مُعين؛ يعني : التجار يبيعونه في السوق 
لا يزيدون عليه» ليس عامًا في كل سلعة» وإنما في بعض الأشياء التي 





() انظر: مسائل الإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راغويه (ك/ غ3١"‏ ). 





لقاءات وجلسات 


يرى فيها المصلحة للمسلمين» تم تأتي الخصومة الثانية بين التُجار فيما 
بينهم» تكلم الإمام مالك وقال: لو اجتمع أهل السوق على ألا يبيعوا 
إلا بكذاء ولو اجتمع اللحامون على ألا يبيعوا إلا بكذاء فهل لهم ذلك؟ 
هذه الآن بينهم الخصومة الثانية» هذه مسألة الوق والثالثك: ما بين 
التاجر وما بين المُشترئ. هناك ثلاث صورء كل واحدة لها أحكامء 
تكلم عنهاء وألفت فيها رسائل» ومن أحسن من تكلم عنها الباجي في 
شرح المنتقى؛ كتب فصولا جيدة جدّاء قسمها إلى مسائل» وفصل في 
افيد توص_ ه17 

النفاات: أب اللىاالباف! بالتدية كلتين عرضوة جرائز سيانات:: 
يعطيك رقماء يعرض سيارة أمام المحل جائزة»؛ وبعضهم يشترط - مثلا 1 
أن تشتري؛ ولا يحدد لك الكمية» تشتري كثيرًا أو قليلاء وبعضهم 
بمجرد أن تدخل المحل يعطيك رقمًا. 


البراب: هذه تبع لقاعدة الغرر» والغرر ‏ مثل ما ذكرنا لكم ‏ الغرر 
هي غنه في الشريعة» تفن النبي ا خن الغرر”©: والغرر ملموم من 
فاعله» وكذلك الغرر ملغى؛ يعني: العقد الذي فيه غرر غير صحيح؛ 
لأن النبي كَل نهى عن الغرر؛ والمقصود غير الغرر اليسيرء أما الغرر 
اليسير فهذا معفوٌ عنه؛ كأساس البيت» وخفي السيارة» والأشياء المعتاد 
استيلة فيا" فالغزر ما سيرةة 





)١(‏ انظر: المنتقى شرح الموطأ (85/5١غ:‏ وما بعدها). 

(؟) كما في الحديث الذي أخرجه مسلم :)١16١7(‏ عن أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: ١نهى‏ 
رَسُولُ الله يك عَنْ بَبْعِ الْحَصَاو وَعَنْ بَيْع الْمرَر. 

() انظر في أنواع الغرر: القواعد النورانية لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضص901١).‏ 


فى مجلس الشيخ 8١/4117/9اه‏ ل 
ك3 مص امفصوح -- اجج اي الس م تت 9-5 


يعني : لا يدري أيكون له هذاء أم لا يكون؟ ما يدري هل يبذل شيئًا عن 
عوض» أم لا يبذل شيئًا؟ وهو إذا أراد أن يشتري سلعة وحين عقد 
لا يدري أغانمٌ هو أم غارم؟ مثلما قال بعضهم: لا يدري هل هو غارم 
أم مستفيد أم رابيحم؟ دخل» وهو لا يعلم» فهذا لا يجوزء هذا الغرر. 
فأنت إذا اشتريت أى سلعة» تشتريها وتعرف أنك ستستفيد منها شينًا؛ 
دخلت فيه» دفعت فلوسههء ولا تدري هل هذا المال الذي ستدفعه له 
مقابل أم لا مقابل له؟ فهذا غررء ما يجوز. 


فإذًا إذا دار الأمر في شرائك ما بين العْنم والغرم» فهذا غرر. 
نا تدرق6 يعتى: ما دخلت على بينة. واضح؟ وأما إذا دخلت» وقد 
تكون غانمّاء أو قد تكون على الأقل غير غانم ‏ يسميه بعض العلماء: 
سالم _» قد تكون غارمّاء أو قد تكون سالمًا؛ يعني: يا إما إنك 
ما تخسرء يا تربح» فهذا لا يدخل في الغررء لا بأس فيهء وبالتالي إذا 
دخلت محلاء وفيه سلع» أنت بحاجة إليها؛ وفيه هدية موضوعة؛ 
اشتريت ما لك حاجة به» ثم أعطوكء فهذا لا بأس؛ لأنك حين دخلت 
دخلت ولك حاجة» أو جئت لمحل وزرته؛ وأعطاك بطاقة بدون ثمن» 
أما إذا أعطاك بطاقة بغمن إما أن تخسر هذا الثمن وإما أن تريح السيارة» 
فهذا صار غررًا؛ لأنك تدور ما بين كونك غارمًا أو غانمًا. واضح لك؟ 
هذا غررء وهذه تنظبق؛ خذها فعك في كل الصورء الآن تأتي صور 
مختلفة ؛ يدخل فيها جوائزء ويدخل فيها صور كثيرة عند الناس» فإذا 
ضبطت قاعدة الغرر» يسرت على نفسك» وفهمت كل الصور؛ لكن كل 
يوم يطلعون لنا شيئكًا: يا إما جائزة كذاء يا إما جائزة كذا. فقاعدة الغرر 
أنه إذا دار الأمر ما بين كونك غائمًا أو غارماء فهذا غرر؛ يعني 
مااتشتري غييكا إلا تريدد تعد نفساكق مستغية1» لكن إذا اشتريت: شيقاء 








-[ 145 ] ! 1 ست وجلسات 


تقول: والله» إن هذا قد أخسره بلا عوض» المال يمكن يروح بلا فائدة. 
فهذا غرر واضحء ومن أكل أموال الناس بالباطل . 

السؤاك: أحسن الله إليك! - أنا . والله ‏ كرفت الاسمء وهنو 
بعنوان: زواج المسيارء تسمية المسيار هذه الشيخ ‏ حفظه الله أفتى» 
قال: إذا تمت شروط النكاح؛ وأعلن» وكذاء لا بأس» لكن هذا الاسم 
يوحي بعدم الاستقامة (مسيار)» الزواج ليس بمسيارء الزواج استقامة» 
و...ء فمن حيث التسمية هذه ماذا ترون بها؟ 

البراجت: حفظك الله! كلمة زواج المسيار هذه كلمة مبهمة؛ يعني : 
لا وضوح فيها من حيث هيء والتبيين يوضح الأحكام الشرعية» فإذا 
كان المسيار هذا عقدًا كاملا مُعلئًا كامل الشروط؛ معلنًا يعلم به أهل 
الروجة؛ وأعلن بين الناس» قهذا كامل الشروطء والعقد صحيح: 
لا إشكال فيهء هنا يأتي إذا كان دخل في العرض مع العرأة على 
وضوحء بأنه لن يأتي إلا في وقت كذا وكذاء أو في الوقت الذي يرغبه 
هوء وأسقطت هى حقهاء الليلة حقهاء كونه يأخذها زواجًا دائمّاء يأتيها 
فى كل وقت» يصير لها حقوق كاملة هذا حقهاء فإذا أسقطت هى حقهاء 
فهذا لهاء فإذا صار هذا واضحًا في البداية: بأنه لن يأتيها إلا في وقت 
كذا وكذاء فهذا جائزء أما إذا هو دخل. وهو مُضمر أنه لن يأتيها إلا 
في كذاء فيظل العقد صحيحًا ‏ هذه صورة ثانية » لكن يكون غاشاء 
ولها الفسخ في ذلك؛ لأنه ما أعطاها حقهاء ما بات عندها. 

في الصورة الثالثة ‏ وهذه تكلم عنها السلف. وبوب لها سعيد بن 


منصور في سننه وفي المُصنفات''' ‏ ما يُسمى زواج النهاريات (باب 


)١(‏ انظر: سكن سعيد بن متصور :)١١1/١(‏ ومصتف ابن أبى شيبة (4)5:8/7 وحناشية 
ابن عابدين (5/ 67). 








في مجلس الشيخ 141/1/14ه 


التزويج بالتهاريات)؛ يعني التي ما يأتمها إلا في بعص النهار؛ موجودة 
في سئن سعيد»ء وأباحها إبراهيم؛ وكرهها بعضهم» وعمل السلف على 
جواز هذا الزواج؛ وكذلك عمل علماء نجد في أنه كثيرًا - يمكن أنت 
تعلمه ‏ واحد يتزوج حرمة على نتفاء ها يأتبها إلا عتى ها أراد؛ إذا كان 
مُعِلئَاء لكن المهم أن يكون مُعلئًا الزواج» ما يكون خفيًا ولا أحد 
يعرف. يأتيها الزوج»ء ويدخل عليهاء وما يُعلم هل هو زوج أو ليس 
بزوج» ثتهم المرأة» ثم يجيك العيال؛ ما يُدرى هل العيال هذه منهء 
أو ما هم منه؛ أولاد عميها بيع يعلمون. أفا الإخفاءء فهنا الذي يدم 
أضصحانة ؛ لهذا شيخ الإسلام ابن تثيمية لبع الإمام مالك» اشترطوا 
الإشهارء قالوا: الأعلان لسن هو الشهود»ء الشهود حاءت فى حديث: 
دلا نِكَاحَ إِلَّا بوَلِنَ َشَاهِدَيْ عَدْلٍ"2: وأما الإعلان» فهذا يعني: 
الإشهارء ولا يُفسر الإعلان بالشاهدين؛ لا بد أن يُشهره؛ ولذلك الإمام 

السائت: أحسن الله إليك! الإخفاء فيه مضرة؟ 

الغبراح: الإخفاء هذا يألاء . 

السائت: أحسن الله إليك! واحد تزوج» وأخفى على أهله؛ كأنه 
خاف من المشاكل العائلية» ولكن أهل الحي الذى هو فيه عندهم علموا 


حصروا الؤرث. وحجاءع مسؤول تقسيم الحقوق التقاعدية؛ وله بنثت من 
هذه أسقطوها؛ لأنهم ما علمواء وبعدين البنت أقامت دعوى» ووصلت 





. أخخرجه: البيهقى فى الكبرى (107/19؟) من حديث عائشة ونا‎ )١( 


لقاءات. محلسات 





إلى المحكمة؛ وقالت المحكمة: ما إثبات الزواج؟ متى تزوج؟ 
وما الإشات؟ جاء العمدة» وقال: أنا رأيت القائد؛ كل ليلة سيارته هناء 
وتعجبت وجئت» وقلت: من الذي جاء هنا؟ قالوا: إنه متزوج هذه 
المرأة.» وأخذ مدة ثلاث ستين» وهو ها بين وقت وآخر يأتى : زيمبيت ؛ 
أحضروا التين شهدواء فأاحقوا البنت به عقب موتة» وقسِموا لها 
الميراث» هذا نتيجة الإخفاء. 

العبراب: وأيضًا الخفاء له مصيبة ثانية أعظم من هذهء أنا مرت معي 
حالة من ست سئوات أو سبع ) سنة ألف وأريعمائة وتسع؛ رجل مات 
في مكة عن خمس زوجات,؛ كلهن له منهن عيال» والذي يظهر أنهن 
تاليات ثلاث؛» ما يدرى من الأولى ومن الثانية» كل عيالهم متقاربون 
ثلاث سنين»؛ ثلاث سئين»؛ ثلاث سنين» ثلاث سنين» ولا يدرى من 
الأولى ومن الثانيةء وكانوا واقعين فى مشكلةء المشايخ. لا أعلم بماذا 
حكموا فيها؛ مشكلة؛ ولا بينة» حاولوا حاولواء الرجل مات. وكل 
واحدة ما تدري عن الثانية . 

السؤات: أحسن الله إليك! ما أقل شيء في الإشهار أو ضابطه؟ 

الهراب: ضابطه علم أهله وأهلها؛ يعنى: علم بعض عصبته» 
وبعض عصبة المرأة» والإشهار أن فلانًا تزوج فلانة. 

السالت: أحسن الله إليك! الشيخ ابن باز يمر به فى جلسة وجوب 
التفقه في الدين؛ جاء سوال عن زواج المسيار» قال: لا بد يصير فيه 
إشهار . 

الهرات: وهذا الواجبء هذا الواجبء. أما إذا كان فيه 
الكتمان» فينبغى أن لا يقال بجوازه؛ لأنه شبيه الخدانة» شبيه الصداقة: 
وول مسِذِى أَحَدَانِ» [المائدة: 6]» يدخل عليهاء ما أحد يدرىء. أعلتواء 


فى مجلس الشيخ 8١1411/1/1اه‏ 









«أَعْلِنُوا هَذَا النكاح؛ وَاضَريُوا عَلَيْهِ بالغابال”" , 
السّات: أحسن الله إليك! يقولون: إنه زواج الجبناء الذي يخفي . 


العبرات: لكن زواج المسيار أحيانا يصير فيه مصلحة للطرفين» لكن 
المهم أن يعلنه؛ يشهره؛ يعني: مثلا: هناك امرأة ‏ نعرف هذه الواقعة ‏ 
امرأة وعحجيلة أنعاء يذ ا أن تُفارق أفيآ: تريد أن تتحجي»: تريد. لها 
زوجاء وأمها مريضة؛ تسهر عليهاء فقالت: إذا يأتيني زوج ما يطلب مني 
ليله سيد خل عندي ‏ مثلا ‏ فى بعض الأوقات وكذا؛ فمثل هذه أفضل ؛ 
لكن يعلن؛ يعلم عياله؛ ويعلم كذاء فمسألة التزوج بالنهاريات لا إشكال 
فيهاء ليست المسألة مسألة قسم الليل؛ قسم الليل حقٌ لهاء فإن أسقطته. 
فذلك إليهاء سودة قينا جعلت ليلتها لعائشة ين" . 


السؤات: سلمك الله يا شيخ! الآن بمناسبة شهر رمضان ما أصبح 
للوزارة أعمال لضط الأغمال المختلفة بتكليف الأثمة لأن يسيروا على 
حسب الأقوال التي وردت عن السلف في صلاة التراويح؛ لأنه يحدث 
اختلاف كثير في شهر رمضان؛ بعضهم ما يصلي إلا ركعتي القيام. 
وبعضهم كذاء ويقولون: هذه نافلة. تحن ما عندنا شك أنها نافلة» لكن 
كون أننا نعمل بعمل» قد عمل به بعض السلفء. إن أردنا مذهب 
الحنابلة ‏ عشرين» أو إحدى عشرة: أو ثلاث عشرة : ويأتي بقول 
يدعي أن هذه نافلة» وأنها مُطلقة؟ 





() أخر جه ابن ماجه .)١8448(‏ 

(؟5) كما في الحديث الذي أخرجه البخاريى (698؟؛ 7544 2)0117 ومسلم 211): 
عَنْ عَائْسّة بيَقتاء قَالَتْ: ١كَانَ‏ رَسُولُ الله يكف إذَا أَرَادَ سَمَرًا أقْرَعَ بَيْنَ نَسَائِِء فَأيْتْهُنٌ 
نت رَنم وَمْْ َْمهَا ًا لِمَائمَة زج الب يق بتي َك رضًا رَسُول الله ها. 








العبرات: لكن سماحة المفتي - الله يحفظه! ‏ الشيخ عبد العزيز 
يقول: الأمر فيه سعة. صعب أن نفرض رأيناء والشيخ يقول: الأمر فيه 

سعة. الشيخ إمامه في الطائف صلى به في رمضان اثنتين» واثنتين في 
ايام مفيلك. والأفضل هو اتباع السّنّْة في ذلك في الوضفت والعددء السنة 

في القيام تجمع وصفًا وعددًا ‏ الاثنين -» وبينت ذلك عائشة وَينا؛ 

فقالت: «مَا كَانَ رَسُولَ الله يكل يَرِيدُ فِي رَمَضَانَ وَلَا ني بره عَلَى إِحْدَى 
عَشْرَةَ رَكْمَةٌ يُصَلّي أَرْبماء فَلَا تَسَلْ عَنْ حُسْيِهِنَ وَطْولِهِنَ» ٠‏ : َم يُصَلَي أرْبَعَاء 
ا تَسَلْ عَنْ حسْنهنَ وَطُوِهنَّ» كم يصَلّي فلا200 فجمع في العدد ‏ الذي 
هو إحدى عشرة -» والوصف - وهو الطول » ومن دلائل أن العدد غير 
مُعتبرء وأن الوصف أرجح أن النبي ككلةِ لما كبّرء صلى تسعاء وإذا ثقل 
أو تعب صلى سبعاء ريما سي بلا وصلى سبعًا يلو'"'. 
وصلى إحدى عشرة» وابن عباس ب«'#ها روى أيضًا أنه صلى ثلاث عشرة 
ركعة”"» والصحابة ا فهموا أن المراد الوضف: نلا العندء السراد 
الهيئة الطول: اقَلَا تَسَلْ عَنْ حُسْنِهِنٌ نّ وَطُولِهِنَ»: ولذلك صلوا في أول 
عهد عمر ثلاث عشرة» ثم في آخره ‏ كما قال البيهقي في معرفة السقلخ 
والآثار - صلوا ثلاثة وعشرين في آخره؛ جمعا بين الحديثين في صفة 
الصلاة وفى عدد الركعات؛ في عهد عمر وعثمان وكا ا عي 0 





01 ابي البخاري 1140 2))5١1‏ ومسلم (778). 
(؟) كما في 0 الذي أخرجه مسلم (45): وأبو داود (147): ٠..ِفْلَمَا‏ أَسَنّ 


وَأخَلَ اللّحْمَء أر تر يسبع رَكمَات؟ . 
(6) كما في 59 بدي به البخاري (142): ومسلم (77): عَن ابْنِ عَبَّاسٍ يجا 


قانع «نفك علد تنموك ة وَالبِّيْ يكل نما َلك الله مضا كا 4 قَامَ يُضَا ٠‏ كقييت 


عَلَى يَسَارهء فَأَخَدَنِي لتغلي هذ يه قصل كدت عثرً فا للم حل لقع 
وَكَانَّ إِذَا نام تمسح ثم 2 أنَاهُ المُوَدْنُ فَخَرَجَّ ٠‏ نَصَلَى وَلَمْ يتَو 55 


في مجلس الشيخ اش 


ثم فى عهد علي صلوا إحدى وأربعين؛ قالوا: فدل على أن السلف 
فهموا أن المراد الوؤضف: لا العدد. 


وصلى الله وسلم على يتا ميحهمل ؛ وعلى آلهء وصضكحبة ) وسلم 


© © 





.)59/4( انظر: سعرفة الستن والآثار للبيهقيئ‎ )١( 





في مجلس الشيخ ١٠/417/8اه‏ 


السؤات: هل قاتل والده خطأ يرثه؟ 

الهبراب: خطأ؟ أقول: هو خطأ؛ المذاهب الثلاثة عدم التوريث»؛ 
وهذا هو مذهب المالكية في التوريث. 

السائل: يا شيخ» مثل العمل عليه في المحكمة عندنا عند كذا 
شيخ ؛ يتكررحكمهم في التوريث بتوريث من قتل خخطأ؟ 

الهراب: هذا خلاف المذهب» خلاف الشافعية والحنفية» وهل 
سبقهم أحد المشايخ الذين قبلهم؟ التمييز ماذا يقولون؟ ما ترفع للتمييز؟ 
ألم يعترض أحد؟ على كل حال المعروف عندي أن القاتل لا يرث - سواء 
كان قتله عمدا أو خطأ _» إلا قول المالكية. 

السائل: لا أحد توسع في البحث في المسألة هذه» وتوسع في 
بحث مسائل موانع الإرث؟ 

العهرابج: رأيت عمدة الرائث؛ كتاب «شرح الألفية في الفرائض 
الكبير؛؟ ألفية الفرائض المعروفة. شرحها وذكرها في أولهاء في ثلاثة 
أبيات في موانع الميراث» ذكر أن القتل مانع» وفيه شرحهاء تجدها. 

السائلت: أنا شاهدتها في «العذب الفائض»؟ 

المواب: هو العذب الفائض . 

السائل: لكنه لم يتوسع فيه بالنسبة للمسألة هذه؛. مثل: حادث 


فى مجلس الشيخ ١٠/111/8اه‏ 000 “أ 


السيارة» وإلا هو قوله كقول معظم الأئمة: قتل العمد؟ 

العبراب : باق ابي ااوإوسصة ها اا 00 لو يحرر 
فيها المشايخ بتحفا يكون عيب ما يقولون بهء وهو خلاف قول 
الجمهور» لو يخررون بِحَثا يكون أحسن + لآن القاتل لا يورت 

السؤالت: يا شيخ» بالنسبة لإثبات الكتاب في مجال القانون ‏ قرينة 
وقرائن» البينة والبينات : ما سبق لك أن قرأت كتابًا متوسعًا في المسألة 
هذه غير كتب القانون؟ 

البراب: يوجد كتاب السيوطي الحنبلي»؛ شنجه؟ وفية البيتات 
والقرائن فى مجلدين» وهناك (التمهيد فيما يجب فيه التحديد) للسبكي»؛ 
فتاوى السبكي» شفته؟ وابن القيم في (الطرق الحكمية) في القرائن. 

السائلت: ما توسع فيه؟ 

الغبرات: نعم لكن ما جاء بترجيح شيء؟ 

السائت: لا. قصدي بالنسبة لعمل الأوراق والمستندات بالنسبة 
للحالية هذه؟ 

البوات: نعمء هو الكتاب ما حكمه» من باب المسألة؟ هل هو 
قريئة أو بينة؟ طبعًا هي معروفة» ما أدري ما الذي في بالكم» المعروف 
أن الكتابة إذا كانت من معروف الخطء فهي من أقوى البينات» ولذلك 
يعمل بها في الطلاق» وفي التولية...» يُعزل القاضي بكتاب» ويعزل 
بكتاب . 

السائلت: وكتاب القاضي للقاضي؟ 

البرات: كفاب القاضى للقاضى... . إلى آخره» إذا كان معروف 
الخطء بختم معروف» وهو مؤتمن عليه» فهو لا شك أنه أقوى البينات . 


لعاءات وحلسات 


السؤات: يا شيخ حفظك الله! -» الدعاء بقول القائل: (نسأل الله 
أن يجمعنا وإياكم فى مستقر رحمته) ما القول الصحيح فيه؛ يعني: مستقر 
الرحمة؟ 

الهراجت: مستقر الرحمة معناه: المكان الذي لا يتحول فيه ساكنه 
عن الرحمة؛ وهي الجنة؛ لقوله: «آنْتِ رَحْمَتِي أَرْحَمْ بك مَنْ شاك . 
فجمعنا الله وإياك فى مستقر رحمته. يعنى: في الجنة. لا بأس . 

السرات: حفظك الله يا شيخ! هل التميمة من القرآن فيها شيء؟ 

العهبراج: بالنسبة للتمائم هناك من قال: إذا كانت التميمة من 
القران: فقال: إنها شرك أضغر. والتميمة من القرآن إذا نظر فيها إلى 
التعليق» صارت شركًا أصغرء وإذا نظر فيها إلى المعلّق» قيل: لا تجوز. 
واضح؟ فإذا كان لابسها يعتقد في التعليق أنه سبب» فهذا شرك أصغر» 
وإذا كان يعتقد في المعلق؛ نقول: لا يجوز؛ لذلك بعضهم يطلق القول 
بعدم الجوازء وبعضهم يقول: شرك أصغر. على هذا الاعتبار: هل نظر 
إلى التعليق أو إلى المعلّق؟ 

السائلح : هل كانوا في وقت السلف يعتقدون في التعليق؟ 

الهراب: هو طبعًا في ذلك الوقت لا يعتقدون في التعليق»؛ هم 
نظروا إلى أن المعلّق يكون السببء» عو.هذا القرآن الذي يحملهء 
والتعليق ليس هو السبب» إنما هو وسيلة للحمل» هم ما أجازوا التعليق 
لكونه تعليقّاء هم أجازوا حمل القرآن على أنه رقية دائمة معه: من هذه 
الجهة؛ وإلا حاشاهم أن يجيزوا التعليق على أنه سبب. 

السائلت: حفظك الله يا شيخ كانوا يعلقون على الصغار فقط؟ 


.)1817( أشخرجه البخاري (٠1865؛: 7444): ومسلم‎ )١( 


في مجلس الشيح الرا/ 11 1 اش ْ 











العبراب: هو ظاهر الكلام أنه على الصغارء لكن هذا قول قليل في 
السلف. والذي عليه عامة الصحابة وَقِين هو تحريمهاء كانوا يكرهون 
التمائم كلها من القرآن ومن غير القرآن ؛ يحرمونهاء وهذا محمول 
على أصحاب ابن معرد أو على الفحانة لق؟ باعيار أث إبراعيه من 
التابعين . 


السؤات: حفظكم الله! هل يجوز سؤال الله بمعاقد العز من عرشه؟ 


الغبراك هده تكرها شيخ الأسلاء في الفعاوق: ذكر كلام أبي 
حنيفة فيها: (أسألك بِمَعَاقِدٍ الْعِرْ مِنْ عَرْشِك)''". يعني العرش صار أعز 
المخلوقات بم؟ باستواء اللهء باستواء الله عليه» فإذا نظر إلى هذاء صار 
سؤالًا بالصفةء جاء سؤال التوسل إلى الله بأسمائه وصفاته» إذا فسر بهذاء 
وإذا فسر معاقد العز من العرش بأنه كون العرش أعلى المخلوقات؛» كونه 
فضل العرش على غيره» وكونه سقف المخلوقات» وكونه فيه من خلق الله 
كذاء وبهاؤه كذاء صار لا يجوزء صار توسلا بمخلوقء والأول هو 
الأظهر. فكراهة من كره هذا من أجل الاحتمال؛ لأنه يحتمل معنى 
السؤال بالمخلوق. 

السرات: حفظكم أيه ! في كتاب شيخ الإسلام (قاعدة حجليلة) ‏ الذي 
حققه الشيخ سليمان ‏ تكلم عن عبادة أهل الإسلام» فيقرل من ضمن 
قوله: إن زيارة الرسول يَكةِ في قبره الآن قد لا تكون زيارة حقيقية ‏ 
أو فعتى مقل هذا -؛ لآن القير بعيذ: قما توجيهكم .ايا شيخ -؛ لآنه 
يقول: إنها ليست زيارة حقيقية؛ الزيارة الحقيقية للقبر أن تأتى من قريب 
جنب القبر؛ هذا الذي فهمته منه. 





.)771/114 25824 .؟5١77/١( انظر: مسجموع الفتاوى‎ )1١( 


]| لقاءات وحلسات 


الغبرابح: شلة معروفة) هذا صحيح . 
السائت: كيف يقول عن زيارة النبي يَلهْ فى قبره: لا تعتبر زيارة 


البرات: أصلًا لا يمكن لأحد أن يزور النبي كَكلِ ‏ هذا واقع؛ لأن 
بينك وبينه غرف» مثلما تزور بيتًا والمزور في بيتٍ آخرء وإذا دخلت بيت 
جارك: ونيتك زيارة الجار الآخر الملاصق له؛ ما صارت زيارة له 
بالنية» بالاتفاق؛ فالنية ليست هي محل؛ هل الزيارة وقعت لللأول 
أو الثاني؟ المقصود الفعل: والذي يأتي إلى قبر النبي كقةِ ليس زائرًا 
للقبر؟ لأنه بينه وبين القبر مسافة» جدران حجر. 

السائت: هل على هذا يا شيخ أجيز للنساء أن يقفن ويسلمن 
عليه؟ 

الهراب: على هذا أجيز للنساءء أجاز بعضهم للنساء أن يأتوا 
حوله. لكن سدًا للذريعة لثلا يُظن أن زيارة القبور جائزة لهن منع أكثر 
أهل العلم عندنا من زيارة النساء. ومن أجاز على اعتبار أنه أصلا الذي 
يجيء من الرجال أو النساء ليس زائرًا للقبر. 

السائلت: وعمل الناس الآن ‏ يا شيخ -»ء النساء يزورن يوم الزيارة. 

الهراتج: هو وقت على اعتبار أنه تسمى زيارة» لكن هل هذه 
زيارة؟ هي ليست بزيارة؛ القبر بينهم وبينه مسافة» ليست زيارة» جدران 
ومحجر . 

السائل: بالنسبة للتوسل بجاه النبي كَل هل هو شرك أصغر؟ 

الهواب: لاء وسيلة للشرك الأكبرء وأنت تعرف أن الشرك الأصغر 
أحسن ضابط له: أنه ما نص على أنه شركء ولم يبلغ الشرك الأكبر 
أو كان فيه تنديد؛ يعني نصث غليه على نفس الصورة» على الصورة 


في مجلس الشيخ ١٠/417/8١اه‏ 0 


نفسهاء أو على ما هو مثلهاء اجتمع عليه العلماء» أو على ما فيه نوع 
تنديد لم يصل إلى الشرك الأكبرء هذا وما ليس كذلك فما نطلق عليه 
الشركء فبعض أهل العلم يرغ أن ما كان وشيلة للأكبرء فهو أصغرء 
وهذا ما ينضبط في مسائل كثيرة» لكنه يقرب هذاء قاله الشيخ السعدي 
شن (المقصد السديد)؛ لكن هذا الكلام ليس منضبطا ؛ يعنى: يمشي في 
أكثر الصورء لكن ليست كلها. 

السؤات: حفظكم الله يا شيخ! السؤال بالجاه أليس فيه تنديد؟ 

المراب: قصدك السؤال بالجاه؛ السؤال بالجاه ليس فيه تنديد بالله ؛ 
لأنه يجوز أن يسأل بعمله هوء قلما أجاز الشرع أن تسأل بعملك» ضار 
السؤال بعمل غيرك ليس فيه تنديد. 

السؤات: حفظكم الله! ما حكم زيازة معان لسمرد القيرك» ملا 
يقولون: هذه البقعة مباركة. وما حكم اسم البركة؟ 

الغبرات: ما البركة التى يعتقد أنها تحضل له؟ لا يوجد شيء أسمه 
هكذاء تصرفات الثاس بالمقاصذء ما البركة التي ستحصل له؟ لا بد 
تفسر. إذا فسرت؛ صار الحكم» وجاء الجواب. 

السؤالت :نيا شيخ أحسن الله إليك! -» في مثل قول النبي يه : 
دلا َدْكُلٌ الجَنَةّ نمام" ؛ هل يجوز شرح هذا الحديت للعافةء أن 
يسلك الإنسان شيئًا بإجمال بأنه ١لا‏ يَدْخْلٌ الْجَنَةَ نَمَّام: وما يفصل فيهاء 
ولا يسلك في هذا مثل مسلكهء يقول: طريقتي فيه كطريقة التمائم - نحن 
ننهى عنها بالجملة : وعلم النجوم وما إلى ذلك؛ فهل هذا صحيح 


َّ ما 
يا شيخ؟ 


.)1١8( أخرجه مسلم‎ )١( 








٠ |1061‏ ٠ش‏ لقاءات وجلسات 

الهراب: لاء هو يختلف أولاء نصوص الوعيد إبقاؤها على 
إجمالها وعدم تفصيل نوع الكفر فيها ‏ نوع الدخول » هذا اختاره الإمام 
أحمدء واختاره عدد من السلف. فيبقى الوعيد على ما هو عليه؛ 
التخويفء فيقال: (لَا يَدْخُلُ الْجَنَّةَ نَمَّامٌ». بدون تفصيل؛ كما أطلق 
النين كله وكذلك: ١مَنْ‏ أَنَى كَاهِنَاء أَوْ عَرَافَاء قَصَّدَكَهُ بمَا يَقُولء فَقَدْ كَفَرَ 
نما نْزلٌ عَلَى مُحَمَّده7'': فهذا يبقى: تقول: كفر. ولا #قنصلهء. من ند 
الصَّلَاةَ فَقَدْ كقَ0 تقول: كفرء ولا تفصل. حتى الذين يقولون: إن 
التفريق ما بين لا يكفر. يطلق القول على ما جاء في الحديث» 
ولا يفصل؛ لأجل الوعيدء فنصوص الوعيد إبقاؤها على ظاهرها بدون 
تفصيل أوقع في التهديدء أوقع في الوعيد» فإذا فعلها الواحد»ء فلا بأس؛ 
وإذا احتاج أن يفصل لأجل مناسبة وعدم فهم الناس أو شيء: لا يأس 


السؤات: حفظكم الله يا شيخ» في دراسة الفرق هل ترى أن طالب 
العلم يجب أن يضبط أصل الفرقة مثل: المعتزلة مثلاء أو الرافضة؛ 
وتكون فرق ناشئة عنها؛ لأنه تعرف ‏ يا شيخ »؛ المعتزلة خرج عنها 
مذاهب كثيرة» فهل يلتزم بحفظ كل مذهب نشأ وأقواله» أو يلتزم بأخذ 
أصل الجماعة؟ ثم الخلاف الذي صار فيه بالإجمال؟ 


الهراب؛ المعتزلة والأشاعرة وغيرهم من حيمثا مذاهبهم تنقسم 
أقوالهم إلى : 


» أقوال جلية في فهمها وتصورها ومخالفتها لمنهج أهل السئة. 


.)594554( أخرجه أحمد في مسنده بلفظه (771/16)» وأبو داود بنحوه‎ )١( 
.)144 والأجري في الشريعة (؟/‎ :)4٠٠ /7( أخخرجه المروزي في تعظيم قدر الصلاة‎ )1( 


فى مجلس الشيخ ١٠/141117/8اه‏ َمل 


ه وأقوال خفية أو دقيقة. 


فمن حيث الأقوال الجلية التي خالفوا فيها فى أصولهم الخمسة. 
هنًا لأابد من فهمه بدقة؛ ايعدي: مفلة: من الآقوال عن المعتزلة: 
المعتزلة قدرية. تفهم ما معنى أنهم القدرية» ووجه خلافهم لمنهج أهل 
السُنَّةَ أو عقيدة أهل السُّنّةَ في القدرء لكن تبحث في قولهم في الظلم: 
قولهم في العدل: قولهم في الأصلح» وقولهم في التحسين والتقبيح 
العقلى» وكل فروع القدر؟ لاء ما يبحث فيها طالب العلم: إلا بعد أن 
يتمكن تمامّاء ولم يبق إلا هي» فلا بأس؛ لأن أقوال المعتزلة كثيرة 
بالذات المعتزلة ) صنفت في عقيدتهم كتبء بالذات المعتزلة؛ يعني : 
أكثر الفرق تفصيلًا في مذاهبها واستدلالا المعتزلة» والأشاعرة وأهل 
الكلام يلونهم في ذلك . 


لأن أصل دراسة الفرق بحسب المصلحة الشرعية» فلا يستأنس لها 
طالب العلم؛ وينساق وراءهاء ويترك واجبات شرعية أخرى») بحسب 
المصلحة الشرعية»ء هو فقط يعرف المسائل التي يدور عليها كلامهم؛ 
يعني مثل الآنء الآن المسائل التي تطرح في الكتب المعاصرة أو القديمة 
ما يقعلق يمعي الأاقسرئة: الإبسانة القدرء الضفات» الالرهيةة 
والربوبية» وطبعًا القرآن» الكلام كلام الله وَبِْقَء والكتب المنزلة؛ هذه 
هي المسائل المشتهرة: هذه يضبطهاء لكن تدخل في تفاصيل أقوالهم؛ 
مثلا: هم والماتريدية» والفرق بينهم. هذه تحتاج إلى تمكن في عقيدة 
أهل السّئّة أولّاء ثم تدخل فيها؛ لأنها مضايق. أنت لو شفت كتاب 
المقالات للأشعري؛ تجد أنه جعل الجزء الأول جليل الكلام» وبعدين 
دفيق الكلام» يعتي؛ بيبدأ بجليل الكلام» ثم.دقيق الكلامة ترق 5دمهم 
في دقيق الكلام؛ يعني: لا يحسن» ولا يصلح؛ لأن اليوم الواجبات 








.|13١ |‏ ظ ٠ش‏ ظ ظ لقاءات وجلسات 


على طلاب العلم كثيرة جذداء إذا انساق بحسب رغبته في علم من 
العلوم؛ دون نظر لما يجب عليه شرعًا وتقتضيه المصلحة الشرعية العافة: 
هذا يؤثر عليهء وهو يجب عليه أن يحيط بما يجب عليه شرعًاء ويحتاجه 
الناس في عصره في العقيدة؛ في الفقه. فهم الأحاديث ‏ يعنى: معناها . 
كيف يوضح للناس في التفسيرء ثم إذا أحس من نفسه رشدًا في هذه 
الأمورء يزيد تتسبلة» أما أن يساق هكذا بحسب الرغفية» فقد تكون 
النية مخدوشة في ذلك؛» بعضهم يطلب العلمء لا لأنه هو الذي يجب 
عليه ولكن لأنه يجد في نفسه نشاطًا في هذا العلم؛ يجد محبة في 
نفسهء ويترك ما هو أوجب عليه؛ يعني مثلا -: ما يعرف أحكام النكاح 
والبيوع ‏ وهو يبيع ويشتري؛ ومتزوج؛ وما يعرف أحكام العشرة؛ لكنه 
تجد عنده تفاصيل كثيرة ومعرقةء هذا غلط؛ غلط كبير في العبودية؛ لأن 
العبودية أن تعمل عن علم فإذا رضيت بالجهل في مسائل: وتركت 
العلم بها مع يسره وسهولته إلى ما تشتهيه نفسك. هذا يدخل في اللهو؛ 
يعني: فيه نوع من اللهوء حتى ولو كانت المسائل مطلوبة وكذاء لكن 
تكون مطلوبة من غيره» ليست مطلوبة منه»ء فيجب ألا يكون فيها إفراط 
ولا تفريط؛ يعنى: يسدد المرءء ويقارب. 


السؤات: حفظك الله يا شيخ! بالنسبة لإضافة اسم الله ون لبلد. 
أو لمخلوق» أوابيت الله إذا كانت لا تقوم بنفسهاء تكون صفة لله 3 
فئ قوله ييك: ظنال يتربخ إن امعاتدك م1 





يَنَكَ عَلّ ألنّاس برسْلق وَيَكُلبِى © 
[الأعراف: 44١]؛‏ الكلام صفة لله ماذا نقول عن الرسالة بالنسبة للاضافة 
إلى الله َنْقَ؟ 


البراجت: من حيث الإضافة. الرسالات ما هى؟ ما الرسالات؟ 





في مجلس الشيخ ١٠/41/8اه‏ 


الشرع والقرآن والإسلام. يعني: الرسالة ترى أثرها أو تراها؟ الرسالة» 
أليس كذلك؟ لأن الرسالة هي إنزال كتاب» وحيء» دعوة؛ أليس كذلك؟ 
فهذه قائمة بنفسهاء قائمة بنفسها يعنى: ممكن تتصورها هكذا مجردة 
بالإضافة إلى الرسول» يعني: ليست بالإضافة إلى الله ويك فالرسالة من 
حيث هي مخلوقة؛ لأنها بعث؛. إرسال؛» فتكون الإضافة للتشريف» 
«برِسَكّتق»؛ يعني: تشريف. وإن رؤي في الرسالة التي هي كلام الله وَبَكْ 
دمقاف مادص كه إقنافة لسقات: عب العقسين» سسي سير 
الرسالة ما هي؟ ما المقصود بالرسالة هنا؟ 


السؤاكت: حفظكم الله! بالنسة للمدرسة العقلية» ما مدى اعتمادها 


على أصول المعتزلة القديمة». هل هي معتمدة على أصول الكتاب 
والسئة؟ 


الهراب: لاء أبدّاء المدرسة العقلية الحديثة أخذوا أصل المعتزلة» 
مثلما نقول ‏ مثلا -: الأشاعرة جهمية؛ لأنهم أخذوا أصول الجهمية؛ 
فالعقلانيون أفراخ المعتزلة؛ لأنهم أخذوا أصل المعتزلة» وهو تقديم 
العقل على دلالة النصوص . فمدرسة محمد عبده المصري ومجموعاته 
الآن جاؤوا بأشياء كثيرة» عندهم أن العقل ‏ والعقل طبعا كلمة لا تستطيع 
تحديدها؛ لأنه لا يوجد شيء مستقل يسمى عقلًا أصلا - يريدون به 
عقلهمء يريدون به فهمهم؛ يعنيى: عقلهم وإدراكهم؛ أو يريدون بالعقل 
الأسس المنطقية للتفكيرء الذي هو العقل عند اليونان» الذي هو العقل 
عند المعتزلة» واضح؟ فإذا كان كذلك» فيقال: إن هؤلاء أخذوا أصل 
المعتزلة في أن العقل مقدم. في أن العقل به تفهم الأشياء» إن النص 
يفهم بالعقل. وإن القواطع العقلية مقدمة على الظنون النقلية. وهذا في 
الواقع منهجيًا غير دقيق أصلاء لو فكروا بالعقل ‏ مثلما بين شيخ الإسلام 


في درع التعارض » وذكر أوجه أو وحجحوة حب اهسالة العقل هله أصك 
ما تنضبط» وإلا فهم امتداد من حيث تقديم العقل: الرجوع إلى العقل 
عند الإختلاف» العقل قاطعء ما يقبل النزاع يقيئاء النقل يعتريه الألفاظ 
والاختلاف فيهاء ويعتريها وهم الراوي في النقل... إلى آخره؛ فهو 
مظنون. فلذلك يأخذون بما يسمونه القاطع العقلي» فإذا جئت تفكر»ء 
تقول: طيب ما معنى العقل؟ العقل إن أريد به العقل في النصوصء فهو 
الإدراك. صحيح؟ «وَهالوا لو كا سََمم أو نََقِلُ ما كا ني مب التَعِير )»> 
[الملك: ١١]؛‏ يعني : شهدم وندرك. 


استعمال المعتزلة للعقل هو تبع لاستعمال اليونان» العقل المراد 
به: القانون العقلي. واضح؟ ليس الفهمء بل القانون العقلى. هذا أخذوه 
من التجربة عندهم» فعندهم أن القانون العقلي نتج عن تجارب يقينية؛ 
ولذلك يجعلون العقل قطعيًا من حيث دلالته على القضية» فالقضية إذا 
كان برهانها عقليّاء لا بد أن تكون مسلمة؛ مئة فى المئة صادقة إذا كان 
برهانها عقليًا؛ لأن العقل ليس ظنيًا . واضح؟ هه الآن جاؤوا وأدخلوا 
فيه أشياء كثيرة على هذا المنهج. فالعقل المراد به عندهم إذا قلت: 
العقل . يريدون بالعقل: الواقع المنطقي؛ يعني: الفلسفة» القوانين العقلية 
القديمة؛ لأن كلمة العقل لا يجتمع ثلاثة ‏ يعني : من باب التتزل - في 
عقل شيء دقيق على نحو واحدء لا بد أن يختلفواء إذا جاءت هذه 
المسائل النظرية» أو المسائل العصرية» أو مسائل النصوصء أو كذاء 
ينافشها بعقل مجرد بدون تسليم باطنء لا يمكن أن يتفقوا؛ لأنه لا يوجد 
شيء في الأرض يسمى عقلًا؛ يعني: العقل فهم واحد؟ لاء عقل فلان» 
وعقل فلان» وعقل فلان. لذلك تجد أن المعتزلة أنفسهم اختلفواء تجد 


)١(‏ انظر: درء التعارضص (1/: وما بعدها). 
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انلق 


أن المتكلمين أنفسهم اختلفوا... إلى آخره. دل هذا على أن العقل ليس 


بواحد. 








إذا قالوا: العقل. إِذا يريدون به عقل اليونان» الذي هو القوانين 
العقلية. واضح؟ المنطق العقلي طبعًاء المنطق إذا قلنا: المنطق اليوناتي. 
هذا عالم» ثم جاء في أوروبا في القرون الأخيرة» لازم تنظر إلى منطق 
أوروباء يعني: هم قسموا المنطق اليوناني إلى أنواع من البراهين 
المنطقية» أو البراهين العقلية المختلفة» ففيه منطق صوريء ومنطق 
شعوري» ومنطق كذاء ومنطق كذا... إلى آخره؛ كلها تعطيك وسيلة 
إثبات الأشياء بالإدراك» وهي قوانين اختلف فيها فلاسفة أوروبا 
المتأخرين» اعنى كل هذه جاءت أصلا من الغرب» كل الذي تراه الآن 
من المدارس المحلثة جاء من الغرب: طبعًا والغرب أعذها من العالم 
الإسلامي ؛ يعنى: دارت)؛ هي كانت في اليونان: واجتمعت في العالم 
الإسلامي؛ وواعت لالأندتس»: من الأندلس طبعًا دخل ابن رشد 
ومجموعته في تلخيص منطق أرسطوء وشروح أرسطوء دخل ابن رشد 
على أوروباء الحركة الفلسفية فى أوروبا طلعتء» طلعت معها 
الضناعات؛ يعنى: كل المخترعين الآن» المخترعون كل هؤلاء فلاسمة. 
المخترعون مثل مخترع الكهرباء؛ أو فلاسفة القوانين» فالفلسفة منها 
فلسفة رياضية؛ ومنها فلسفة طبيعية؛ يعني: أصلهم فلاسفة» درسوا 
الأشياء؛ حاولوا أن يثبتوها بالتجربة» فدخلوا بها في المنطق» أثريت 
الدراسات المنطقية: ثم رجعت على الوطن العربي؛ فطلعت هذه 
القيارات الجديدة الآن» فهي كلها ترجع فعلا إلى حركة المعتزلة 
والمأمون في تعريب الكتب اليونانية» التي فتحت أعظم شر على بلاد 


السائلك: بالنسبة للمأمون ‏ يا شيخ هناك من يقول: إن المأمون 
ليبن عد ليا ولكنه أعجبته الفكرة؛ وأيدها كذاء ولكن ما كان يبني على 
عقائد المعتزلة؟ 
الهراب: على كل حال الله أعلم عنه. لكن هو بنصرته للمعتزلة 
معتزلي » نصرهمء وفتح الباب للكتب للكتب اليونانية»؛ وترجمت» طبعا هي قبله 
مض عهد هارون الرشيد بدايتهاء لما كتبوا للروم: قالوا: إن عندكم 
مكتبة - القصة المشهورة ‏ فيها من تراث القوم وتراث الأولين» فنريد أن 
ترسلوا بها إلينا - مكتبة كانت في روما » فاجتمعوا في روما أو في 
القسطنطينية ‏ هذه أو هذهء المهم اجتمعوا ؛ اجتمع مليكهم مع الناس 
والعلماء؛ وقال لهم: ماذا ترون في هذا؟ نرسل لهم أو ما نرسل لهم؟ 
فأجمعوا وقالوا: هذه ميزتناء وهذه حضارتناء وهذا تراث أوائلنا. كيف 
ترسل بها إليهم؟ فقام أحد النصارى وقال للملك: أرى أن ترسل بها 
إليهم. فقال: لم؟ قال: لأن هذه الكتب ما دخلت على قوم عندهم ديانة 
من السماءء إلا أفسدتهم. فإن كنت تريد الغلبة؛ء فأرسل بها إليهم. 
فقال: الرأي ما ترى. فحملها كلها لهمء وترجمتء دخلت كل أشياء 
1-0 يعني: الكلام ماذا نتج منه من الفلسفة اليونانية؟ الصوفية مم 
من الفلسفة اليونانية» وخذ كل ما حصل : في الأمقه كلا يجت 
عي اتلد مون سسالا التعريية هدذوة واععذل تراث الأوائل؛ د نعي !لان 
الإشراق ممن أخذوه؟ أخذوه من أفلوطين في الإسكندرية» عاك من 
نادى بنظرية الإشراق؛ لأن اليونان قالوا: الحكمة هي الفلسفة» ما أصل 
الفلسفة؟ هي طلب الحكمة؛ والحكمة إما أن تطلب الحكمة؛ يعنى: 
تطلب الأشياء على ما هي عليه بإدراك ما ثترى» وبإدراك ما لا ترى؛ 
بإدراك المرئيات؛ أو إدراك غير المرئيات»؛ إدراك المرئيات يعني: 
الطبيعيات التي عندك؛ والكلام... إلى آخره؛ والقوانين الموجودة في 
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الأرض» هذه لا بد لها من رياضة عقلية» طلع فيها المنطق والفلسفة 
العقلية كل هذا التيار وما وراءه»ء لا بد فيها من رياضة روحية؛ طلعت 
حركة الإشراق عند الفلاسفة ‏ الذي هو تنزيه الروح» طلب الحكمة ؛ 
يعني: طلب الوصول إلى قمة ذكاء الروح. أولتك طلبوا قمة ذكاء العقل» 
طلعوا أولئك ‏ يعني: الفلاسفةء الفلاسفة بأنواعها -ء وهؤلاء أخرجوا 
المذاهغب الإشراقية في السلوك؛ جاءت هذه؛ وجاءت هذهء هله طلع 
منها الصوفية» وهذه طلع منها علم الكلام؛ يعني: الصوفية أرادوا أن 
يجمعوا بين ما عند المسلمين وما عند أولئك» طلعوا الحركات الصوفية 
هذه بآرائها وكذاء وعلماء الكلام أرادوا أن يجمعوا ما بين الشريعة 
والفلسفة؛ فطلعوا علم الكلام؛ فعلم الكلام الحقيقة نتيجة تزاوج ما بين 
فهم طائفة للشريعة» وما بين عقل الفلاسفة. والسلوك أيضا نتيجة تزاوج 
ما بين هؤلاء وهؤلاءء فأصيبت الأمة بهذه المصيبة العظيمة» حتى الشرك 
الأكبر وتفسير لا إله إلا الله؛ كل شيء ناتج عنهاء هذه القضية هذه هي 
التي أفسدت الأمة كلها بجميع اتجاهاتهاء وأفسدت الفقه» وأفسدت 
الأصول: وأفسدت كل شيء؛ هذه القضية أفسدت الجميع؛ يعني : 
غيرت مجرى تاريخ المسلمين كلهء الله المستعان! 


السؤات: الشيخ السعدي عرف الشرك الأصغر بأنه جميع الأقوال 
والإرادات والأفعال ممأ تكون ذريعة للشرك الأكبر؛ فما توجيهكم 
- حفظكم الله! ‏ لهذا التعريف؟ 


الغبراب: اجتهد الشيخ كدَنَةُ بأن يضع هذا الضابط» لكن هناك 
أشياء ذريعة» ولم يجعلها أحد من العلماء شركًا أصغرء ما أطلقوا عليها 
اسم الشرك الأصغرء هو ذريعة للشرك الأكبر من الأقوال أو الأعمال» 
لكن ما جعلت شركًا أصغر ؛ ولهذا ما اتضبط. 








لقاءات وحجلسات 


السؤات: حفظكم الله! يا شيخ؛ ما كم الاستدلال بقولة لق 
«سششكم ' 21 اله لَه بكل م عَلِيِم # [البقرة: 87؟] على أن من اتقى الله 
علّمه الله؟ 


البراب: مر ثم خبرء أمرٌ بتقوى الله قد فأنت تقف ثم تقول: 
«رلئ للد وَآَدُ يكل عَيْءٍ عَِيه4. 
السائلت: يعنى : ألا يترتب هذا على هذا؟ 


العبراب : كيك ونيا ما يترتب» لاء في النحو ما يترتب هذا على 
هذاء لو كان التعليم مرتبًا على التقوى في هذه الآية» لحذفت الواو 
<راتقوا أله ِنَم نم6 فيككوة يعلمك جواب الطلب؟ يعني: 
اتقوا الله. ظرَتَفوهُ وَأَطِمُونِ» [نرح: *]؛ يعني: إذا جاء الجزاء يكون 
بلا واسطة حرف؛ فهى جمل متفصلة؛ -0000- إن هده 
الآيات فيها دليل على أن التعليم نتيجة للتقوى». أو إن الله ويك يعلم من 

ه: الآية ليس قيها دليل على هذاء «وائ موأ أ سد » هذا أمر حجاء بعد 
ذكر اينات ثم يعلمكم الله الأحكام؛ والله بكل شيء عليم. 

السائلح: هل من اتقى الله علّمه الله؟ 

العراك: طبعًا . لاحظ أن من اتقى الله كَقَ علمه الله لكن هل:الآية 
هي الدليل؟ أقول: لاء الآية ليست هي الدليل؛ لعدم اتساقها نحواء 
راجغها في البحر المحيط: مايا0 وكذلك الألوسي في 
«روح المعاني»» وردوا على القائلين بأنه يصلح أن ن تون حال" .. آنت 
رددهاء تجدها ما تمشي أصلًا: «وَاكشا الله وَيُسَنِمكُمْ لَه أنه . ١>...‏ 
ما تمشي» ما تمشيء ترتيب الأولى على الثانية أبدًا ما تمشي 





.)1١/؟( انظر: البحر المحيط في التفسير (5؟/ 7/17)؛ وروح المعاني‎ )١( 
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السائل: ما تكون يا شيخ ويعلمكم الله التقوى» ويعلمكم 
ما تتقون به؟ 

الهراب: لا. هم قالوا: ويعلمكم الله إن اتقيتم. هذا التقدير 

السؤات: حفظكم الله يا شيخ» ما المقصود بالخلود في النار؟ 

العبراب: يعني : أنه يطول مكثه فيها؛ لأن الخلود نوعان في القرآن: 
خلود أبدي ؛ وخخلود أمدي ؛ يعنى : إن نيك :. والخلود أصاك هو في اللغة 
المكث الطويل ”؛ لذلك تسمي العرب خالدًا تفاؤلا بطول عمرهء فإذا 
جاء (خالدًا فيها) في القرآن؛ يعني: يطول مكثه فيهاء فإذا جاء معها 
(أبدا): أبذًا تضير تمييدًا لها. 

السائت: هل يُغفر للقاتل أو لا يغفر؟ فيها خلاف قوي - يا شيخ -»؛ 
فيها قول ابن عباس يها عن النبي وك 

العبرات: ابن عباس ويا رجع عنهاء مسألة الخلود رجع عنها. ابن 
عباس وكيا كان يقول بهء ورجع عنها؛ يعني: ليس للقاتل توبة!"“: لكن 
لا يقل: مخلد في النارء يقول: ليس له توبة» لا يقول: إنه من الكافرين. 

السائل: يعنى: في النار خلوده خلود الكافرين؟ 

العهرات: لا. يقول: ليس له توبة. 

السؤات: ما أفضل كتاب يكون مرجمًا لكل منزل يُعمر؛ يعني : 
مثا الرياض الصالحين»! يعني المفروض يكون كل بيت مثلا فيه كتاب ؛ 
يعني: أفضل كتاب تراه؟ 
)١(‏ انظر: تهذيب اللغة (9/ 5 ؟7١)»‏ ومقاييس اللغة (01//1؟)4: ولسان العرب (114/5)) 


وتاج العروس .)5١/8(‏ 
(') انظر: المجموع شرح المهذب :)06/١(‏ وتفسير القرطبي (7177/5), 








-[4ة:] : 0-0-6 لقاءات. مجلسات 


الهبراب: طبعًا في التفسير «تفسير ابن كثير'ء وفي التوحيد معروف 
كتب أثمة الدعوة: اتيسير العزيز الحميد»: أو افتح التحيدة وأمثالهاء 
وفي الفقه «الروض المربع مع الحاشية مع حاشيته»؛ لأن فيها اختيارات 
شيخ الإسلام والأدلة... إلى آخره» وفي الحديث كتب الحديث كثيرة؛ 
لكن من أمثلها «شرح العمدة» للشيخ ابن بسام؛ أو «سبل السلام» و#شرح 
البليخع؟؟ يعنى: هذه كتب شيخ الإسلام وابن القيم أيضاء ويكون منها 
ما يصلح للبيت. 

السائل: يا شيخ أحسن الله إليك! _» كتاب فقه السّنّةَ مثلا» هناك 
ناس تريد كتايًا مختصرًا يجمع كل الأبواب» ما أدري؟ 

الهراب: افقه السّنَّة9 جيد فى العبادات؛ لكن إذا تجاوزتهاء 
اختلطت الأمور. ْ 

السائك: حفظكم الله! هناك شخص سألني: أريد أن أقرأ كتابا 
معينا مختصراء فما هو؟ 

الهراج: «فقه السُّنَّةَ) جيد إذا كان يعتتنى به فى مصر الإخوان 
المسلفون؛ لأن السيد شسابق ريما كان 558 فكان أجزاء صغيرة 
يحملونها معهم في روحاتهم وجيئاتهم». ويدرسونهاء قسم العبادات منه 
جيد» لكن بعد ذلك فيه أقوال مرجوحة. 

السائلت: يوجد تقرير ‏ يا شيخ عن الشيخ عبد الرازق ذكر من 
ضمن ما ذكر قال عن حقيقة المؤلف: لا تمنع الاستفادة من الكتاب. 

الهراب: نعمء بلا شك: هو للعبادات جيدء لكن الثاني لاء فيه 
مواضع جيدة» ومواضع لا؛ يعني: كلامه في الغنى لسن بحيد» كلم 
في لبس الذهب ليس بجيدء كلامه في البيوع في بعض المسائل في 


في مجلس الشيخ ١٠/417/8اه‏ 


السائل: أحسن الله إليك يا شيخ! هل هناك كتاب غيره معين مثله؛ 
يكون جاممًا مختصرًا قصيراء يقدر الإنسان ينصح به كل سائل؟ 

المراج: «الملخص الفقهي» للشيخ صالح الفوزان ممتعاز جذا . 
ممتاز حقيقة. إذأ الشخص لم يقرأ «الروض وحاشيتة!1؛ فاالملخص 
الفقهى» ممتاز. 

ونختم بهذاء وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد. 


© © © 


قْ بلس الشيخ بتاريخ 8١5/1؟514/1اش‏ 





الساك: ذكر الشيخ أبو بطين في الدرر السنية عن الجهمية أنهم 
يقولون: إن الله في كل مكان. والأشاعرة يقولون: كان ولا مكان» وهو 
على ما كان قبل أن يضاق اماق بالننية للقول الساقد أو المشهون أن 
الأشاعرة يقولون: هو في كل مكانء أو في كل الوجود. فهل قول 
الأشاعرة والجهمية واحد؟ 

العبرات: قول الجهمية: هو في كل مكان. يعنون به الحلول العام . 
وقول الأشاعرة من جهة الماضي واضح: كان ولا مكان. ومن جهة 
الواقع: إما أن يكون داخل أو خارج. وقول الأشاعرة يؤول إلى قول 
الجهمية؛ وباعتبار الماضي هو الكلام ‏ هذا الجهمية ‏ باعتبار أنه في كل 
مكان؛ لأنه لا بد أن يكون ثم مكان» فهم يقولون: في كل مكان» أما 
الأشاعرة بالنسبة للماضي يقولون: إن المكان مخلوق. والجهمية 
يقولون: لا يتصور إلا أنه ثم مكان» والمكان هذا الوجود بالنسبة 
للماضي. والأشاعرة عندهم أن المكان خلق؛ فهو كان قبل أن يخلق 
المكان» قبل أن يخلق الزمان.... إلى آخره؛ والجهمية ليس عندهم 
هذاء عندهم أنه في كل مكان. 

السّات: في شرح فضيلتكم في شرح العقيدة الطحاوية ذكرتم 
أنه يل لا بد أن يوجد من خلقه من يعبده» فهل تستقيم هذه العبارة مع 





مذهب السلف فى عدم الإيجاب على الله؛ كما هو قول المعتزلة؟ 
المرات: مسألة الإيجاب والتحريم للناس فيها أقوال: 


القول الأول وهو قول أهل السّنّةَ والحديث والأثر : إن الله ود 
يوجب على نفسه ما شاءء ويحرم على نفسه ما شاء» فأوجب على نقسه 
أن يعدل؛. وحرم على نفسه الظلم» وهذا الإيجاب والتحريم عند أهل 
الحديت زالأى, لا بد أن يكون يما ورد فيه الدليل؟؛ لآنه لا يدخله 
القياس» فليس للعباد أن يقيسوا ما يحرم على الله وِيْقَ أو ما يجب عليه 
من جهة نظرهم فيما وجب أن يحرم على الخلق. هذا هو القول الأول» 
وهذا هو الذي تعضده الأدلة الكثيرة؛ كقوله وين : لا يِمْلِتٌ ألَهُ الْمِيعَاد» 
[الزمر: ١٠]ء‏ وكقوله كيك : هوَكَانَ أَمْر أله مَفْعُولًا» [النساء: 407] وكقوله كل 
فِيمًا رَوَى عَنِ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى أنه قَالَ: ايا عِبَادِي ني حَرّمْتٌ الظّلمَ 
على تشبىء وتملقة بق نيا قي تقالموة..06؟ه وهو باتفاق 
المنتسبين إلى القبلة أن الله 5َيِقَ يحق حمًا على نفسه» ويمنع على نفسه 
أشياءء وهذا بالاتفاق» وهذا الحق هل هو واجب أم لا؟ وهذا المنع 
هل هو محرم أم لا؟ عندنا أن الله هبك يورجب ما يشاءء ويحرم ما 

القول الثاني : إنه لا يجوز أن يقال: هذا واجب على اللهء أو هذا 
محرم على الله. وهذا قول نفاة العلل وقول الأشاعرة ومن ينفي التعليل 
عن الله وب تقظاققنةا من :القاغييةة كاين جوع ووسافةانة هو مقود 
العلل. ويقولون بالتالي: | ن أفعال الله غير معللة» فهو يعذب لا لاستحقاق 
العذاب» بموسيطة التنعيم» ولا يجعلون أن العمل علة للتنعيم؛ 





(7') أخرجه مسلم (لا/151). 








نن ظ ظ ظ لقاءات وجلسات 
ولا أن المعاصي علة في التعذيب؛ كما قال الناظم''' : 
وجائرٌ للمولى يعذب الورى من غير ما ذنب ولا ظلم جرى"' 

يعني: باعتبار الجواز العام: وهذا هو مذهب الأشاعرة وئفاة 
الأسياب. 

القول الثالث: هو قول المعتزلة ومن شابههم في أن الإيجاب 
والتحريم سائغ. فيجب على الله هق أشياء» ويحرم على الله يْنَ أشياءء 
ولكن هذه بالعقل» فيوجبون على الله ويَنَ أشياء بالعقل» ويحرمون 
على الله أشياء بالعقل. وهذا من فروع مذهبهم بالتحسين والتقبيح 
العقليين» وهذه المسألة تبحث في القدر بتوسع. 

فإذًا ضارت المذاهب ثلاثة: 


( 


المذهب الأول: مذهب من يمنع مطلمّاء وهؤلاء الأشاعرة ومن 

المذهب الثاني : ومن يوجا عقاة وهم المعتزلة. 

المذهب الثالث: والقول الحق هو قول أهل الحديث والأثرء الذي 
تابعوا به الدليل أن الله يِيِكَ أوجب على نفسه أشياء؛» وهو أعلم بما يجب 
عليه؛ وما يجوز في حقه ويك وحرم على نفسه أشياءء وهو سبحانه 
وتعالى أعلم بذلك . 

إذا تقرر هذاء فهذه المسألة التى ذكرت هى راجعة إلى أثر الأسماء 
والصفات»؛ فمن شتا | للّه كيل . بل الاسم الذي ترجع إليه اللأسماء هو 


)١(‏ هو محمد بن أحمد ين سالم السفاريتي أبو عبد الله المتوفى ستة 191١ه.‏ انظر: 
أبجد العلوم (7/ 174)» وتاريخ الجبرتي. 
(؟7) انظر : العقيدة السفارينية (ص؟567). 





فى مجلس الشيخ بتاريخ 118/5/1اه ظ 
عَلَمٌّ على ذاته المقدسة (الله)» وهو علم على المعبود بحقء (الله) عندنا 
يدل على استحقاق العبادة» وإذا كان كذلك» فهذه التسمية لا بد فيها أن 
يكون ثم عابدء لا بد أن يوجد عابد؛ حتى يظهر أثر الاسم أنه 
المعبود 8# بحق؛ ولذلك صار الإيجاب لظهور معنى الاسمء وإلا 
فتكون الأسماء أعلام محضة؛ كقول المعتزلة: لا معنى لهاء لا تشتمل 
على ضفات. لذلك أهل السّنّة يجعلون الأسماء الحسنى مشتملة على 
صفات. وهذه الصفات يظهر أثرها في ملكوت الله وَيْقْء فمنها اسم 
الإلهء والشء وأشباه ذلك مما يكون معه أثر الاسم أنه لا بد أن يكون 
عابد له؛ كما أن اسم الله الغفور لا بد أن يوجد من يغفر لهء وأنه 
الرحيم لا بد أن يوجد من يرحمه: وهكذا...: فلا يتصور اسم ولا آثر 
له 

لذلك نقول: يجب أن توجد الرحمة؛ ويجب أن توجد المغفرة؛ 
لأن هذه من أسماء الله ِبْنَء والل قنك أوجب على نفسه الرحمة. 
وجعلها واجبة عليه؛ وأوجب على نفسه يه المغفرة لمن تاب: «وإفٍ 
لفناد لمن كاي ودام وقيل .يلما 7 42 [طه: 141]؛: وهكذا في 
نظائرها. والبحث أيضًا يحتاج إلى مزيد من جهة صلته بالقدر وبالعلل 
وأشياه ذلك . 

السؤات: عن ذات الله تعالى» والعلم من حيث الإحاطة» وهو أن 
علم الله يحيط بالذات» أو أن الذات لكونها مشتملة على العلم؛ فتحيط 
به» فما معئنى هذه اللإاحاطة؟ 

الهراب: إذا كان قصد أن الله هِبْكَ يعلم كل شيء»؛ فهذا صحيح, 
وصفات الله كيد شيء مغلما حاء في الحديث: دلا شئْء أَغْيَ سس الله" 2 


اهتدف 








.)11711( أخرجه البخاري (0177): ومسلم‎ )١( 


أو ١لَا‏ أَحَدَ أَغْيَرٌ مِنَ الله" : فالشيء هو ما يصح أن يعلم أو يؤول إلى 
العلم. فالله ا وصفاته يشملها شمول علم الله وبَكَء فالله 8 بكل 
شيء عليمء إذا أراد هذا المعنى؛ فهو صحيح., لا شيء يغيب 
عن الله 8#6» ربيء لا إله إلا أنت 

السؤات: ما معنى حديث أبي موسى الأشعري ذه في كتاب 
أصول الإيمان في أوله: 'وَمَا بَيْنَ القَوْم وَبَيْنَ أَنْ يَنَظُرُوا إلَى رَبْهِمْ إلا 
ِدَاُ الكبر يَاءٍ عَلَى وَجْْهِهِ في جَنٍَ عَدْنْغ0 . 

الغبرات: مغل قله الأصنات له تجد فيها قولة وافشًا جبداء وآنا 
حاولت أن أوضحها وأقربهاء وهي ‏ إن شاء الله لا إشكال فيهاء الله ينك 
له رداءء وله إزار؛ والرداء والإزار ليسا من جهة الملابس» ليسا من جهة 
اللبس» وإنما الرداء والإزار صفات. 

ات: ذكرتم في شرح الواسطية الكلام عن جماعة الأبدان 

والأديان في الواسطية» ما المقصود بالجماعة هنا؟ 

العبراة: أهعل السنة والجماعة» لظ (السماعة) هذا عما اعيلقت 
فيه أقوال السلف. وأقوال السلف فيه ما بين اجتماع على الدين. 
اجتماع على الحقء السواد الأعظم؛ الاجتماع على الإمام» وهذا يوافق 
ما جاء في النصوص؛ لأنئا نرى في النصوص ذكر الاجتماع على 
الدين:. رهم بعت الجماعة فى النصوص يئبنيى على فهم ضذهاء وهو 
التفرق: «ْأنٌ فوأ لدب ولا لتترقوا فيد [الشورى: 1]» هذه واضح أنها 


قي الدين: «ولا مَكْونوًا كَلْرِبنَ رن وَخْتَلقا ها ب ما مم الييك4 
لآل عمريان: ]6 وقال: #وَاعتصموا | بل لله يع 5 2 0 و 


,)91776( أخرجه البخاري (24771 /4770): ومسلم‎ )١( 
.)١181( (؟) أخرجه البخاري (441/8) 6 1441)). ومسلم‎ 


في مجلس الشيخ بتاريخ 8١1418/1/1اش‏ 


مْنَت ار علي إذ كنم عَدَآه كلك ين مويك سبحم بتعميوء إخوناك 
[آل عمران: »]٠١‏ هذا يشمل النوعين. 

ذا فكلام السلف لتفسير الجماعة راجع إلى فهم النصوص في 
التفرق» وهذا يشمل النوعين ‏ الاجتماع في الدين» اجتماع المسلمين 
على إمامهم ولي أمرهم 5 وبهذا يمكن أن تفهم جميع يع الأقوال في هذا؛ 
لأن الأصل في أقوال السلف أنها غير متضادة؛ 0 فيها أنها مختلفة 
اختلاف تنوع . 

السرزات: ما صحة القول: (سلمْها لله): ويقصد اترك الأمر لله؟ 

الهراب: ليس فيها بأس؛ يعني: سلم هذه المسألة لله. صحيحة» 
سلم الأمر للهء ما فيها بأس؛ يعنى: فوضها إلى الله» وتوكل على الله. 

السوّات: ما رأى : 
وكذا (قدس الله سره)؟ 


نكم في قول القائل: (قدس الله روحه)؛ 





المراج: قدس الل روحه له ناض بها؛ لأن مغعنى (قدس) يعئي: 
طهر و(قدوس) بانع + : المطهر من 000 واروح القدس) : هفل دل 
2 خ الْفْدّس من رباكت [النحل: ]أ : المطهر من كل عيب ونقص 


فى جنسه؛ يعنى: له الكمال الممائل ل 

فإِذا لفظة (قدس) بمعنى: طهر ونقى» والروح تعرف أنها تكسب 
الآثام مع البدن؛ قهو دعاء له بالتطهر؛ كما في دعاء المصلي على 
البعنادةة «اللّهُم؛ وه 27 وانغئنة َعَافِ وَاعْف عَنْه) وَ سود 
مُدُخَلَّهُ وَاعْسِلَهُ ِالْمَاء الي وَالَبَرَهِ وَنْقَه عن الْحَطَايًا كما تَقْدَدُ نَقْيْتَ النْوْتَ 


الأبيض م3 الدَنَْسٍِ)” : 5 وكما فى دعاء الاستفتاح: : «الأ م لقص من 


.)479( أنخرجه مسلم‎ )١( 





لقاءات وجلسات 


( 





الخَطَايًا كَمَا يُتَقّى النَّوْبُ الأَنِيَضْ مِنَ الدّئّس...”''.... إلى آخرهء هذا 


معنى (قدس الله روحه). 

وأما كلمة (قدس الله سره)ء فهذا اعتقاد المعتقدين في الأولياء 
بأن روح الولي لها سرء ولذلك يفسر القبوريون (الإله) هو السيد الذي 
فيه السرء يجعلون هذه أسرارء روحه لها أسرار؛ لذلك (قدس الله سره) 
ناا تجوز لامع جهة لفظ (قدس)ء ولكن مين عديبة لفظ الاسبره)؛ لآن 
الروح ليس لها سرء روح الولي كروح غيره من جهة التكليف ومن جهة 
الجزاء؛ كل سيلقى جزاءه» ومن جهة عدم التصرف وعدم الإجابة لمن 
سألهاء فهي ليس لها سر به تمضي الأمرء وبه تعمل الأشياء في 
الملكوت أو نحو ذلك؛ كما يعتقده الجاهليون. وشاعت:عيد المتاخرين 
بالتقليدء ولكنهم لم ينتبهواء ظنوا أن السر بمعنى الروح؛ لكن هذا غير 
صحيح. السر هو الروح التي لها سرء وما هذا السر الذي في الروح؟ 
هو إنها تغيث» وتعطي» وتمنع» وتتصرف. اعتقاد القبوريين» وهم 
ينضوة هذا بظاففة من الفاس: نااك لراحة ناتك قارقيف سيره 
جسدهء ما يقال هذاء لكنهم يعئون الروح التي لها تصرفء هذه نبه 
عليها الشيخ محمد بن عبد الوهاب في بعض رسائله» قال: والإله عندكم 
هو الذي فيه السرة وكتتتفدوة أن ريقه لها سر وافياة فلك 
ولو تأملتها إنها قيلت في بعض الأولياء دون بعض . 


السات: ما رأي فضيلتكم في تتبع الآثار النبوية الحسية؛ أي: 
المتفصلة؟ 


10 أخر جه البخارى 7/45 ومسلم حرق ة) , 
(؟) انظر: الرسائل الشخصية (مطبوع ضمن مؤلفات الشيخ محمد بن عبد الوهاب» الجزء 
السادس) ,)95/١(‏ 


في مجلس الشيخ بتاريخ 118/1/18اهش افننةا 


المران: من نات سنك الدرائع؛ ولكن تعرف أن السلف تبركوا 
بالبردة وشعره ككل هذا من الآثار المنفصلة؛ أما البقاع» فلا 


السؤات: ما صحة القول (جمعنا الله في مستقر رحمته)؟ 


الهواب: مستقر الرحمة هو الجنة؛ يعني: من يستقر فيها فهو 
مرحومء المرء بين مخافتين: بين شيء قد مضى» وشيء قد يأتي. 
فبالنسبة إلى مستقر الرحمة؛ يعني: إنك إن تستقر فيه فإنك مرحوم» 
الرحمة الكاملة هي بدخول الجنة» فبهذا المعنى ومن جهة هذا المعنى 
صحيح ) جمعنا الله جميعًا في مستقر رحمته. 

السات: ما التفصيل في مسألة دخول الرياء على العمل قبله. 
أو أثنائه؟ 

الهراب: الرياء هو أن يعمل لرؤية الخلق» فإذا كان له ورد في 
عمله؛ صلاته على نحو ماء تلاوته على نحو ماء ثم زاد فيها لرؤية 
أحدء زاد للرؤية» فهذا رياء» فيبطل هذا العمل الزائد» ويبقى ما كان 
يعتاده على أصلهء يبطل العمل ويأثم عليه؛ لأنه شرك أصابهء فإذا 
صَاحَبٌ الرياء العبادة من أولهاء فهي باطلة ‏ لا شك -»؛ وهذه حال 
المنافقين» وإذا عرض في أثنائهاء فما زاد فهو باطل» ويأثم صاحبه 
عليهء وما اعتادهء فهو الذى لهن وإذا جاهد نفسه؛ ودفع البقاظيء 
لا حرج عليه ؛ لأن الأمة عفي لها ما حدثت به أنفسهاء ما لم تعمل» 
أو تتكلم. إذا نام في قلبه إن ينيبج اتمشاء وعادته أن يسبح ثلاثاء ثم 
دفع ؛ فسبح ثلاماء وقام؛ فهذا لاا شىيء عليه؛ قام في قلبه أن يسبيح 
خمسّاء ثم عرض عليه أن هذا رياءء وسبح خمسًا إرغامًا للشيطان» هذه 
نية أخرى جديدة»: ليست نية رياء» لكن نية إرغام للشيطان ومجاهلة؛ 


فهذا يؤجر عليهاء ولا يأئم علبهاء وعماد ذلك: «إِنّمَا الأَمَمَالُ 
ما تفعلون من الأعمال الظاهرة والياطنة. 


السئات: هل يعتبر كلام أبي موسى الأشعري وليه للنبي كَله: 
الَو بتي البَارِحَدَء وََنَا أَسْتَمِعُ لِقِرَاءَتك لَقَدُ وفيت عب مرَامِيرٍ آل 3أود. 
قَالَ: قلث: لو عَلِْتُ ألك تَسْتَمِعٌ لِقِرَاءتى لَحَبَّرْنَهَا لَك تَحْبِيوَاة) عند 
سماعه يقرأ القرآن: هل يدخل من باب الرياء؟ 

الهراب: لاء هذا ليس راجِعًا لرؤيته؛ ولكن لتأثره» هذا باب آخر 
غير ياب الرياء؛ يعني مثلا -: أنا ألقى الدرس» أجتهد لإفادتكمء إذا 
علمت أن هذه المجموعة سوف تحضرء أجتهد أكثر فى تحضير الدرس 
هذا ليس رياء»؛ هذا من باب المجاهدة. هذا مثل من يعلم أن واحذا 
سوف يحضرء ومثله لا بد أن يستعد لهء لكن إذا عرض لنيته أن يذكرء 
أن يشتهرء هذه النيات الفاسدة. أما قوله ويه : «لَوْ عَلِنْتٌ لَحَبَدْتَهُ لَك 
تَحَبيرٌ ا من جهة زيادة التأثير» والنبي ككل تآثره بقراءة القارئ هذه يتسايق 
فيها المتسابقون. 

السرات: هل انشراح نفس الإنسان على ما يمدح به فيه شيء؟ 


الهواب: هذه من عاجل بشرى المؤمن. إذا سمع أنه يثنى عليه 


.)14017( أخرجه البخاري (١)؛ ومسلم‎ )١( 
أغسه البخاري (018)غ وتسام ةا 1 مُسلم في الصّحيح عَنّْ ذَاوْد بن‎ )9١( 
رَشَيك ؛ ب 007 يذ و3 أب ثر موسَى 4 وَأَخْخْرَجَةُ ؛ الجقاري, مَحتَصَرًا وي يد‎ 


شيعن ان 000 ا + لس د حبان 060 وأبى العم 
(١/مه ,)١‏ 


في مجلس الشيخ بتاريخ 418/1/18اه 0 


فانشرح صدرهء؛ وسره أن الناس اطلعوا على عملهء هذه من عاجل 
بشراه» ها تقدح في عمله بالرياء» قالرياء يدخل العمل. أما إذا اجتهد 
فى تتحسينه) وفي إخلاص العمل وفي كتمانه» فأظهره الله ويك فهذه من 
عاجل البشرى؛ والمؤمن له البشرى في الحياة الدنيا وفي الآخرة. 


السؤات: ما رأي فضيلتكم في كلام الفضيل بن عياض: (العمل 
أجل النامن برياءء بوتزقة العمل من أجنل الناس شبرك)؟3, 

الغبرات: أنا أعطيك قاعدة تفهم بها كلام العلماءء كلام العلماء 
المشبيه ره إلى تضوضن + فيستقيم معك؛ لأن الأصل في كلام العلماء 
موافقة النصء لا مخالفتهء فإذا كان الكلام مشتبهاء فرده إلى ما دل عليه 
النص ٠»‏ فيتضح لك معناه. فالفضيل كلامه صحيح إذا رددناه إلى النص» 
هو معناه: إنك إذا عملت من أجل الناس» هذا رياء. واضح؟ زدت في 
ضلاتك من أجل رؤية الناس»ء هذا رياء؛ إذا تركت العمل خوفا من 
الناس ؛ يعنيى: من رؤية التاس ؛ الغلا يرئ الناسسن» فهذا شرك. لماذا؟ 
لأنك تركت الواجب لأجل المخلوق» تركت ما دل :عليه الدليل لأجل 
الخلق» تركت الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر لأجل الخلق» فإذا 
تركت شيئًا واجبًا أوجبه الله بكء فهو من جنس طاعة أآدم للشيطان؛ 
وأشباه ذلك شرك في الطاعة؛ لكنه شرك أصغرء وهذا له أصل عام 
يجمعهء وهو من #لمات السلقك» لها حال نشآأت متهن فنهم العالم 
وطالب العلم هذه الكلمات يتبغي أن يكون منزلًا على بساط الحال الذي 


14/90 قول الفضيل 15 لله رواه أبو نعيم في الحلة (4/ة4)؛ ا الشعيب‎ )١( 
ولكن بلفظ : مرك الْمَمَلٍ م بِنْ أجل اناس ِيّاةء وَالْمَمَلُ سِنْ أجل النّاسِ شوك وفي‎ 
رواية البيهقي : وَالْإاخْلاص أن يُعَافيَكَ الله عَنْهُمَااء وبلفظ البيهقي أورده ابن القيم في‎ 
.)47/5( مدارج السالكين‎ 


1 ظ ل ظ < لقاءات وجلسات 


نشأت عليه تلك الكلمات: ما تأخذ الكلمات مجردة عن ساط الحال الذي 
نزلت عليهء فأنت إذا نظرت في ذلك الزمان» نشأت طائفة معروفة باسم 
(الملامية)» ولها أتباع إلى يومنا هذاء وهم الذين يظهرون فعل الحرام؛ 
يتركون الواجب؛ لأجل رؤية الناس؛ يريدون أن يذمهم الناس» ولكن هم 
يقضون الواجبات» ويفعلون ما يجب» فهم ما يظهرون نقيض ما في قلوبهم 
لأجل الرؤية؛ يعني: كأنهم أرادوا إبطال عمل المراثين بضده في أنهم 
يظهرون ما يذمون بهء ولذلك سموا بالملامية» وهي طائفة ‏ مثلما ذكرت 
لك لهم شيخ قديم. وظهرت في القرن الثاني الهجري» وهنا كلمات عدة 
من كلمات السلف تصب على طائفة من الزهاد» لهم مثل هذاء يتركرد 
الجمع والجماعات» ويظئون في هذا ولا شك هذا من أبطل الباطل ٠‏ 

فإِذًا ترك العمل الواجب من أجل الناس» يقول: أريد أن أخلص» 
فأترك العمل الوا- جب لاعلا يعني علي التاس؛ هذا شرك لا شك مثلما 
قال الفضيل» فيجب أن تفعل لأجل الشرعء ما تترك ما أمر به الشارع 
لأجل الناس» لكن لا تتقرب لأجل الرؤية» هذا رياءء ولا تترك ما أوجبه 
الشارع وأمرك به أو تهاك عنهء تفعل ما نهاك عنه لأجل الناس تحصل 
على ذمهم أو على ثنائهم: مثل من يترك الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر لأجل الناس؛ خوفا من الناس» مثلما ذكره الشيخ سليمان في 
شرح كتاب التوحيد عند باب ما جاء في الخوف"''. 

السائلت: وهل يدخل الشرك في غير الواجبات؟ 

الغبرات: لا يدخل الشرك في غير الواجبات؛ لأن الأصل في غير 
الواجبات أن تفعل في الحفاف فإذا آراة أن نعقييا» وآذبعركة لأجل 
خورف الرؤية؛ فهذا له؛ لكن لا يترك الواجب. 








)١(‏ انظر: كتاب التوحيد مع شرحه فتح المجيد (ص7114). 


فى مجلس الشيخ بتاريخ 8١118/17/1اه‏ 











السئات: ما صحة قول القائل (النظر إلى فلان عبادة)؟ 

الهمراب: هذا مجملء قد يكون صحيحًاء وقد يكون باطلاء إذا 
كان النظر إليه عبادة» لأنه وسيلة للعبادة» يذكرهيالله: معه يحيا في 
القلى حب الله يق والإيمان به وبأسمائه وضفاتة وشريعتهء. فهذا فعلا 
من عبباد اللهء «الَِينَ إِذَا رُؤُواء ذُكرَ الله تَعَالَى”''؛ كما ورد في الأثرء 
وأما إذا كان النظر إلى فلان عبادة من جهة استحسان الصورةء فهذا 
صنيع الصوفية» وهذا معروف بطلانه» من جهة استحسان صورته 
أو التقرب بالنظر الذي لا يصحبه علمء ولا يصحبه أثرء مجرد النظرء 
هذا كلام المبطلين. 

السؤات: في الاستخارة وكيفية تبين خير الأمرين. 

الهراجت: تمضى فى العملء تصلىي ركعتين» فإذا سلمت؛ دعوت 
بالدعاء: المعروف» لم التمطين في العمل» وإذا كان العمل لا تدري هل 
تعمل أو لا تعمل. هذا تطلب الخيار فيهء ذا كان لم يتبين لك أي 
الوجهين؛ لأن الأعمال على أقسام: منها ما أنت مقدم عليه» فتستخير 
حتى يكتب الخيرة؛ إما أن ييسر لك» وإما أن تمنع عنه؛ وأنت مقدم 
عليه؛ لا بأس أن تقول أنا مقدم على الزواج؛ وتريد أن تتزوج» نفسي 
مائلة إلى هذا الأمرء وراغبء» فتصلي صلاة الاستخارة» ثم تدعو 
بالدعاء» وتمضى فيه»ء فإن كان خيرًاء يُسر لكء وإن كان غير ذلك؛ 
صرف عنك ء وتكون استجيبت دعوتك؛: وإذا كان الأمر غير واضح لك» 
ما تدرى هل فيه نخير أو لاء وأنت متردد فيه» فتطلب الخيرة؛ حتى 
تنشرح نفسك لأحد الأمرين. 


والعلماء اختلفوا على هذين القولين؛ والصواب أن كل قول منهما 


.)51١5( أخرجه ابن ماجه‎ )١( 


عاالةا جحت د أآ|آأت | | | الاو 


وعمل على حالة» بعض الناس يكون ماض» ولكن لا بد يستخير» 
يشتري شيء» استخر» ومنهم من يقول: لا أدرى هل هذا فيه مصلحة أم 
لاء أيضًا يستخير؛ لطلب الخيرة في الاختيار في الإقدام» وذاك لطلب 
الخيرة في تمام الأمر. كان أحدنا متتغيراش لع تعله إذ انقطعء 
فيستخيرء ويمضي فيه؛ فإن كان خيرا له» يمضي فيه» وإن كان غير 
فللفه ره فق قال يسقن المتفاءة الى السلكقاء تكن لسن 
ظاهرًا تكرير الصلاة؛ ليس ظاهراء لكن تكرير الدعاء لا بأس . 

السرالت: في تعليق فضيلتكم على الفتوى الحموية لشيخ الإسلام 
ابن تيمية تَكأنه ذكرتم في التعليق على كلام البيهقي أنه من أعلى طبقات 
الأشاعرة: لكنه أثم فيما خرج فيه على طريق السلف» أرجو التوضيح؟ 

الهرات: أمثال البيهقي» فقد يعذرء وقد لا يعذرء فإذا كانت 
المسألة من المسائل التى لا مجال فيها للتأويل» فهو لا يعذر فيها؛ 
لظهور الأدلة فيهاء وهو عالم» لكن إذا كانت مسألة قابلة» وموارد اللغة 
ميواوسوااو بويك واس و وإذا حكم» 
فاجتهد الحاكمء فأخطأء فله أجر”"': وهذا شل الم لي العا 
القضائية» وكذلك في المسائل العلمية؛ إذا اجتهد نظره وأوسع المسألة 
بحثًا في ظلب الصواب لنفسهء فأخطأ دون تقصير منه» فهذا ذكره شيخ 
الإسلام فى شرحه على العقيدة الأصفهانية؛: ذكر أن أحوال الاجتهاد فيها 
مسائل ثلاث : 


الأولى: فمنها ما هو بدعة. 
)١(‏ كما في الحديث الذي أخرجه الترمذي :)١1795(‏ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ ضيه قَالَ: قَالَ 


رَسُولُ الل يلِِ: «إِذَا حَكمَ الحَاكمٌ فَاجتَهَدَ فَأَصَاتَء قَلَهُ أَجْرَانِء وَإِذَا حَكُمْ قأخطّاء فَلَهُ 


جر وَاجِدٌ). 


في مجلس الشيخ بتاريخ 414/1/18اه 


الثانية: ومنها ما هو إثم. 


السؤات: ما رأيكم في قول القائل: إن حصول الشرك ووفوعه 
لا يعذر فيه بالجهل»؛ حتى ولو كان حديث عهد بالإسلام» أو لم تصله 
دعوة أصاذ؟ 

العبراج: هده ميآلة داتكًا تسائرة عنياء. وأنا لا أجيبه فيها؟ لأنها 
مجملة (العذر بالجهل) جديدة» جاءت في هذا العسير»: وإبراق المسالة 
بهذا الشكل (العذر بالجهل) أنا أوضحت كثيرًا مما يتعلق بها في شرح 
كشف الشهات. 

السزاك: اللشيخ ابن عتيعين تنه في شرحه على كشف الشبهات 
ذكر أن الشيخ محمد بن عبد الوهاب كه يعذر بالجهل في حوالي تسع 
صفحات في الطبعة الجديدة؟ 

الغبرات: : الشيخ محمد بن عبد الوهاب يّنهُ عذرء ولم يعذرء ثبت 
فى رسائله أنه عذرء قال: (وإذا كنا لا نكفر من عبد الصنم الذي على 
عبد القادر والصئم الذي على قبر أحمد البدوي وأمثالهما لأجل جهلهم 
وعدم من ينبههم فكيف نكفر من لم يشرك بالله إذا لم يهاجر | لينا ولم 
يكفر ويقاتل)' الي وفي كتاس ١مفيد‏ المستميد فى كفر جاهل التوحيد) 
ما عتره فالمسألة تحتاج إلى تفصيل » ولكني ألمحت لك أصولها في شرح 

كشف الشبهات» عندك مفيد المستفيد يوضح لك رأي الشيخ بوضوح . 

الكلمة نفسها ليست واضحة (عذر بالجهل) عذر بأي شيء؛ 
بأحكام الدنيا أو بأحكام الآخرة؟ عذر بالجهل في قتالهم؛ أم في 


.)1١4/1١( انظر: مؤلفات الشيخ ؛ القَسِم التالفء الفعاوىع (ض١١)ء والدرر البية‎ )1١( 


تعذيبهم؟ ويعذرون بمعنى أي شيء؟ يعني : لا يكفرون؟ هذا معناه يعني : 
لا يكفرونء إذا كان عذرًا بالجهل؛ يعني: لا يكفرون؟ هذا له حال. 
يعني : لا يقاتلون؟ فالكلمة تحتاج إلى وضوح وبيان» والمسألة عظيمة. 
في الناس اليوم الجهل بالتوحيد» فمنهم من يوصله جهله بالتوحيد | ب 
الكفرء ومنهم من يكون اذنى رعق .ظلكه: الجهل بالتوحيد درجات. 

كاوقليه معلكا سي اللد_اإذلاه وععيقاء ررعة وهرقًا : هذا لله 
مع اللهء والإشكال هو أنه يأتى من يتكلم في هذه المسائل من جهة النظر 
إلى المخلوق؛ لأن بعض من كتب نظر إلى المخلوق راحمًا له من 
الحكم بالكفر أو الشرك: ونسي حت الله وِبِكَ الأعظم في مثل هذه الأمور 
العظيمة؛ وهذا ما يستقيم مع العلم الصحيحء ومنهم من نظر إلى 
حق الله وَيْقَه ولم يوسع على العباد ما وسع الله وب عليهم فيه. 
قال َيْك: رما كا مُمَزيينَ حَيَّ يسك رَسُولا» [الإسراء: 15]: فالمسألة 
بحاجة إلى إعادة نظر إلى جع كلام ا العلماء فيها من فقيه؛ لأن الذين 
جمعوا كلام أهل العلم فيها ليسوا بفقهاء. لا يفهمون معنى الكلام» 
ولا موارد الكلام؛ ولا دلالاته؛ ولاما ينفع فى البحث؛ وما لا ينقع؛ 
تارة يجمع كل الذي لهء ويعرض عن غيرهء أو يفسر الأشياءء ويقتطعها. 


فيها» يعلمون الناس» ويدعون. الأصل أن من قام به الكفرء فهو كافرء 
الجعلس بالشرك الأكينها تعتيرة افيلكاء ارايخ واجدا بطوف حول 
القبورء. يذبح لغير اللهع يستغيث بغير اللّه؛ بعتقد في الأولياء أنهم 
يتشعول»؛ أو يضرول؛ أو يغصرون:.. 4 إلى آخره» فهذا إذا ذبح » تأكل 


أنت تعرفه بعينه» هذا يذبح لغير الله؛ يستغيث بغير الله إذا ذبح 


فى مجلس الشيخ بتاريخ 6١118/1/1اه‏ 











هل تأكل ذبيحته؟! لذلك بعض أهل العلم يرى أن من أثمة الدعوة من 
برق أن هؤلاء يقال عنهم. إنهم كفار ظاهراء ولا يكفرون باطئاء حتى 
تقام عليهم الحجة؛ وهذا القول قريب» وينبغي أن يبحث في كلام أهل 
العلم» ويوسع؛ لأنه أقرب الأقوال مبدثيّاء في أن الظاهر له أحكامه 
الاحتياظية» والباظن علمةاضتد الله 8ق فاتك اتغامله سعاملة القاقر 
احتياظا لديتك: فاذ تأكل دبسحتة ؛ ولا تستغفر لهع ول" تزوحعه» ... إلى 
عور ذلك» هذا من بابس الاحتياط ومخاطته أو تكفيرهة بعيئكه هذه مسألة 
لا بد فيها من إقامة الحجةء هذه كلمة قالها بعض العلماء» منهم الشيخ 
ابن معمر من تلاملة الشيخ محمل بن عيد الوهاب؛ وكأن الكلام يدور 
حولهاء كأن كلامهم يدور حولهاء لكن تحتاج إلى مزيد بحث وبسط 
منكمء لعل أحد الإخوة ينتدب نفسه لهاء ويجمعء إذا كان فقيهًا 
دول عمقق. 


السؤات: الهدية هل هي من باب البر أم من باب المودة إذا أعطيت 
لمن ظاهر عمله الكفر والفسق؟ حيث اتتلينا بإخخوة لنا لا يقيمون الضلاةء 
فهل الأصل المنع؛ أم يرجم إلى النية؟ 


الهراج: أنت تنوي بها تأليف قلبه وسماع نصيحتك إذا نصحته. 
وتارك الصلاة عند القائلين بكفر من تركها كسلا أو تهاوناء فإنما يكفرونه 
بعد حكم الحاكم؛ أما قبل حكم الحاكم لا يكفر عين؛ يعني: علمته 
يترك الصلاة» فليس لك أن تشير إليه» وتقول: هذا كافر. لا بد من 
حكم الحاكم؛ لأجل الخلاف في المسألة» فالمسائل هذه تعرف أنها من 
أكبر المسائل الخلافية؛ فالتكفير يكون بمجمع عليه» لا بد من حكم 
الحاكم» يدعوه إمام أو نائب الإمام» ويقول: له صل. ولذلك الحنابلة 








لقاءات وجلسات 


الذين يقولون بهذا القول لا يكفرونه؛ حتى يدعوه الإمام أو نائبه» ويصير 
وقت الثانية؛ ويصر على عدم الفعل ‏ مثلما هو معلوم لكم -ء وهكذا 
ترتيب آثار ترك الصلاة ‏ من طلاق زوجته -؛ يعني : ترتيب أثار الكفر؛ 
يعنى: من علم أن والده يترك الصلاة؛ هل نقول: إن التركة حرام عليه؟ 
ما أحد قال ذلك» ما أحد قال: إن ماله مال كافر؛ فيوضع في بيت 
المال» ويحرم منه الورثة؛ يعني: لها ترتيبات كثيرة. من قال: ليس معناه 
أن يلتزم بكل هذه الأشياء؛ المسألة تحتاج إلى فقة. 

وصلى الله؛ وسلمء؛ وبارك على تبينا محمدء وعلى آله؛ء وصحبه 
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الحمد لله: والصلاة والسلام على رسول الله؛ وعلى آله» وصحبهء 
ومن اهتدى بهداه؟ وبعدل: 

هناك مخطوطة من ابن كثير مهمة في تركياء أنا سمعت بهاء 
وما حصلت عليهاء ليس فيها قصة العتبى في آية النساء» وابن كثير 
الاختلاف في نسخه كثيرة ومعروف؛ يعني من البقرة إلى الأتعام هذا كثير 
جدّاء وأكثر ما يكون الاختلاف في أول جزء من البقرة بين النسخ 
الخطية؛ وسبي الاختلاف ابن كثير نفسهء وليس رداءة النسخ» ابن كثير 
نفسه هو الذي منه الاختلاف؛ لأنه كتبه أول ما كتبه مرتين» فالنسخ 
القديمة لها حال: والنسخ الجديدة لها حال؛ لذلك تجد المطبوع لو تقابل 
الفاتحة في المقدمة والفاتحة طلعت بفروقات» بعضها فيها نقول زائدة» 
وبعضها فيها سقط - مثلا خمسة أسطرء هو ليس سقطاء هو إضافات» 
أشياء أضافها وأشياء حذفهاء هناك أشياء حذفها. 

السالت: أحسن الله إليك! كثير من النسخ عند الشيخ عبد العزيز في 
المغرب فيها تغبير - مثلما تفضلت -؛ لكن كلمات يا شيخ . 

العبرات: لاء أبذا ما هي بكلمات»؛ فيها أسطر في الجزء الأول» 
يمكن كل الذي اعتمده النسخ كلها قريبة من بعض ٠‏ 

السائلت: يمكن هناك الآن الأزهرية والشعب؟ 


لمن ظ ظ [ْ [' لقاءات ويجلسات 

الهبراب: الشعب هي الأزهرية» هي نفسهاء هذه كلها واحد. 

السائت: أجل الاختلاف الذي بها كله في السطور؟ 

الهراب: نعم» هذه متقاربة التي أنت ذكرت؛ لأن محمد رشيد رضا 
طبع على النسخة الأزهرية والشعب؛ طبعوا على الأزهرية» هم صرحوا؛ 
لأنها أكمل النسخ» هي أكمل النسخ» ليست بأصح. وهي أكمل النسخ . 

السائل: وإن كان الشيخ يرى أنها هي الأصح في كثرة المقابلة» 
يرى إنها هي أو نسخة الشعب» هناك نسخة أخرى للشيخ مقبل . 

الهراب: نعم؛ هي نسخة الشعب أكملها؛ يعني: أصح 
النسخ المطبوعة الشعب؛ وخاصة في أسماء الرجال يقل الغلطء لكن 
هناك نسخة في تركياء التي ذكرتها لك. وذكرت لي» وفي بالي من 
زمن» وأنا أتمنى أن أراهاء ومشكلة قصة (وَلَوْ تح إذ كَل كبا أَنَشَْهُمْ 
انوك دَسْتَمْمَرُوا لَه وَاستفضرٌ لم الول لَوَجَدوا لَه عَآبَا يحِيمًا4 
[الناء: 74]» هذه ذكر فيها مشكلة يحتجون بها. 

السائل: التي أخرجها ‏ يا شيخ مقبل وأبو إسحاق جيده؟ 

العبراب: ما رأيتهاء ما رأيتها. 

السائل: طبعة السلامة جيدة؟ 

العبراب: ما رأيتها . 

السائلت: الغريب إن لها هذه الأشكال؟ 

الهراب: ابن كثير مشكلته هو فيه اختلاف؛ يعني: أوله فيه 
اختلاف». ها تقدر تتخلص منه. 

الساللت: حتى خل منه التحقيق وتخريج أحاديثه . 

الهراب: أما المحقق الذي حكم على ابن كثيرء هذا غير مقبول؛ 


في مجلس الشيخ ١/114اه‏ ظ ظ ظ [04]- 
حكم غلى ابن كثير فيما يورد» أو يتتقد ابن كثيرء الله المستعان! 

السّات: هل كان ابن كثير كُذَنْه يحفظ المسند؟ 

المراج: لا أعرف ‏ والله ‏ أنه كان يحفظه» لكن هو يستظهره: 
وتيقل عبه تقولا كثيرةء لك الحفظء المستة معن» معنب سقظب 
ذكروا عن شيخ الإسلام أنه كان يستظهر المسند. نقول ابن كثير عن 
المسند تدل على عناية بهء كذلك في كتابه الأطراف. رحم الله ابن كثير! 
رحم الله ابن كثير! الله المستعان! 

السرالت: عفا الله عنك. فى السير كلمات الحقيقة أستغرب من 
أوردهاء لا أذكر هل هي في نذأي 

الهراب: لاء أما في بدايتهء فلا؛ لأن سير أعلام النيلاء للذهبي 
هو آخر مؤلفاته هو انتهى منه تقريبًا في سنة ثمان وثلاثين»؛ تسع 
وثلاثين؛ يعني: سبعمائة وتسع وثلاثين» كتبه الباقية كلها متقدمة» تاريخ 
الإسلام متقدم» الكتب الأخرى كلها متقدمة؛ ولذلك النسخ الموجودة 

الذهبي ا فى توحيد الأسماء والضقات واضح متميز في توحيد 
الأسماء والصفات. وفي توحيد العبادة كذلك؛ لكن في وسائل تحقيق 
توحيد العبادة عنده خلط» في الوسائل يتساهل» وهذا فيما يظهر - والله 
يطقو له :ويرحدمه:. يظهر أنه طبيعقة فى :داعتلة سمح ) طبيعة تركيبه سمح » 
إذا قرأت سيرة الذهبي» وأحواله مع طلابه» ومع الناس» ومع المجتمع. 
سمح»؛ وليس من ذوي القوة. 

السوّات: الشيخ إسماعيل كَكُْأَنهُ له تتبع حسب قراءته إلى المجلد 
التاسع . 

الهراب: نعم؛ ربماء صحيح الشيخ إسماعيل أذكر له بحثا هو ليس 
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بمستغعرب؛ حتى في غير السير تجد لما الشيخ محمد بن عبد الوهاب 
إمام الدعوة كَلَنْهُ سئل عن الأئمة والعلماء الذين يعظمهمء فذكر الإمام 
أحمد) وشيخ الإسلام ابن تيمية؛ وابن القيم» والذهبي» وابن كثير. 
فالذهبي له عندنا 0 لا شك -» لكن هذه الأشياء التي غلط 
فيها؛ مثلما يروي عن أحمد أشياء تتعلق بالتوسل» والقسم بالنبي كَلِهِ. 
والتمسح بالمنبر؛ يعنى اجيس سيو 
السؤالح: 58 عدد البلاغات والاختيارات؟ 





الهراب: هي كم عددها؟ هي كلها موصولة؛ ليست بضعيفة» ألفت 
رساقة في وصف البلاغات للإمام مالك» بلاغاته لها حكم المرسل؛ 
ليست بالانقطاع؛ لها حكم المرسلء ما وضلت الا أربع فقط عن 
الصحابة ؛ يعتيى: لها حكم المرسل . 

السرات: عن علم اليقين» وعين اليقين» وحق اليقين؟ 

الهواب: هذه واضحة؛ جاء في اليقين مراتب ثلاث : 

أولها: علمه؛ , يعني : العلم اليقيني» اليقين الناتح عن علم. 

« والثاني: اليقين التاق عن رؤيةء هذا هو عين اليقين: طكلا لَوْ 
لمن عِلم القن 0 م8 © شد تنا عت الت © 
شم تلن يميد عن لتم شي ©4 [التكائر: 0 14 فذكر مرتبتين» فعين 
اليقين هو رؤية اليم ؛ يحصل اليقين برؤيته» وحق اليقين يحصل 
بعلا بستهع مثل له ابن القيمء ٠‏ قال: مثل : من أطفيرة بوتجود فاع فصار 
عنده يقين بوجود الماء لئقة المخبرء صار عنده علم يقيني لثقة المخبر 
بذلك» أو لكثرة المخبرين» فلما تقدم على ما قالواء رأى الماء فصار 
عنده عين اليقين: فإذا أتى ودخل في الماء» أو غرف بيديه» صار حق 
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اليقين0'': من هذا قول طائفة من العلماء في توجيه كراهة هة الموسن 
- كراهة الولي - للموت في قوله كلةِ فيما يخبر عن ربه: «وَمَا تَرَددْتَ عَنْ 
شَيْءٍ أنَا فَاعِلَهُ تَرَدْوِي عَنْ نَفْس الْمُؤْيِنء يَكْرّهُ الْمَوْتَ وَأَكْرَهُ مَسَاءَتَهُ»!") 
قالوا: سحب "قراهية المؤمن للسوت. هر أذ الآخرة بالنسبة له ينين ؛ 
ولكنها علمء وهو في الدنيا في حق حو مده » فاليقين نعم مختلفة رتبتهء 
فكره؛ لأنه لا يريد أن ينتقل هن حق الم فين إلى عل اليقين. وهو متيقن 
بالجنة» لكنها علم اليقين. 

السبّات: أحسن الله إليك! يا شيخ؛ عندك الجار والمجرور 
الصحيح أنه يتعلق باثثين؟ يغنى ‏ مثلا -: «إك أنه بالكاس رَءوتٌ 
تَحِيمٌ » [البقرة: ]١4#‏ هل هي قاعدة نحوية مطردة؟ 

العبرات: هذا مبني على أن الجار والمجرور شبه جملة؛ 
الجملة لا تقوم بنفسهاء لا بد لها من متعلق تتعلق به؛ ليتم الأمرء هذا 
أصل البحث» فشبه الجملة لا بد لها من متعلق تتعلق به؛ المتعلق يتعلق 
به الجار والمجرورء وهو المصدر المستكن في الفعل» سواءً كان فعلا 
عاضيًا أو مقنارعًا أو آمدً[؛ لآن كل قعل قيه عصدو+ كها عو تعلو . 

السائلت: يعني : أصلا الفعل مشتق من المصدر؟ 

العجراب: لاء لاء ليس لأجل هذاء نقول: كل فعل مستكن فيه 
مصدر؛ لأن الفعل عبارة عن شيئين: عبارة عن زمن وحدث؛ الحدث 
المحرر عن الزمن هو المصدرء فكل فعل فيه زمن وحدث؛ فكل فعل فيه 
مصدرء ولذلك بعض أ هل العلم يعبر بأن التعلق بالفعل أ و ما قام مقام 
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الفعل» أو نقول: التعلق بالمصدر المستكن فى الفعل» أو المصدر 
الظاهر»ء فإذا كان هذا هو المرادء فإن تعلق شيه الجملة بواحد أو اثنين؛ 
لكن المثال الذي أنث ذكرته إنما فيه جار ومجرور واحد: #إرك الله 
بالكاس لوف بحم » . 

السائل: بالناس» متعلق بماذا؟ 

الهراب: متعلق بفعل محذوف. 

السائك: أحسن الله إليك! وهذه الرأفة والرحمة هل لها علاقة 
بالمتعلق؛ يعني: هذا مثلّا ‏ الذي يرق أن الفرق بين الرحمن والرحيم 
في وصف الرحيم بالمؤمنين؛ يعنى: الاعتراض عليه بمثل هذاء إن الله 
تعالى علق الرحمة وضعها بالناس جميعًاء أو جعلها متعلقة بالجار 
والمجرور؟ 

العبراب: لاع هي ليست كذلكء. أصل سبك الكلام: (إن الله 
لرؤوف رحيم بالناس) واضح؟ لرؤوف رحيم بالناس» تقديم (بالناس) 
على الخبر هذا لأجل مقئضيات بلاغية معروفة؛ يعني: الاسم من 
أسماء الله ويد إذا أخبر بهدء فيجوز أن تخبر باسم ثانٍ عن الابتداء 
نفسهء تقول: (الله هو الكريم المتعال)., (الله هو الرؤوف الرحيم). 
واضح؟ فالرؤوف خبر أول» والرحيم خير ثان» هذا على اعتبار أن كل 
اسم مشتمل على صفة غير الصفة المشتمل عليها الاسم الثاني» فبينهما 
تباين»؛ فيضبح الأول فيه دلالة على الذات وعلى الصفةء والثاني فيه 
دلالة على الذات وعلى الصفة؛ ولذلك نقول: الأول خبر أول» والثاني 
خبر ثان. إذا نظرت إلى دلالتها على صفات مجردة؛ الأول على الذات»؛ 
والثانى على الصفةء صار الثاني نعتاء وهذا يعبر به جمع من أهل العلم 
في الإعراب: (الله هو الرؤوف الرحيم) و(إن الله لرؤوف رحيم). 
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فالرحيم خبر ثان» ونعت لرؤوف باعتبار دلالة رؤوف على الذات ودلالة 
رحيم على الصفة؛ واضح لك؟ وهذا يجوزء وهذا يجوزء إذا صح هذاء 
لا يعترض عليه بكون رؤوف رحيم كلها تعلقت بالناس. اتضح لك؟ لأنه 
نحن نقول: الرحيم تكون نعنًا لرؤوفء أو تكون خبرًا ثانيّاء إذا صار 
كذلك؛ ما تعين أن تكون في هذا المقام خبرًا ثانيّاء حتى تصير متعلقة 
بالناس» فيكون التعلق فيها هنا بالرأفة» أو بالفعل المحذوف؛ تكون 
رحيم صفة للرؤوف؛ لكن ليس لها تعلق بالناس . 

السائلح: على ورود الاحتمال هذا؟ 

العبراب: نعمء. طبعّاء إذا ورد الاحتمال» ما تقدر توجهها لأحدء 
ما تقدر توجه التعلق لأحدهما؛ لأننا نقول: يجوز هذا الإعراب» ويجوز 
هذا الإعرابس؛ فإذا جاءت نصوص تحدد أن الرحمة بالمؤمنين؛) وصحت 
من جهة الاستدلال» ليس فيها منازعة:) صحت من جهة الاستدلال»: لم 
يصح تعليق (بالناس) بكلا الخبرين. 

السائك: حفظك الله! ومعنى الآية تدل على أن الرحمة والرآفة 
بالناس» ولفظ الناس في استعمال القرآن يشمل الكافر والمؤمن؟ 

العبواب: كيف يعني؟ لا هنا تستطيع أن تقول يعني: في مجال 
التخصيص -» قد تقول: (بالناس) يعني : المؤمنين» فتكون هنا من العام 
المراد به الخصوصء على هذا القول تستطيع أن تقول: إن رؤوف هنا 
الرأفة عامة, ورحيم هذه حاءت تعثاء جاءت تعثًا لرؤوف» لا يرافانهة 
تعلقه بالناس؛ يعنيى: مخارجها كثيرة» لكن الأوضح في هذا المقام هي 
التعلق الحومية رآ (بالناس) هنا المراد به الخصوصء لكن سؤالك 
كان عن تعلق الجار والمجرور بأكثر من فعل» ليس هناك ما يمنع 
التوارد» الفعل الواحد تتوارد عليه أكثر من شبه جملة» مثلا نقول: قرأ 
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في الكتاب من الطلاب في المدرسة محمد. يكون هنا (في الكتاب)ء 
و( من الطلاب) كلها متواردة على القارئ. 

النحو قواعد جاءت بعد السماع؛ يعني : قواعد مستنيطة» ولذلك 
ما يصير المحقق إلى مذهب البصريين في أن كل شيء لا بد من أن 
يككون موافمًا للقاعذدة؛ لأن القاعدة اجتهادية» قواعد النحو اجتهادية؛ 
ولهذا رجح المحققون من أهل العلم مذهي القوفيوين في عسائلة أن 
مذهب الكوفيين مبني على السمع» وأما البصريون» فيعتمدون على 
التقئنين» على التقعيدء والتقعيد ليس لازمًا؛ لأنهم هم استنبطواء شافوا 
الموجود»ء واستنبطوا مته أحكامّاء هذا لا يعني أن يقضى على النصوص 
بقواعد؛ مثلما تعرف البحث المشهور في قوله وَبَكَ مثلا : «وَالصيعُون 
وَالتَصَرا» [المائدة: 14]: ومثل في قوله َك : «إوَالمُيِيِينَ ألصَكرة» 
[النساء: +17] وأشباهه. ومثل في قوله عنَكَ : «إن هدنٍ لسْحِرّنٍ» [طه: 57] 
على قراءة عدد من القراء؛ منهم أبو عمروء وأبو عمرو كان يخطئ من 
قرأ ب هإِنْ هَدَّنِ لسْحِرّنِ» وهذا بحثه النحوي كله راجع الإشكال؛ راجع 
على مذهب البصريين» لكن على مذهب الكوفيين ليس فيه إشكال» هذه 
لها نظائر كثيرة في النحوء في التفسير لها نظائر. 

السئاك: نا صحة حديث طارق بن شهاب في تاب التو حير؟17 

المراج: الحديث عندنا صحيح . 


السّات: إذا قيل موقوف عن سلمان؟ 





() حديث: ه«َخَلَ رَجْلّ الْجَنّةَ في دُباب. وَدَخَلَ آخَرُ الثارٌ في ذُبَابٍ» وهذا الحديث 
أخترجه أبو تعيم في الحلية (508/1), وآأحمد فى الزعد (17/1) بلفظه: وأخرجه 
ابن أبني شيبة (3/ 51778)ء وابن الأعرابي (8657/7): والبيهقي في الشعب (401/9) 


بنحوه . 


في مجلس الشيخ 1187/1اهش ظ 556]) 





الهراب: قيل؛ لكن هل الشيخ قال: طارق بن شهاب عن سلمان؟ 
وطارق له صحبة. شيخ الإسلام ابن تيمية وابن القيم جميعا نقلاه عن 
طارق مرفوعًاء والرواية المشهورة في الزهد وفي غيره عن طارق عن 
سلمان موقوفاء وهي التي نقلها الشيخ سليمان في الشرح» شيخ الإسلام 
وابن القيم كلهم نقلوه عن طارق مرفوعًا”''؛ ليست عن سلمان؛ لذلك 
لآ بد فيها من بحث». لا يستعجل في مثلها . 

السائلت: هل روى أحاديث أخر عن النبي ِ؟ 

الهبراج: هو روى حديثًا آخرء اعَلَيْكُمْ بألبَانِ البَمَرِ َإِنّهَا ترم سن 
الشّجّر هو دَوَاء ِنْ كُلّ اه2(0. وحكم له بالسماع فيه» وكان 

السّات: عفا الله عنك» حديث ابن عباس '#ها في الجهر بالتكبير 
والتهليل والتسبيح والتحميد””". 

العبرات: ابن عباس ا كان صغيرًاء وفي حجة الوداع كان بلغ 
الاحتلام؛ يعنى: سن ثلاث عشرة سنة؛ وقبل ذلك ربما لم يكن يصلي 





(1) انظر: الجواب الكاني /١(‏ ه")؛ والداء والدواء .0017/١(‏ 

(؟) أخخرجه النسائي في الكبرى (1948/5: 2)87/90 وأحمد في مسئده (111//51)؛ 
وعبد بن حميد في المنتخب :)181/١(‏ عن قيس بن مُسْلِمء عَنْ طَارِفٍ بْنِ شهَابٍِ 
َالَ: قَانَ رَسُولُ لله يكله: «مَلَيكُمْ لبان الْبَقَرِء مَإِنْها ترم مِنَ الشْجَرٍ هُوَّ دَوَاءَ مِنْ كل 
داء» . 
وكما في الحديث الذي رواه النسائي في السئن (2)4709 وأحمد في مسنده (١؟/‏ 
8 عَنْ عَلْقَمَةٌ بن مَرْئَوِه عَنْ طارقٍ بْنَ شِهَاب: «أَنَّ رَجْلَا سَأَلَ النّبى يك وَقَدْ 
وَضّعٌّ رِجْلَهُ في اَن أي الْحَهَادٍ أَنْضَلُ ؟ قَالَ: كَلِمَةُ حَنْ عِنْدَ سُلْطَانِ جَائِر) . 

() كما في الحديث الذى أخرجة البخارئ (841): ومسلم (0مه): «أنّ رَفْمَّ الصَّوْتٍ 
الذْكر حِينَ يَنْصَرِفٌ التَّامنْ مِنَ الْمَكْيُوبَةِ كَانَ عَلَى عَهْدٍ النْبِي كله؛ وَأَنّْهُ قَالَ: قَالَ ابن 
َبّاسِ؛ «كُنْتُ أَعْلَمْ إذّا انْصَرَهُوا بذَلِكء إِذَا سَمِعْتهُ؛. 








رةه ]| ظ ظ لقاءات. وحلسات 
مع الجماعة» أو كان في البيةء أو نحو ذلك؛: والعكبير والتهليل 
والتسبيح والتحميد جاء فيه عدة روايات» فأحسن المحامل هو الذي 
اختاره الحافظ وغيره؛ فهو مستقيم؛ لآن البداية كانت متنوعةء ثارة يبدأ 
ب(سيحان اش سساق الق)ء وتارة يبدا بلالل أكيرء الله أكيرء الله أكبر) 
الثلاث والثلاثين» وتارة يبدأ ب(الحمد لله). وابن عباس ذكر الحالة التي 
كانوا يبدؤون فيها بالتكبير» واستقر الأمر على ترتيبها: سبحان الله؛ 
والحمد للهء والله أكبر. هذا أقرب الأجوية: وهو الذي رجحه الحافظ 
وجماعة من أهل العلم. 


السائت: حفظكم الله يا شيخ! ورفع الصوت بهم جميعًاء؛ يرفع بهم 
صوته؟ 


الهرات: والله» ليس الجهر هو المقصودهء الذكر هو المقصودء 
يرفع صوته بالذكر بعد الصلاة مثل: ما جاء في حديث ابن عباس وها : 
«أنَّ رَفْعَ الصَّوْتِ بِالذّكْر حِينَ يَنْصّرِفُ النَّاسُ مِنَ الْمَكْتُويَةِ كَانَ عَلَى عَهْدِ 
لني يكل»: يجهر بالذكرء هذا الذي أدركنا عليه العلماء والذي يقعلونه؛ 
التسبيح ما يجهرون به كله» ربما جهروا بتسبيحة أو تكبيرة في أثناء 
التسبيح: لكن ما يجهرون به جهرًا بالتهليل: واللّهُمّ أنت السلام ومنك 
السلام» ونحو ذلك. 

السؤات: أحسن الله إليك يا شيخ! باب الأسماء الحسنى وكذا 
الصفات» التوقيف على القرآن والسّنّةء مثل : الأثر عن ابن عباس وا 
في الحوضء وكذلك الآثار المروية عنه في تفسير الحروف المقطعة في 
أوائل السورء عن آثاره أنها اسم الله الأعظمء أو تفسيره بالنسبة للكرسي 
المشهور عند أهل السّئة قبوله؛ وهذه الآثار الموجودة» ما الموقوف 
منها؟ 


فى مجلس الشيخ 118/5اه ْ 


العبواب: هو هذا بحثه من جهة هل كلام ابن عباس وها فيما يدخل 
فيه الرأي والاجتهادء أم يك ؟ فالكرسىي إنه موضع اين هذة 
ما بد خلها اجتقاد؛ ولا يعحوم حولها دهن أحدء ولا يفكر فيها أحد» 
فما يمكن يقولها ابن عباس إلا عن توقيف؛ ولهذا جعل العلماء لها حكم 
المرفوع فصارت سُنّة فن السئن التي تثبت بها العقائد» أما كلامه في 
الأحرف المقطعة؛ فهو اجتهادء واحتهاد الصحابى في التفسير تعرف إذدا 
جاء عن غيره ما يخالقه؛ تصبح المسألة خلافية. 


السؤات: أحسن الله إليك يا شيخ! القول الراجح بالنسبة للمس 


الهبرات: إذا كان بشهوة؛ لأنها مظنة؛ القاعدة تعمل في الحديثين» 
القاعدة أن ما كان وسيلة للشيء» فله عحكمة: إن المظنة تقوم مقام 
المثنة؛”'؟ كما جعل التوم ناقضًا لأن العين وكاء السه”"» والنوم وسيلة 
لخروج الناقفض من الريح ونحوة؛ فكعذلك سس الذكر إدا كان بشهوه مظنة 


)١(‏ كما فى الحديث الذي أخرجه عبد الرزاق فى تفسيره (8/١586؟)2‏ وابن أبي شيبة في 
العرش (ص00/4: وابن أبي حاتم في تفسيره (0)451/7 وأبو الشيخ في العظمة (؟/ 
7 واين هتدة فى الرد على الجهمية (ص١؟):‏ والحاكم في المستدرك (5/ )7١١‏ 
وصححهء واليهقى فى الأسماء والصات (؟418/5١):‏ والخطيب في تاريخ بغداد (8/ 
١‏ ؛» والهروي في الأربعين (ص/07) موقوفًا على ابن عباس و#ها. 
كما أخرجه ابن أبى شيبة في العرش (ص78). والطبري في تفسيره (4/5)» وأبو 
الشيخ في العظمة (7/ 85ة)؛ وابن مندة فى الرد على الجهمية (ص١"7)غ‏ والبيهقي في 
الأسماء والضفات )١18/5(‏ موقوقًا على أبي موسى الأشعري طيفيه . 

(5) انظر: تيسير الوصول /١(‏ 078 والبحر المحيط »)١:4-5١8/4(‏ والفروق (؟1/ 
).0 وشرح الكوكب المنير (19/5/4)» والإبهاج .)1١1/5(‏ 

(؟) كما في الحديث الذي أخخرجه أبو ذاود (07؟)2 وابن ماجه (491): وأحمد (4/ 
50 والطبرائي في الكبير(4١/‏ 7/ام): عَنْ عَلِيَ بْنِ أبي طَالِبٍ ضفيهء أن رَسْولَ الله 25 
قَالَ: «الْعَبْنٌ وكاء السَّوء قَمَنْ نام فَليتَوَضَأء . 


لقاءات وبحلسات 








لخروج المذدي» مع 8 خارخًا؛ لكنه يخرح؛ يعني : : ينتقل من 
موضعه» فمن مس ذكره بشهو بشهوةء انتقضص وصوؤه: لك عن عسن أهراة 
1 بشهوة :؛ انتقض وضو ؤه. هذا هو الصحيحء والأحاديث المعروفة؛ 
الحديئثئان: حديث طلق وغيره معروقة. 

السات:أحسن الله إليك! إذا أوتر بأكثر من ثلاثة» هل تشرع جلسة 
الإستراحة؟ 

الهراج: نعم؛ جلسة الاه ستراحة في كل » أقول : في الانفرادي 
تشرع جلسة الاستراحة» ولو لم يكن في وترء ما دام أنة لبن بيجالس » 
07 

السيّاكت: أ حسمن الله إليك! بالنسية لانتقال المذي بيحيث أن النائم 
إذا استيقظط ا يدرق هل حرج منة أم ل . تنا صاحب الشهوة يدرى »؛ 
ويتأكدء وأما انتقاله من مكانه في داخل الموضع حسب ما سمعنا أن 
أهل العلم قالوا: إن هذا الانتقال» إن تحركه في ذات الجسم لا يؤثر 
على طهارته» وإنما المؤكد تحركه إلى خارج الجسمء فهذا لا. يعني: 
بالقياس على ذلك المقال؟ 

الهراج؛ أولا أنا ما ذكرت في الكلام قباسا؛ وهتاك فرق فا بعن 
فوع اليتس ٠‏ وإذا قلن : إن العلة في التوم هي كذا أو كذاء وهذه 
العلة موجودة بعيئها بالوصف المنضبط موجودة ف مس الذكر بشهوة؛ 
هذا يصلح أن يصير قياسّاء لكن أنا ما طبقت على هذا القياس» وإنما 
ذكرت القاعدة» القاعدة أن وسيلة الشيء لها حكيمه؛ وأن المظنة تقوم 
مقام المثنة؛ يعنى : المظنة تقوم مقام الشيء ء المحقق»؛ هذه طبقت في 
الطهارة و فى فى الشريعة في عدد من الأشماءء فيكون مرسالة اوكاء السه 





في مجلس الشيخ 1418/5ه النذ ١ك‏ 
الْعََْانِء كَمَْ نَامَ كَلْيَتَوَضَّأه هذا مثال للقاعدة. واضح؟ ولها أمثلة كثيرة 
تدخل عندك فى أبواب الطهارة جميعًا؛ لأن الأصل في الطهارة والعبادة 
الاحتياطء هذا الأصلء فالاحتياط بما جاء سببه؛ ليس الاحتياط المبني 
على الوسوسة: نما جاه سح :وتوة حنيكف أذ اتن صن ذكر 
َليتَوَضَأه7) حديث يث صحيح» والاتجاه إما إلى إبطال دلالته ‏ وهذا صعب - 
وإما إلى إعمال دللية» وإعمال دلآء» مظلقًا يخالقه حديتة: إِنْمَا هو 
تق ل فبقي أن يكون المعنى بهذا الحديث ما يندرج تحت 
قاعدة؛ فصار الاندراج هنا أن المس بشهوة مظنة؛ مثل: مس المرأة: 
أو للمسم ألِنّسَآه» [النساء: *0]4 النبي يل قبّل بعض نسائه؛ ولم 
يتوضأ”؟؛ وفى هذه الآية «آؤ كَمَمْتمُ أإيّسم على أحد التفسيرين فيها 
أن لمس المرأة بشهوة”*“. المقصود من هذا القاعدة العامة في هذا 
اناف 
السؤاك: حديث ابن عباس '#ها في الصحيح: عَنِ النبيخ يله قَالَ : 
«اللْيْلَةَ أَتَانِي آتِ مِنْ رَبِّيء وَهُوٌ بِالعَقِيقٍ؛ أن صَلّ فِي هَذَا الوَادِي 
المُبَارَكِه وَفُلْ: عَمْرَةٌ فِي حَمَقه هل يستدل بهذا الحديث على مشروعية 
الصلاة قبل الإحراء؟ ْ 
البرات: الاستدلال وجيهء المراد أنه يصلي في الميقات؛ إن وافق 
يضة» صلى فريضة؛ يصلي ركعتين؛ ويحرم بعدهاء هذا سُئّة؛ 


.)819( والنسائي (13): والترمذي (85): واين ماجه‎ 4)١81( أخخرجه أبو داود‎ )١( 

(0) أخرجه أبو داود (187)» والنسائي :.)١18(‏ والترمتي (86): وابن ماجه (541). 

0 كما في الحديث الذي أخرجه اريم 00 وابن ماجه ليه 0 عَائِعَة جنا أن 
رَسْولَ الله 22 : اقل تعضن نسائه . خَرَّجَ خَيَجَ إلى الصَّلاة وَل يتوه 

(4) انظر: تفسير الطبري (789/48 - 8494): وزاد المسير (1/١441؛‏ رسن (5/ 7127 
-518؟): وابن كثير (5/اا ‏ 310/4). 








أو مشروع؛ إن تركه»؛ فما عليه حرج» وهذا خلاف كلام شيخ الإسلام 
ابن تيمية المعروف - يعني : إنه ما تشرع لها ركعتان -'*» والحديث يدل 
على خلاف قوله ككُلَنْهُه ولهذا الإمام أحمد ذهب إلى صلاة الركعتين قبل 
الإحرام لمن لم يدرك فريضة» صل ركعتين» وتهل أو تلبي بعد الركعتين؛ 
إذا ركب المرء راحلته؛ يركب في السيارة؛ تلبي في مكانك» والنبي 255 
لبى عن ما .ركب الرائعلة وغلاء البى وى 275 


السؤات: أحسن الله إليك يا شيخ! هل هذه القاعدة صحيحة: (إن 
كل عبادة مؤقتة خرج وقتها بدون عذر لا تغفر)؟ 
الهواب: ليس عليها دليل واضح؛ قد يكون الدليل يخالفها . 


السات: أحسن الله إليك يا شيخ! ما صحة نسب كتاب (أحكام 
تمنى الموت) للومام محمد بن عبد الوهاب اه ؟ 


الهراب: لا يصح. هو ملخصه موجود بخط الشيخ؛. ملخصه من 
كتاب للسيوطي؛ على طريقة الشيخ إذا مر به كتابء لخصهء شافوه 
بخطه؛ نسبوه له؛ ولكن هو لخصه ليعرف كلام القوم واستدلالاتهم؛ 
وليس لأحكام تم تمني الموت» لا يصح. 


وجدت كتابًا في إسبانياء مؤلفه أحد المستشرقين: هذا الكتاب 

0 انظر: مجموع الفتارئ (1:83/55). 

(0) كما في حديث جابر ضيه الذي أخرجه مسلم (518١)غ‏ وفيه: ١فَصَلَى‏ رَسُول الث يك 
شِ الْمَسْجِدِء ثم روكت الْقَصْوَّا حَتَّى إِذَا اسْتَوّتُ به نَاقَتُهُ عَلَى الْبَيْدَاءِء نَظَرْتٌ إلى مد 
بِصَرِي بَيْنَ َيه مِنْ رَاكِبٍ ماش وَعَنْ ينه مكل َلك وَعَنْ يمار مِثْل ذَلِك؛ وَمِنْ 
خَلْفِهِ مِئْلَ ذَّلِكَء وَرَسُولُ للم يكل بَيْنَ أظهُرِنَاء وَعَلَبْهِ يَنْزْلُ الْقُرْآنُ وَهُوَّ يَعْرِفُ ف تَأوِيلَه؛ 
َم مَل به من شَيءٍ عمل بدأل بابد بيك الهم لِبِك. لبيك لا ريك 
لَك لبيك إِنّ الْحَمْدَ وَالنَعْمَةَ لكء وَالْمُلَكَ لَا شريك لَك». 


فى مجلس الشيخ 118/5١اه‏ ]| 


اسمه (الإسلام المسيحي)؛ الإسلام المسيحي كتانف أنا اشكريت منه 
نسخةء مطبوع قديمّاء لكن عنوانه استهواني» فبحثنا ماذا بداخله» يقول: 
إند ذهب للمغربء ورأى ما فيها من تقديس الأولياءء ومن إقامة 
المشاهد والمدافن. .. إلى آخره» يقول: استغربت هذه كيف جاءت؟! 
مع أنه يقول: في فهمي للإسلام إن هذه الأشياء الإسلام يضادهاء يقول: 
فما رأيت أنها دخلت المغرب إلا غن طريق فلان ‏ سماه ‏ أحد الرعبان 
النصارى» فأشاع في المغرب ‏ مع قربهم أيضًا من الأندلس قربهم من 
البلاد الأوربية » أشاع فيهم هذه الطريقة» التي هي موجودة عند 
النصارى» أنه إذا مات أحد القديسين ‏ كما يقولون » أو أحد البطارقة» 








أو أحد مراجعهمء أقاموا له مدفئاء وسموا البلد باسمه؛ لذلك تجد في 
أوروبا كثيرّاء هذه سانت...»؛ سانت يعني: القديسة؛ سان يعني: 
القديسء سان مثلا كذاء سانت لويس» سان فرانسسكوء سان..... إلى 
آخره؛ سان يعني: القديس» وسانت يعني: القديسة. المقصود أنهم إذا 
مات عندهم الولي (القديس) كانوا يقيمون حوله البلد» تنشأ أيضًا من نوع 
من الرهبانية . 

يقول: هذا دخل للإسلام عن طريق واحد نصراني في المغرب؛ 
بدأ في القرن الثالث؛» هو الذي نقول: إنه عن طريقه بدأت الدولة 
الفاطمية: ثم قال نقله الفاطميون معهم إلى مصر» ثم شاع في البلاد. 
هذا أحد المستشرقين الأسبان يقول: إن الصور هذه إسلام مسيحي»ء 
وليست إسلامًا ميحمديا : 


السائلان : هل هل! فاهم التوحيد؟ 


الغبراب : لاء هذا لبن موخعناء: هو نصراني» هو فاهم الرسالة. هو 
يقصد أن المسلمين قلدوهم. هذا من العجائب؛ ولا كان له ذكرء 








ظ ظ 0000 لقاءات وجلسات 


ولا أحد أشار إليه» وهو جدير بالتلخيص الحقيقة» ولو أن أحذا 
يلخصهء ويطبعه؛ لأنه يضرب الصوفية ضرية جيدة» لكن .هو مشكلته أنه 
باللغة الإسبانية: واللغة الإسبانية قليل من يعرفها . 

السئاك: عا الله عنك» ما حكم مخالقة الإجماع والقول فيها؟ وأن 
ابن حزم له قول رد عليه شيخ الإسلام ابن تيمية» لكن تفسير القول فيها 
يا شيخ حفظكم الله 

المرات: ما يحضرتى البحث فيها ‏ بحث شيخ الإسلام أن ابن 
حزم ؛ لكن الأصل أنه إذا أقر المخالف لالوجماع بأن هناك إِجَماعَاء 
وهو خالفهء فهذا تصدق عليه الآية أنه اتبع فين صبيل المؤمتين:. لكن 
يأتى الخلاف بأنه لا يسلم بالإجماع؛ شيخ الإسلام ابن تيمية في مسائل 
كثيرة قيل: إنه مجمع عليها. وهو يذكر الخلاف» فيكون النزاع: هل 
هناك إجماعء أم لا؟ والإجماع نادر؛ ولهذا لما قيل للإمام أحمد: إن 
هذه مسألة مجمع عليها. قال: من يقول هذاء ما يدريك لعلهم اختلفوا؟ 
وفي مقولته الثانية المشهورة الأخرى: (مَنِ اذَعَى الْاجْمَاعَ فَهُوَ كَاذِت)"'*؛ 
يعنى : إجماع العلماء. 

لذلك غالب ما يذكر من الإجماعات هو في الواقع إجماع 
سكوتي» ليس إجماعًا نطقيًا ‏ يعني: إنهم أجمعوا نطقًا - وهلا تادر جد 
مثل: إجماع المسلمين على خلافة أبي بكر؛ هذا إجماع؛ إجماع 
المسلمين على خلاقة عمرء إجماع؛ إجماع المسلمين على خلافة 
مفعيان. هله إجمافات» غيرعا' من عشائل الدين لسن فيها إجماح 
المسائل الحادثة -»؛ ما دلت عليه النصوص في العقيدة من مسائل» 





)١(‏ انظر: الاعتصام :)457/١(‏ والمخلى (5/11*)» والفعاوى الكبرى (185/7)؛ 
وإعلام الموفعين (1/]”ء '”رة/1١)»‏ وزاذ المعاد (6/؟١5).‏ 





1ش أإبان ك 
الصلوات أنها خمسء يقول: هذا إجماع؛ الزكاة فيها إجماع؛ مسائل 
محدودة في أصول الشريعة» المسائل العظام في الشريعة؛ أما المسائل 
الفروعية»؛ صعب إدعاء الإجماع فيها صعب . 

السات: حفظك الله يا شيخ! كتاب مراتب الإجماع في حاشيته نقد 
مراتب الإجماع لابن تيمية» وفيه تعليق ما عرفت لمن يا شيخ؟ 

المبواج: هذا للكوثري» انتبه له؛ لأنه خبيث خبيث»ء تعليق خبيث» 
له تعليقات خبيثة هذا الكوثري»؛ خاصة في التوحيد في الأخيرء انتبه له 

السائلك: حفظك الله يا شيخ! (حي على خير العمل) على ما ذكر 
ابن حزم أنها نقلت عن أحذ الطلف.. والكوثرى علق آنا ما علمت أنه 
للكوثريء لكن كان يختمها بحرف ميم. 

الهراب: ميم بدون زاي؟ 

السائك: نعمء فقال: هذا فيه رد على ما يزعم ابن تيمية من عدم 
نقل هذا. هل هذا صحيح؟ 

العهرات: هو طبعًا (حي على خير العمل) بعضهم فهم. فمن نقل أنه 
قالها في الأذان» لكن ف قالها بعد الأذانء فكونها تظن أنها من 
الآقان 814 يمن كو ملاهورربعة مآ القهى فق الأذاقة قال على 
خير العمل . بع الضلذة؛. بدلا من أن يقول: حي على الصلاة بعد 
ما فرغ من الأذان» هو يأمر الناس: حي على خير العمل» وعلى خير 
العمل الذي هو الصلاةء فهم ظنوا أنها من الأذان» فأدخلرها في 
الأذان» وهذا غلط طيعاء وحس لو ثبت أن أحد فعلهاء السْئّة ماضية» 
مخالف هوء النبي صلى الله يله علم الأذان؛ والأذان جاء بوحي في 
ألفاظه؛ وحي رؤياء رؤيا رآها أحد الصحابة» علمه الأذان في النوم 


تعليمًا كاملاء واتفق عليها بلال وعمر وَقياء قال: (يا رَسُولَ اللوء وَاللهِ 
لَقَدْ رَأَيْتُ مِثْلَ الذي وَأق511) لماءرآها عمر 5ه 

هي نقلت عن بعض أهل البيت» ولذلك تمسك بها . 

كان أحد العلماء يجادل ملحدّاء يقول له: الله كنْنَ هو الخالق. 
فهذا قال: أنا أخلق. قال له: الله وِبَكَ هو الذي يخلق. قال الملحد: أنا 
أخلق. قال: كيف تخلق؟ أرني. قال: اصبر. ثم أحضر له شريحتي 
لحم» ووضع في وسطها روثاء ثم أغلقهاء ووضعهاء وقال: غذا تعال 
أريك كيف أخلق؟ وفي اليوم التالى قال له: افتحها. وفتحء وجدها كلها 
ديدان؛: قال: شفت أنا ماذا خلقت. قال: طيبء إذا كان أنت خلقت»؛ 
كم عدد الديدان؟ ما دمت خخلقتها» كم عددها؟ قل كم خلقت من دودة؟ 
فبهت الذي كفر. 

السؤات: يا شيخ» قاعدة سد الذرائع عند أهل السّنّةَ والجماعة هل 
هي مجمع عليها؛ أو ما حكم الاحتجاج بها؟ 

الهرابجت: هى غئدك الاكمة الثلائة ‏ مالك» والشافعى. وأحمد يعمل 
بهاء وعند الحم الله أكثر من الشافعي: وأما عثد الستفية: فهم يرود 
باب الحيل »ء وهي مخالفة لسد الذرائع. 

الذرائع ثلاث: 

© ذريعة يجب الأخذ بها. 

© وذريعة لا يجوز الأخل بها. 

© وذريعة بحسب المقام» قد تكون جائزة؛ أو مستحبةء أو واجبة» 


أو محرمة؛ بحسب المعتى . 


.27/١5( وابن ماجه‎ :)١189( أخخرجه أبو داود (144): والترمذى‎ )١( 


إذا قال العلماء: سد الذرائع» يعنون به الذرائع الموصلة إلى 
محرم - أل الأقسام -: وهذه بحثها القرافي في الفروف ‏ قاعلة سد 
الذرائع بقسمماتها إلى العرو نوآدلة عليه كفيرة من القران والستةا-ء اين 
القيم كُهُ في كتابه «إعلام الموقعين» ساق تسعة وتسعين دليله”'". 
باإعم 0201 عزن سد الاداج قوله وي > #ولا اس ندا الزسرت يعون من 
دون أله هَيَسْيُوا أنه عَذَوَ) بير عِلْ» [الأنعام: 211١8‏ فحرم الله وين مسبة 
الأصنام ؛ حتى لا يسب عايد الصدم رب الموحد؛ يعني الله كيك محرم 
سب الصنمء حرم الله عليئا سب الأصنام» لعنها وسبها عند أهلها؛ حتى 
لا يتوصل أنهم هم يسبون الله ِبَ. يقولون: إن سيبتم إلهناء سنسب 
إلهكم؛ مع أن سب الأصنام الطواغيت هذا مشروع» لكنه حرم لأجل أن 
لا" يتوصل به إلى سب الله كَنَْء فهذه قاعدة عامة.» وكذلك ني أحاديث 
كثيرة عن النبي كَل فيها هذا الباب مثل : 8 طرق بِصَلَاتِكُمْ طُلُوعَ 
الشمْسِ ٠‏ وَلَا غُرُوبَهَا ٠‏ فَإنَهَا تَطلمُ بِقَرنَيْ الشَيْطَانِ)”"'. أ وخيط وعد د 
الكفاى. فسنا لذرية المشابهة ١مَنْ‏ تَسَبّهَ بِنَوْم فهُوَ مِنهُم "9 سذًا لذريعة 
الموافقة» وهكذا فيه نصوص كثيرة؛ يعني : : فيها سد الذرائع» أصل 
عظيم . 
وصلى اللهء وسلومء وبارك على نبينا محمد؛ وعلى آله» وصحبه 
أجمعين , 


© © © 





)١(‏ انظر: إعلام الموقعين (7/ ٠١8‏ وما بعدها). 
(0) أخرجه البخاري (715؟. 717109)؛ ومسلم (/815). 
او شمر بده أبنو ذاوذ (71 4 





كلمة معالي الشيخ صالح بن عبد العزيز بن محمد آل الشيخ 
في حفل جماعة تحفيظ القرآن بجامع الرحمانية 418اه بالرياض 


الحمد لله حق الحمد وأوفاه «تَارَكَ لَيِى نَل الْعَردَانَ عَلَ عبد ليَكُونَ 
إلسليرت درا 09> [القرقان: ١]ء‏ وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك 
لهء وأشهد أن محمذا عبد الله ورسوله؛ وصفيه وخليله. صلى الله عليه 
وعلى آله وصحبه وسلم تسليمًا مزيدًا. 


أما بعد: 


فإنى أحمد إليكم الله وِيْنَ على نعمه المتواترة» وآلائه المتتايعة 
للمسي في تعمة» ونصسيع من غك في لمعبعة متعدين يدعم ديدية وعي 
الأعظمء وبنعم دنيوية نستعين بها على طاعة الله ككَ: فالحمد لله 
الذي تفضل بالنعم ووم يكم ين يْمَمَوَ هَعِنَ أنه شم إَِا مََكُمْ أل ميد 
رون 49 [النحل: 0167 والشكر له قبِنَ شكرًا متواصلا باعتقاد القلب» 
وبإقرار اللسان ونطقهءع وبالعمل بالجوارح على ما من به كبك علينا من 
هذا الاجتماع المبارك. الذي نسمع فيه كلام الله كيْقْء وندعو فيه 
إلى الله كك بتشجيعنا لهؤلاء الطلاب الذين سرنا منهم ما سمعنا من هذه 
التلاوات الطيبة الحسنة المجودة» فأسأله وِبَْ أن يبارك فيهم؛ وأن 
يجعلنا وإياكم ممن فرت أعينهم بأولادهم جميعا . 


ثم إن القرآن العظيم هو نعمة الله العظيمةء الذي به يحق الفرح» 





كلمة مدالى الشيغ صائع بن عمد العزدز بن سحمد آل الشبخ في فل جماغة تمفيظ القران». سل 5 
ونه يحق. لنا أن تسر فقيد قال قك: دل بِتَصْلٍ آم يميه يَدَلِكَ َلِفْرَحُوأ 
هُرٌ يد هنا تجمعوت 46 [يونس: 58]ء «لمَا العم عبر خراجٌ الْهِرَاقٍ إلى 
سو او زم أ ٠‏ فَجَعَلَ عُمَر َه عد الإيل: فَإِذَا جِيَ أكثَرُ مِنْ 
لك فشكل قعة يَقُول: العهذ لله تتانى» و َيَقولَ و هَذَّا وَانْهِ مِنْ 
مضل الله وَرَحْمَيَهِ. فَقَالَ عَمَد: كَذَبْتَ. ليِمن هذا ٠ه‏ هُوٌّ الَّذِي يَقُولٌ الل 
تعَالى: #قل بِنَضْلٍ الله وَسَمِقَ مَدلِكَ يفرحأ هو حَيرُ ه 6 
ابونس: زماء وَهَذَا مما تشععوةة وت قول الله َك : «قل بِتَضْلٍ أله 


عع 1010 ول ع عير جع خم اقفن من خلال 
ا 


ورحميف فَذَلِكَ فرحا هو حير مما العييية 9 
قوله كقَ: كايا | لاس هَدَ ج53 ار 
َهدَى وَيَتَةٌ لِلمؤْميِينَ (©) قل بِتَصْلٍ امه بن يَِكَ َبِمْرَعأ هْرَ حَيرٌ يِمَ 
تجمعون 4 [يوتن: لاه كرة]. 

لذلك يحق لنا جميعًا أن نفرح بهذه البراعم الناشئة» وبأولادنا 
البررة الذين سعوا في حفظ كتاب الله» وفي تلاوته» وفي تجويده» فرحا 
بفضل الله علينا جميعًا أن وسعت صدرونا كلام ربنا كيك وتقدست 
أسماؤه؛ فله الحمد على ذلك» وله الثناء الحسن. 

ثم إننى أشكر الإخوة الكرام القائمين على هذه الحلقة في هذا 
المسجد الذين عنوا بهؤلاء الناشئة الذين كثر عددهمء ولا شك أن كثرة 
هذا العدد تحتاج إلى رعاية؛ وتحتاج إلى عناية نراها من وراء رؤيتنا 
لهؤلاء» فلهم منا الشكرء وأسأل الله وِبِنَ أن يشكر لهم سعيهم» وأن 
يضاعف لهم أجورهم؛ وأن يثبتهم وأن يزيدهم من الهدىء وأن يزيدهم 
من النشاط في دعم هذه الحلقة بجهدهم ونشاطهم وتربيتهم وإرشادهم 
لهؤلاء النا 

















.)1979 /5( انظر: : نفسير أبن كثير (4/ 908), وابن أبي حاتم‎ )١( 





-ز[4::] ظ ٍْ لقاءات وحلسات 

ثم إنني أشكر من وراء هذا النشاط في منطقة الرياض»: وهو فضيلة 
الشيخ الجليل عبد الرحمن بن عبد الله الفريان على جهوده الماضية؛ 
وجهوده الحاضرة» وجهوده الآثبة: إن شاء الله تعالى ‏ في دعم هذه 
الحلقات في المساجد»ء فلا شك أننا نرى جميعًا له من الجهد المشكور 
على ذلك ما جعلنا ندعو له بأن يثيبه الله قِبِك وأن يجزيه عن المهتمين 
بالقرآن وأهل القرآن خيرّاء فإنه 8# جواد كريم. 





ولا شك أيضًا أن من لا يشكر الناس لا يشكر الله هَيْدْء وأن شكر 
الناس من أولياء الأمورء ومن الذين أسهموا في إنجاح هذه الحلقة» وفي 
تخريج هذه الدفعة من الحفظة» ومن التالين لكتاب اللهء والحافظين لعدد 
من أجزائه لهم منا الشكر الجزيل لأولياء الأمور؛ وللمعلمين» ولمن 
أسهم في جوائز هده السدة لهم منا جميعًا الدعاء أن يبارك الله بك لهم 
في ذراريهم» وأن يصلح لهم نياتهم: وأن يجعلهم مباركين؛ وأن يقر 
أعينهم بأحبابهم إنه يه جواد كريم . 


وكما ترون أيها الإخوة. أننا في عله التاق وله الحطد قن كشاتا 
على سماع القرآن؛ وعلى محبة القرآن» وعلى تشجيع أهل القرآن» وهذا 
التشجيع العام وهذه العناية العامة لا تكون إلا بإرشاد من ولاة الأمر 
في هذه البلاد؛ لأنه بلا دعم ومؤازرة وإرشاد ونصح من ولاه الأجى) 
وحض على ذلك فإن الخيرات الدينية لا تكون؛ لأن ولي الأمر هو الذي 
جعل الله َك بيده الأمر في نشر الخيرء وفي تقليل الشر» فلحكومتنا 
وعلى رأسها الملك فهد بن عبد العزيز خادم الحرمين الشريفين» لهم منا 
الدعاء الخالص أن يبارك الله ويك في أعمارهمء وأن يجعلهم من الهداة 
المهتدين»: وأن ينفع بهم عباده وبلاده؛ وأن يثيبهم خيرًا على ما قدمواء 
وعلى ما أمرونا أن نعمل» وعلى ما حضونا عليه من بذل الخير في 


كلمة معائي |الشيخ صالح بن عبد ا لعزيز بن محمد آل الشيخ في حفل جماعة تحفيظ القرآن.. سن 


الدعوة إلى الله وَيْدَء وفى مساندة مدارس تحفيظ القرآن» وجمعيات 
تحفيظ القرآن في المملكة العربية السعودية بأجمعهاء بل وفي خارج هذه 
اليلاد. 

ولا شك أن وزارة الشثون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد 
تعلم من وصية ولاة الأمر ما لا يعلمه الناس فلهذا نسأل الله كيك أن 
يجزى عنا ولاة أمرنا خيراء وأن يبارك فى جهودهمء وأن يريهم الحق 
حقاء وأن يمنَّ عليهم بإتباعه؛ وأن يريهم الباطل باطلا» وأن يمن عليهم 
بإجتنا به . 

تل إنقي نيله المناسنة أوكه علي الكقلبية الذي تعليون الكلوات 
القرآنٌ بأنه. من مقاصد ثلارة القرآن أن يُعمل بد فإن القرآن أَنْرلَ ليُمْمَلَ 
بهع وليِتذكر به وَلِتَنَدَبْرَ آياتةء» كما قال كَيكّ: كب أَدَلنه لَك مك 
لإنرال القران غايتين : 

الأولى: أن يِتَدَير القرآن: 

والثائية: أن يَتَذْكٌَ به أوو الألباب. 

وهذا من ورائه العمل الصالح بهذا القرآن بأن نعمل بِمُحْكَمِوء وأن 
نؤمِنَ بِمُعَشَابِهِهِه ونصدق الأخبارء ونعمل بالأمر والنهي الذي فيه؛ لهذا 
ينبغي طن الايد أن يَخْضُوا الطلاب على .معرقة تفسير القرآن؟؛ لآن 
القرآن إنما يعلم ويتدبر بمعرفة تفسيره» وقد قال وَك: «أفلا يسَدَبرُونَ 
لقرءات أمّ عَلَ قُلُوبٍ أَمْمَالَهَآ )»> [محمد: :7 وقال وتِك: طأفار يبروأ 
القول أ عدو م 7 يَأ دم هم الْأولينَ (#54 [المؤمنون: 2]78» وقال 3 
«افْرَءُوا الْقُرْآنَ فَإِنَّهُ يني يَوْمَ الْقَامَةٍ شَفِيمًا لِأَصْحَابِه اقْرَءُوا الزَّهْرَاوَيْنٍ 


الْمَقَرَه ين وَسُورَة آل عِمِرَانَ : فَإِنْهُمَا تَأَئِيّان يوم م الْقِيَامَةٍ 3 كَانهما عْمَامَتَانِء 











ا 0 لقاءات وجلسات 
أو كَأَنَهُمَا عََايَعَانِء أَوْ كَأَنْهُمَا فِرْمَانِ مِنْ طَيْرِ صَوَافٌء تُحَاجَانٍ عَنْ 
أَضْحَاب سمَاء اقَرَنعُوا سورة الْبََرَة فَإِنَّ أَخْدَّمًا بَرَكَةٌ وَتَدْكَهًا حَسْرَّة 
وَل مَْعَطيها البَطَلَةع27 وهذا فضل من الله َك . 





لهذا أوصي الجميع بالعناية بالتفسيرء بتدبر القرآن» بتحريك 
القلوب به لكي يكون للقرآن فائدة عظيمة في الإيمان بما جاء به من 
الأخبارء والعمل .يسا ليه عبن الأبر بوالتيي اقندة كان 58 يل : «وَتسَت طظِمَتُ 


“عن 


يه عدم دل لا مد فييك ل لِكَلِمتِف»ه [الأنعام: 5١١]غ‏ تماق #للسة ربك 
صدمًا فى الأخبار التى فى هذا القرآن. فلا خبر في القرآن إلا وهو 
محض الصدق» وعدلا في الأمر والنهي» قلا خير إلا في القرآن» ولا شر 


ثم أوصي المعلمين ‏ أيضًا ‏ بالعناية بالوقف والابتداء؛ بأن يعلموا 
الطالب ما يمتنع فيه الوقوف؛ لأن من الوقف ما لا يجوز مما يحصل 
وتسمعة أن يعض القراء؛ ويعضن الطلية يقف على آياته وستائف: في 
جمل من الآي؛ ويكون هذا الوقف وذلك الابتداء بعده مع خلله إما في 
عقيدة؛ وإما فى حكم فقهي أو لا يتم المعنى؛ ولا يتضح بمثل هذا 
الوقف والابتداء لهذا المعلم بعد أن يعتني بالتفسير» يعتني بتعليم الطالب 
الوقف الممتنع» يعني المواضع في القرآن التي يمتنع الوقف فيها لفساد 
المغنى؛ أو لأآن الرقف: عليها معه عقيدة فاسدة أو نحي ذلك. من مثل 
قول الله يق : «نينا لا مُواِندَمَا إن كيت أذ كنطاا رَيَنَا ولا مَل عَهِمآ 
إصرا كن حَمَلتَّه,ب# [البقرة: 7 بعض الئاس يقف غند هذه ويقول: 


كما حَمَلنَه ,» والله قبَقَ لم يحمل إصرًا بل هنا إذا انقطع به النفس» 


,)5 2( أخرجه مسلم‎ )١( 





كلمة معالي ا لشيخ صالع بن عبد العزيز بن محمد آل الشيخ في حفل جماعة تحفيظ ا لقرآن.. 


يقول: ولا تجيل علدنا عَلِيَما إضرًا» ثم يبتدأ ويقول: كما حَمَلثَهُ حملتة. عل 
درت من َبَِنَا 4 [البقرة: 585؟]. 


ومن .مغل قول الله يق : طئية اتن لتنا مكاعر ين انس إن 
نقَكنَّ» [الاحزاب: 7+]» فهنا الوقف على ##إنِ أتقيكن»© ليس بجيد بل ممتنع 
عند كثير من غلماء السئة؛ لأنه يوافق عقيدة زائغة في زوجات النبي و 
بل يقول: «بّيئة أليّيَ آدَينً كَامَرٍ ين لم4 ثم يستأنف فيقول: «إنٍ 
تين فلا مَحْصْعَنّ بالقول قمع لَرِى فى قلبيء مرَضّ [الأحزاب: 77]. 

ومن مغل قوله كَ: طِلْنَدَ سيم أنّهُ كَوْلَ ألدِرت قَالَوَا إنَّ أله مقي 
وَححُنَ و44 [آل غمران: ]١18١‏ هذا هو القول» وهذا تمام القولء فلةه فلا يسوع 
أن يقول: هِلْقَد سيم أنَدُ كَوْلَ لذبت قَالُوا إنَّ أنه فَتِيم» ثم يستأنف قول : 
إن أله فَقَيرٌ و َوْيآب» 0 تحتمل التشرير قي ذلك؛ وهذا باطل 
ولا يجوز. 

المقصود أن المعلم عليه أن يعلم الطلاب الوقف والابتداء. 
وكذلك الإمام عليه أن يتعلم ذلك؛ وهذا إنما يكون بمعرفة التفسيرء وهو 
فرع العلم بكتاب الله كيك . 

أسأل الله كنَقَ أن يجعلني وإياكم ‏ من أهل القرآن الذين هم أهله 
وخاصته؛ ثم في ختام هذه الكلمةء : أشكر لفضيلة شيخنا عبد الله بن 
عبد العزيز بن عقيل حفظه الله حضوره لهذا المسجد لمسحد وتشجغيه لنا؛ 
ولأبنائة الطلاب:» أشكر له جهوده الماضية وأسآل | الله 6 أن يجعله 
مياركاء بوآقا يهني له الجرّاء وأن يجزيه عنا خيرّا» هذا وخر دعوانا أن 
الحمد لله رب العالمين. 


© © © 





قُْ مجلس الشيح 0 ةاش 


السؤات: أحسن الله إليك! ما رأيكم في كتاب: إتحاف السادة 
المتقين؟ 

الهراب: إتحاف السادة جمع فيه ما بين التفسير والحديث والفقه 
والسلوك والتاريخ» والفوائد الحديثية فيه أكثر. 

السؤالت: هل هو متاح ومطبوع؟ 

العهراب: نعمء مطبوع؛ إتحاف السادة المتقين في شرح إحياء علوم 
الدين هو في عشرة مجلدات على نحو تاج العروس في عشرة مجلدات» 
لكن فيه صوفيات»؛ الواحد ينتيه لهاء؛ مرتضى الزبيدي عجيب» ترجمته 

النالاس وغل هو ععاضر؟ 

الهبراب: لاء مرتضى الزبيدي توفي في ألف ومائتين ‏ أظن - 
وعشرين» أو عشرة؛ يعني: بعد ألف ومائتين» أو قريبًا منها. 

السائلت: حفظكم الله! ترجمته في أحد الكتابين أين أجدها؟ 

الهراب: أعظم من ترجم له تلميذه عبد الرحمن الجبرتي في كتابه 
التاريخ؛ هذا ترجم له ترجمة طويلة» وإذا أخذت تاج العروس طبعة 
الكويت - الطبعة الكويتية -؛ ففي أولها ترجمة له أيضًا . 

السائلت: حفظكم الله! هل هو الرّبيدي أم الرُبيدي؟ 
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العبراج: العلماء فيهم زبيدي وفيهم زُبيدي: زبيدي معروفة بلد في 
اليمن» ينسب إليها جماعة من العلماء. وزبيد أيضًا ينسب إليها جماعة 
من العلماء» هنهم الزُبيدي ضاحب كتاب لحن العامة؛ في اللغة؛ متقدم. 
الزبيدي متقدم, وهناك غيره أيضا . 





السائتك: الطبقات النحوية للزبيدي؟ 


السؤات: أحسن الله إليك! يا شيخ؛ ما رأيك في المنهج في دراسة 
علم السلوك؟ 


العبراب: أولًا : لا يوجد شيء اسمه علم السلوك؛ علم يعني: من 
حيث هو مُسطّر ومُبّوب. .. إلى آخره: لكن السلوك هو يدخل ضمن 
غيره من الرقائق؛ لذلك المحدثون كتبوا في كتبهم اكتاب الرقائق!؛ 
و«الزهد والرقائق»... إلى آخره»؛ هذا السلوك. العلم ما ذُوّنْ؛ يعني : 
بشكل علم له أبوابه وتفريعاته. .. إلى آخرهء فالسلوك لم يدون كعلم؛ 
وإنما بحسب ما أتيح. 

السائل: لكن ‏ أحسن الله إليكم! ‏ الشيخ أبويكر الطرطوش» هو 
دون مثِلا أخلاق الملوك أو كذاء والمحاسبين كذلك» لهم كذلك كتب 
كلها تدور حول هذا الموضوع» تدور حول السلوك. 


البراب: كتب السلوك كثيرة جدًا؛ يعني: بالمئات» لكن كعلم. 
العلم ما دون كعلمء إذا قيل: علم. معتاه: أنه ضيطت مبادئهء وقواعده. 
وأبوابه» وأدلتهء وصنفت فيه كتب منهجية. هذا السلوك ما فيه بحسب 
ما أتيح: وأكثر من اعتنى بذلك الغرّالي في إحياء علوم الدين» لكنه 
ما أجاد؛ لأنه خلط الغث والثمين. 


لقاءات وجلسات 
السائل: يا شيخ»؛ هل يؤخذ من كتابات شيخ الإسلام ابن تيمية 
أصول وقواعد السلوك؟ 


المبرات: لكنه ليس بعلمء 5-5 هناك علم اسمة علم السلوك 
السائل: يعني : مثل مثلا الصوفية وأحوالهم وكذا؟ 


العبرات: أول ما بدأ التصنيف فى السلوك عند المتصوفة؛ تأثرا 
بمدرسة أفلوطين الإشراقية في الإسكندرية: هذا أول ما بدأء ثم بدؤوا 
بها كلامّاء وصارت تتناقل الأقوال الغريبة في السلوك وإشراق النفس 
وتربيتها: ... إلى آخرهء قتف من صتف غلى طريقتةء اثم آلفت علماء 
السَنّة لهو كتب الزهد؛ مثل: الزهد لابن المبارك؛ الزهد والرقائق» 
كتب الزهد والرقائق» مثل: الزهد لهناد ابن السريء والزهد للإمام 
أحمدء والزهد لابن أبي داوود... إلى آخره؛ والرقائق في كتب 
الحديث كثيرة» الرقائق في البخاري طويلة؛ والرقائق في مسلم. . 
آخره؛ هذه جعلوها في مقابلة أولئكك» تلك المدرسة أيضًا امتدت» لب 
جاء الحارث المحاسبي» وجاء بعده جماعات في هذا الباب» إلى أن 
وصلت إلى أبي عبد الرحمن السلمي؛ أبو عبد الرحمن السلمي صئف 
كنابين في الباب: كتابًا اسمه «طبقات الصوفيةة: وكتايًا آخر في أقوال 
أرباب الأحوال: أو أقوال العلماء. طبقات الصوفية مطبوع» وله تفسير 
أيضًا ضمنه أقوال الصوفية مطبوع أيضًا. ثم بعد ذلك آلت المسألة من 
طبقة السلمي للحافظ أبو بكر الكلبابي» ألّف كتابه» كتاب طيب اسمه: 
الالتعرف لمذاهب أهل التصوف)ء وقسمه إلى أبوانيةة ف التعريقات 
في كل بابء لكنه أيضًا مشوب؛ يعني: لا يصدق عليه أنه علم؛ علم 
خدم. ثم بعد ذلك آل الأآمر إلى القشيري في «الرسالة القشيريةة: الرسالة 
القشيرية تعتبر هي العمدة في هذا الباسء هذه الرسالة خدمها الغزالي في 
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الإحياء؛ وسع أشياءه وأقواله؛ وقسمها تقسيمات؛ يعنيى: جعلها يستفاد 
منهاء وقبل القشيري هناك شيخهغ؛ هو أحسن منه؛ الذي هو أبو طالب 
المكي في كتاب سماه «قوت القلوب»: كل هذه مطبوعة. ومن ضمن 
السلسلة كتاب الهرويى «منازل السائلين»؛ الذي شرحه ابن القيم في 
١مدارج‏ السالكين». وجاء النووى» وكتب «بستان العارفين؟» وجاء شيح 
الإسلام: وكتب «التحفة العراقية»؛ يعنيى: في هذا الباب توجد مصنفات 
كر عهلا . 

السائل: يا شيخ أحسن الله إليك! » كتب الزهد والترغيب 
والترهيب أما تدخل في هذا الباب من وثائق؟ 

العبرات: لاء الترغيب والترهيب لاء الترغيب والترهيب ما يدخل 
في الباب؛ لكن كتب الزهد نعم. تواريخ العلوم مهمة حركتهاء وهذه 
تأخذها من عدة كتب: منها كشف الظئون: ومنها أبجد العلوم» ومنها 
كشاف اصطلاحات الفئون. هذا تعطيك حركة العلوم كلهاء سواء العلوم 
الشرعية: أو العلوم الأدبية» أو علوم الآلة بأنواعهاء العلوم الصناعية؛ 
أو التاريخ...: كل العلوم تأخذ حركتهاء كلها تجدهاء هذه تعطيك 
حركة العلوم . 

السرات: بالنسبة لما يحصل في المساجد من تفطير الصائمين»؛ 
وجمع التبرعات» أحيانًا يدخل فيهم غير المسلمين؛ يعني: عن طريق 
العمال» فالمسؤول الذي عنده المال يأثم؟ 

الهراب: بلا شكء بلا شك يأثم . 

السائلت: ما يحتسب أنه من باب الدعوة لهم؟ 

القبراتت: للاء الاء العال.بحسب :ها أعطى لهء إذا كان أخذه الأخذ 
وكيلا عن المتصدق في تفطير الصائمء وجب إنفاقه في تفطير الصائم 





- لقاءات وجلسات 
دون غيره» وليس للوكيل أن يجتهد إلا بإذن المتصدقء» وإذا كان في 
المسجد أيضًا يدخل كافر! هذا أعظمء لا يتصدق على كافر بتفطير 
صائم» إذا كان صدقة عامة؛ الصدقة على الكافر جائزة؛ يعني: الصدقة 
النفل» لكن مال تفطير الصائم يطعم مئه كافر؟! لا يجوز. 

السائل: يا شيخ؛ إذا دخل لتأليف القلب؟ 

الهراب: لكن ليس من هذا المال؛ يعنى: يعطي صدقة؛ لا بأس . 

السائلح: ودخوله المسجد يا شيخم؟ 

الهراب: لا. لا يدخل المسجد إلا لغرض شرعي . 

السائل: التأليف» إذا كان للدعوة؟ 

العبراج: لا؛ لا يدخل المسجد إلا لغرض شرعي . 

السائلت: أحسن الله إليك! يا شيخ» يعني: الغرض الشرعي يدخل 





فبه الدعوة؟ 


العبراب: لا . 

السائلحت: يكون خارج المسجد؟ 

الهبوات: نعم» في مثل زماننا هذاء لاء سابقًاء نعم؛ لأنه لم يكن 
هناك إلا المسجدء أما الآن فتوجد مكاتب تعرض فيها الدعوة عليه؛ 
وتوجد بيوت - والحمد لله » أما في زمن النبي يللو فلا يوجد إلا 
المسجد؛ قالمسجد مكان ضيافة: ومكان نومء حتى للأغراب. ٠.‏ إلى 
آخره؛ فوفد نجران لما سكنوا المسجدء أو نزلوا فيهء» كذلك ربط ثمامه 
فى المسجدء وأشباه ذلك هذه لغرض شرعي؛ أما الدعوة هكذا 
مجردة» يدخل المسجد هذاء ويطلع! 

السائل: يا شيخ بارك الله فيك! -» بالنسبة لإفطار الصائم» يأتيك 
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شخص - مثلا . وعنده كفارة يمين إطعام» هل ممكن أن يُطعم بعض 
الصائمين بنية. الإطعام؟ 

الهرابج: لا. هذه للمساكين» إطعام تفطير السام ل عن يمعي 
تفطير الصائم؛ يريد الأجر: «مَنْ قَطْرَّ صَائِمًا كان لَهُ مِثْلُ أجروه”". 
أما الكفارات»؛ فهذه لها مصرفها: #فكترته: إطمام عَرَة مَسَككين»# 
[المائدة : 49] . 

السائاح : يا شيخ» هم من المساكين» هم عمالة»؛ وفيهم حاجة؛ 
وتعرفهم؟ 

الهراج: فيهم فقر أيضًا زيادة على المسكنة؟ فقر زيادة على 
المسكنة. وهو يشتغل» ويأخذ راتبًا؟ لا. 

السائل: بعضهم ما يكفيه راتبه» الشركة تؤخر؛ يعني: فعلا حاجته 
شديدة؟ 

الهراب: على كل حال خذ الأصل العامء لكن إذا كان ثم حالة 
فردء يرعى من أجلها؛ لأنه يكون مسكيئًا في حالٍ معينة» هنا تقدر 
الحالة بقدرهاه: التن ما يقال: العتال ساكين. الال ققراءه ويصدق 
عليهم. هكذا بالإطلاق. لا أحد يقول هذا الكلام؛: العمالة هذه التي 
جاءت تتصدق عليهاء والعمالة هكذا بشكل عام يعطون زكاة؛ ويعطون 
٠.‏ لا. هذا إذا كان في حالة معينةء هذا له حالتهء لكن بشكل عام 
الذي يشتغل ويكسب نفقة له وما يكفيه وعياله بعملهء النبي كك أتاه 
رجلان يسألانه من الزكاة» فصعد فيهما النظرء ثم قال: 1 شلمما 
أَعطَيْتُكُمَاء وَلَا حا فِيهًا لِمَنِنَء وَلَا لِمَوِيٌ مكتّسِب)7, الذي فيه قوة. 





,)19/45( أخرجه الترمدذي (/19٠8)غ وابن ماجه‎ )١( 
,)١57#( (؟) أخرجه أبو داود‎ 





لقاءات وجلسات 


ووتسب» وعئدة عمل لا يعطيء ولا يتساهل. هي مثل هذه المسألة؛ لأن 
هذه عيادات» والصدقة بابها واسع؛ لكن إذا حددت إفطار صائمء إذا 
حددت» فالذي يعطى المال هذا وكيل أمين على هذا المالء لا يجوز له 
أن سيل اللي 012 الأمانئةء هو ائثتمن عليه؛ المسألة غظيمة: 2ه إِنّ للد 
مج أن يدبا المت الج آَمْلِهَاك [النساء: 05] 

السائل: يا شيخء هل يلزم الإمام أو الوكيل أن يسأل العمال: هل 
أنث مسلم أو لا؟ لأنه أحيانا خارج المسجد توجد ساحات ويوضع فيها 
الأكل» هل يلزم يا شيخ أن يسألهم؟ 

الهراب: هو مؤتمن؛ الإمام مؤتمن على المسجد» وأصلا تفطير 
الناس في المساجد ليس بجيد» فهذه أغذية ورائحة ودسم. 





المائاح: لع خارج الفسحهد: ل في المسيحد؟ 
والأرز؟ المقصود الذى أنفق» أعطى المال لتفطير صائمء ما يعطى كافر 
سسافلة: الكافر ‏ إن فادالل -مة يمل اقيةة لعن الخ آثار 
نقطةء الحقيقة فعلا ممكن أن يأتى مندس فيهم» فهل يلزم الوكيل. ٠.١‏ 
السائل: أنا ما اشتبه علي؟ 
المراج: ! إذا هأ اشتيه عليك ؛ خلا ص . 
السائك: أحسن الله إليك! يا شيخ» إطعامهم على آن الأصل أنه 
لا يوجد في الجزيرة إلا مسنم ١‏ هذا ما يكفي يا شيخ عن عدم السؤال؟ 


في مجلس الوا الي 1 1 111 لحن 


المراب: لاء العمال مختلطون» هوما يسألء إذا اشتبه على 
الواحدء يحذر . 

السزاك: الله يحفظك! يا شيخ» المسجد متى يؤخذ أحكامه في 
حال بنائه؛ إذا كان المسجد يقام ويبنى» هل تبدأ أحكام المسجد مع 
إقامة الجماعة فيه؟ 

الهراب: إذا أعد للصلاة» إذا صلح للصلاة فيه 

السائت: وإن لم يصل فيه؟ يعني : : قد يكون مهيأ أحياناء» يتتظرون 
كهرباء أو شيء؟ 

المراب: له حكم المسجدء إذا صلح للصلاة فيه» يكون مسجداء 
هو الأصل أنه مسجد من الأرضء ما دام خصصت الأرض» صارت 
وقفاء صار مسجدًا على الأضل» لكن بما أنه ما صلي فيهء فتكون 
الأحكام ‏ مثل: تحية المسجد ونحوها ‏ ليست بقائمة. 

السؤات: أحسن الله إليك! يا شيخ»؛ هل يصح الاحتجاج بالحديث 
الضعيف فى الأمور اللغوية؟ 

البراج: هذه مسألة كبيرة» وأصلها الاحتجاج بالحديث»؛ هل يسوع 
الاحتجاج بالحديث في اللغة أم لا؟ هذا أصل المسألةء وهذه فيها 
مذاهب كثيرة لأهل العلمء وأصحها قول من قال: إن الحديث إذا كان 
نَقَلَئْهُ من ذوي النقل باللفظ لا بالمعنى» ومن أهل العربية لا من 
الأعابمم: فلا بأس بهذين الشرطين؛ وحتى الحديث الصحيح لا يحتج به 

في اللغة إذا كان تَقَلَتَهُ أعاجمء أو لا يعرفون اللغة. 

السائل: إذا صح عن الرسول كك لا يشترط بأن يكون الراوي 
عربيّاء إذا كان قد التزم لفظ الرسولء» ولم يروه بالمعنى» إذا رواه الراوي 
ملتزمًا باللفظء ولو كان أعجميّاء خاصة وأن الرواة عرب بالتعلم؟ 








لقاءات وجلسات 


العبراب؛ المسألة كبيرة؛ لكن أنا اختصرتها لك؛ المشهور عنا 
النحاة أنه لا يحتج بالحديث» وثم بعضهم قال بالاحتجاج» ونصره ابن 
مالك كانه فى مؤلفاته؛ وهو الصحيح |5 يحتج ؛ اين هشام بعد ابِنْ 
مالك كذلك ذهب إلى هذاء لكن لا بد أن يكون الحديث متقولًا بلفظه. 
لا بمعتى ؛ لأن الحجة في النقل» هلا معن وهتاك ذهب متوسع آخر 
يقول: الآن أنتم تحتجون بالشعر في اللغة إلى سنة مثة وخمسين» وآخخر 
من يحتج بشعرهم إبراهيم بن هرمة المتوفى نحو سنة مائه وخمسين 
للهجرة؛ فإذا كان الشعر أيضًا يحفظ: وقد ينقل بالمعنى» فكيف تجعلونه 
حجةء اولا تجعلون الحديث حجة؟ فهذا مذهب من يجيز الاحتجاج 
بالسديق المطلق. زفى فيها مذاهب؛ الأرجح عندى هو هذاء إذا كانوا 
يروونه باللفظ , أو كانوا عربا. أي : هذأ الراجح عندي بهذين الشرطين: 

السائك: كيف نرد على أصحاب المذهب المتوسع» فقولهم فيه 
وجاهة؟ 

البراج: هذه طويلة جِدّاء قد نجلس فيها إلى الفجر . 

السائلك: البغدادي أظن مقدمة كتابه كلها حول هذا الموضوع؟ 

الهرات: في شرح شواهد المغني أو الكافية؟ 

السائت: شرح شواهد المغني . 

سساففلة: حفظك الله! يا شيخ»؛ بعضص الجلماع يقولون: 51 
الصحيحين ليس فيهما حديث مروي بالمعنى؟ 

المرابج: من الذي يقول؟ ما أحد قالهء البخاري نفسه يروي 
بالمعنى» ما أحد قال؛ الكلمة هذه من عندك. 

آنا الصححاق» البقازي نظنه يروق بالمشن» فكيف :في من 2 
أعلى منه من رجال الإسناد؟ البخاري يقطع الحديث» ويرويه بالمعنى؛ 


في مجلس الشيخ 118//8/1107اه 


وفى هذا إشكالات كثيرة؛ ولذلك قدم كثير من أهل العلم مسلمًا على 
البخاري في الصناعةء وفي سياق الألفاظء وعدم تقطيع الأحاقيتث» 
وضبط المتون. البخاري رام الفقه» ومسلم رام الإسناد» رام المتون: 
رام الضبط؛ لذلك البخاري كأنْهُ يقطع الأحاديث» يرويها بالمعنى» يقدم 
ويؤخر بحسبء» وهو فقيه» ويقوم به» ما خالف شيء في المراد؛ لكنه 
يروي؛ وهذا كثير فيه جذاء قد يقطع الحديث الواحد بين سبعة أبواب» 
هو بنفسه يأتى بجملةء جملة؛ جملة؛ باب كذاء باب كذاء الحديث 
كمه اقطله سيق العلالفت وتجده يرويه في مكانٍ آخر كله؛ وذكر الحافظ 
ابن حجر أنه من الأعذار أنه كتب جملة من كتابه الصحيح في غيبة 
أصولهء هذا شيء معروف عند أهل العلم بالحديث. 

السائك: هل يجوز التعمد في رواية حديث الرسول 355 بالمعنى 
لمن كان حافظًا مثل: البخاري؟ 

الهرات: نعم؛ ليس فيه بأس» القرآن هو الذي يروى بلفظه؛ 
ما يجوز تبديل حرف منه»ء أما حديث النبي كَل فالصحابة وي جمع 
منهم يروون الحديث» ويقولون: أو كما قال. أو نحوًا مما قاله. مما قاله 
أنس» وقاله ابن عباس» وقاله جماعة: أو كما قال. أو نحوًا مما قال. 

السائلكت: يا شيخ؛ هل هناك بعض الرواة اشتهروا بالنقل باللفظ؛ 
أي: التزموا اللفظ؟ 

الهمرات: نعمء هم كثير؛ خاصة الذين يروون من كتبءه خاصة 
الذين يروون من نسخ مكتوبة» كثيرة النسخ الحديثية» النسخ كتب فيها 

السائك: الآن يا شيخ البخاري كآنه يجيز رواية الحديث 
بالمعنى: هو أخذ هذاء وعندما سثل عندما قال فى مجلس: إنني ربما 


لقاءات وحلسات 


أسمع الحديث بالكوفة» فأكتبه في بغداد. أو نحو ذلك في المواطن. 
فسثل: أتلتزم لفظه؛ أو قال: أبلفظه» تكتب بلفظه. فسكتء فما معنى 
سكوته هنا يا شيخ؟ 

العبراب : لأن هذا يسال سوالا ليس له.حق فه؛ لأنه عا يَعلمةه أنه 
كتبه بلفظه أو لم يكتبه بلفظه؟ يعني: هو الآن سمعه في بلد؛ وكتبه في 
بلد ثان؛ كيف يعلم أن هذا اللفظ كتبه بلفظه أو بمعناه؟ كيف يعلم؟ هو 
سمعه: وحفظهء ثم أعاده. السؤال ليس له معنى» سؤال السائل 98 له 
معنى » هو كتبه إما باللفظ أو بالمعنى» والبخاري فقيه»: إمام+ عالمء أ 
المؤمنين ‏ في الحديث» روايته بالمعنى خير من رواية غيره بكتابة أو يمه 
لما قد يدخل فيها من الغلط والزيادة. 

السائك: الإمام أحمد كان يقدم الإمام البخاري على مسلمء قرأته 
في الفتاوى ‏ يا شيخ - في بداية الجزء الثاني؟ 

الهراب: لاء ليس بصحيح. 


السائلك: أحسن الله إليك! يا شيخ؛ نُقل ثناء الإمام أحمد على 
البخاري في «سير أعلام النبلاء»» ثقله عبد الله عن أبيه؟ 








الهرات: كتوثيق له أو لصحيحه؟ لاء له هو'*. كتوثيق لصحيحه 
هذا شيء آخرء توثيق البخاري مولود سنة مثة وأربع وتسعين + وتوفي سنة 
متتين وست وخمسين؛: فهو في وقت الإمام أحمد كان كبيرًا؛ (كته ها ابتدأ 
في تأليف الصحيح إلا بعد وفاة أحمدء ومسلم يكَنّْهُ ما مآ ايقدأ يفت 


عتيدحة إلا بعد وفاة البخاري . 





)01 نا ماني ير أعاق لي 1060/19 . مب اف بن أَحمّد بن حَتْبَل : سَعِعْتَ 





في مجلس الشيخ لا كرما 1آاش 








السائت: يا شيخ لو افترض أن بعض الرواة العجم رووا أحاديث 
ملحونة؛ هل يسكت عن ذلك علماء اللغة؛ أو علماء الحديث الذين هم 
من العرب مثل: مسلم والشافعي وغيره؟ 

العبوات: يسكتون» نعم يسكتون» كان كثير من الرواة لحاثاء وأهل 
الحديث يكثر فيهم اللحنء وقلما تجد عنه محدثًا ضابطًا للنحو والعربية. 
خذها قاعدة؛ فأهل الحديث يكثر عندهم اللحن من زمن» يلحنون في 
القرآن» ويحرفون؛ لأنهم رواة» ليسوا بعلماءء إذا قلنا: فل ات 
ليس معناه الأئمة والعلماء» لاء المقصود به الرواة» الذين نقلوا لناء 
نقلوا كتيراء عندك (تصحيفات المحدثين) للعسكري ثلاثة مجلدات» 
و(أغلاط المحدثين) للخطابي» وهذه في المعاني في ضبط الألفاظء كثير 
عندك ممن هو معروف في الغلط فيهء هذا كثير» لا نحتاج أن نسمي 
- رحمهم الله تعالى -. 

السائل: يا شيخ» بالنسبة للدارمي والدارقطني سئنهم كثير فيها 
الضعيف» هل كانوا على علم بهذا الضعيف؟ 

الهرات: الحديث الضعيف ماذا فيه؟ هو أقل درجة من الصحيح. 
هم يروون الصحيح؛ وما هو أقل درجة من الصحيح . 

السائت: لكن تصنيف السنن» التي رتبت على أبواب الفقه» وأكثر 
أحاديثها ضعيفة عند أئمة عندهم علم بالحديث الصحيح؟ 

البراب: الواجب أن نقتدي بهمء لا أن نعترض عليهم» نقتدي 
بهم أما الاعتراض عليهم» ما يصلح؛ لأن التشدد في الحديث الضعيف 
هذا جاء جيرا مع مدرسة الهنود في الحديث؛ يعني أت أخيرًا العشدد 
فيهء وإلا فشيخ الإساام يقول ما نصه: 4 الْحَدِيثِ ا متكدلية 
بِحَدِيثٍ ضَعِيف فِي تقض أَصْلٍ عَظِيِمٍ مِنْ أَصُولٍ الشَّرِيمَةٍ بَلْ إمّا فِي 





لقاءات وحلسات 


تأيه ؛ وَإِمَا في فَرْع مِنْ الْقُرُوع)'''؛ لأنهم يزاولون الفقه أصلاء الدارس 
النظري لم يسبق لَه أن جاءه أحد يستفتيه» ولا يعرف أحوال الناس» 
يقول: كيف لا تستدلون بالحديث الصحيح؟ لكن إذا جاء واحد يسأل» 
ماذا تقول له؟ الذي يعاني الناس يحتاج» وأئمة الحديث عانوا الحديث» 
وعندهم أصل أن الحديث الضعيف أحب إليهم من الرأي؛ لأن الرأي 
احتمال العقل فيه كبير» والحديث الضعيف احتمال الصواب فيه كثير» 
ليس الحديث الموضوع؛ الحديث الضعيف» الحديث الضعيف قلنا: 





8 , - 


لا نحتج نه. أو سميئاه ضعيفًا؛ لأجل الاحتراز عن حديث النبي 395 
وإلا الضعيف قد يصدق. الآن مثلا: عندك شريك ين عبد الله بن إسحاق» 
أو مثلًا: الواقدي» نطرح نحن روايته؛ ألم يأت بحديث واحد صحيح؟! 
معقول؟! يعني: روى آلاف الأحاديث» ألم يأت الواقدي بحديث واحد 
صحيح؟! لكن نحن نقول: حديثه ضعيف. ولهذا لا نحتج بأحاديثه؛ 
احترازًا من أن يكون هذا الحديث مما غلط فيهء ونعلم أن مثله لن ينفرد 
بيحديث تدور غليه الأحكام فقط دون غيره من العلماءء وما نجده 
إلا عنده. فهذه لا تحدث . 

السائلت: حفظكم الله! كيف توجه كتابة الحديث الضعيف؟ 

الهرات: هم يدونونهاء؛ سماع الحديث الضعيف وكتابته لها فوائد 
من حيث السماع والكتابة؛ حتى ولو كان الإسناد فيه ضعف: 

أولا: يعرف العالم هذا الإسناد» وأن هذا المتن مروي بهذا 
الإسباد؛ حتى لا يأتي آخر يغلط» فيضع بدل جابر الجعفي شعبة؛ 
أو يضع بدل جابر الجعفي مثلًا خشيم ‏ من مشايخ أحمد -؛ يضعه» 
ويستمر في إسناذه؛ فكتابة الإسناد يعرف أن هذا الإسناد مروي» هذا 





.)١6/5( انظر: مجموع الفتاوى‎ )١( 


في مجلس الشيخ 11148/8/71اه 


المثن مروي بهذا الطريق؛ حتى لا يأتى واحد يغلط» ويصير الحديث كله 
على الحجادةء فكتايته ليعرف» هذا 5-5 

الثاني من فوائد كتابة الضعيف: أنه يحتاج إليه في تقوية الطرق 
وتقوية الأحاديث» بعضها يشد بعضض. 

والفائدة الثالئة: أنه قد يحتاج الحديث الضعيف في فضائل 
الأعمال. 

والفائدة الرابعة : أن الحديث الضعيف خير عند الإمام أحمد وعند 
أهل الحديث وأحب إليهم من الرأي» فالحديث الضعيف ها يطرح لأنه 
ضعيف؛ يعنى: مكذوب؟ لا» الضعيف ليس مكذوباء الضعيف حكمنا 
بضعفه؛ لأن في إسناده راويًا سيء الحفظ» نحتاط للسنة؛ يعني: 
لا تستطيع أن تشهد على حديث ضعيف أن النبي يك لم يقله؛ ضعيف 
طبعًا ليس باطلًا؛ ولا متكرّاء ولا موضوعًاء ولامكذوبّاء الضعيف الذي 
فيه راو ضعيفء مقبول؛ سيء الحفظء مجهول: ليس حديثه منكرا 
ولا...» إلى آخره من الصفات» لا تستطيع أن تشهد أن الرسول ود لم 
يقله؛ لأنه قد يحفظ الضعيف؛ فد بضدقء. هله تكونء لكن احتياطا . 

السائلك: لو صار إليك قولهم: فلن كذاب. مثلًا: فلان لا يكتب 
حديثه . هل هذا إفتاء بأنه لا يجوز هذاء أو أنه لا ينبغي أن يكتب من 
باب التوثيق؟ 

الهبرات: لا يكتب حديثه هذه لها احتمالان عندهم: 

الأول: لا يكتب حديئة 'تعزيدًاة يعنى: الا يجالسن؛ لأنه إما عن 
أهل الأهواءء أو أنه هجر اللفظ؛ ليرتدع عن بدعته» وقد قالوا في 
جماعة من الحفاظ والفقات: ل يكتب هديثه. خاصة في قتنة خدن 
القرآن لما حصلت» وممن قيلت فيه (لا يكتب حديثه) البخاري. 





لقاعات وحلسات 


أيضًا احتمال آخر: لا يكتب حديث؛ لأنه ضعيف؛ لأن الرجل 
شديد الضعف»؛ أو مثله لا يعتبر بحديثةع أو يختلق الأسانيد» أو أنه يضع 
المتون» أو أنه يركب المتون على الأصانيد ونحو ذلك. 


ولا يكتب حليثه؛ يعنى: لا يفيد لا في الاعتبار ولا في الشهادة؛ 
ثم (لا يكتب حديثه) خاصة بالرجل» خاصة بالعالم: فلان لا تجالسوهء 
لا تأتوه؛ لا تكتبوا حديثه؛ يعني: له حكمه هوء لا يعني أن ذلك حكم 
غيره. واضح لك؟ مثل هذه هناك كلمات مشابهة لها: (هو على يدي 
عدل): هذه ما معناها؟ يمكن أنه مقاربة صيغة الحديث» قال: هو على 
يدى عدل. أو أنه عق أن يقام عليه الحد؛ لأن (على يدى عدل) 
يعنى: قد بالعدل القصاص . هذا مصطلح يستعمله بعض أهل العلم في 
الرجال على أنه هالك» وعدل هو أحد أمراء اليمن»: كانت توكل له 
العقوبات والقصاصء (هو على يدي عدل) يعني : هلك. مثل هذا 
يستعمل . مثآ : فلان وثقء وثقه فلان. قال: هذه تكبيرة من حارس . 
ما معناها؟ وثقة فلان. قال العالم الآخر: تكبيرة من حارس . يعني ماذا؟ 
أن الحارس الذي يحرس بيت أو كذاء الله أكبر إنني منتبه ما أنا بنائم؛ 
يعني : انتبه أنا موجود. يعني: لا يقصد الذكر نفسهء فهذا يقول: إن هذا 
وتقه لأجل النقل ع لَه مصلحة فيه. يريله أ تبلشه الثقة» وصارت هي . 

ولهذا رعاية أحوال الرواة مهمة» ليس فقط ما تجده في «اتهذيب 
التهذيب؛: فلان ثقة» فلان عالم. مثل الذي يصنعه بعض الشباب» 
فيجمعهم: ثقةء ثقةء ثقة... فلانء الذي قالوا: ضعيفء ضعيفف...؛ 
يجمعها فى جذاول» ويوازن بينها؛ هؤلاء عشرة وثقوه»؛ وستة... »؛ هذا 
ليس بشغل» مثل الذين كتبوا تحرير التقريب الأخيرء هؤلاء اعترضوا 
على الحافظ ابن حجر في أشياء كثيرة. 


فى مجلس الشيخ 1418/8/117اه 


السائلك: لا يقصد توثئيقهء هذه التكبيرة من الحارس لا يقصد 
التوثيق» إنما يريد شيثًا آخرء أظنها في هذا الزمن كثيرة يا شيخ؟ 

المرات: يوجد جرح وتعديل الآن؟! 

المائك: لاء أقصد أن كثيرًا من الناس يوئق» لكن لا يقصد 
التوثيق» أو يمدح البعض لشيء ما؟ 

البراب: والله الذي يجب أن المدح والثناء ما يكون إلا بحق» 
لا يتلاعب الئاس بالألفاظ وبالألقاب؛ تجد هذا يمدح هذاء وهذا يمدح 
هذا ؛ مثلما جاء في أشراط الساعة : «مَا أَجْلَدَهُ مَا أَظْرَقَهُ ما أَعْقَلَهُ ء وَمَا في قَلَبه 


مِتْقَالُ حَبّةِ ِنْ حَرْدلٍ ِنْ يمان . '؛ الله المستعان! تمادوا مثلما قال الشاعر : 
نك 





ليَدفَمَ مُعورٌ عَن مُعورِ”"2؛ يعني : امدحني: وأمدحك تمشي. الله المستعان! 
فينبغي على طلاب العلم خاصة أن يزنوا كلمتهم؛ يجب أن يزنوا كلمتهم؛ 
يعني : يقول كلامًا صدقًاء لا يزيد ولا ينقص؛ لأن الكلمة مؤتمن عليها . 
بات: يأ شيخ - أثابك الله! -ء بالتسبة للمسند» هل نقول: 

لا يقال: إن المسئد ليس فيه الحديث الموضوع؟ 

الهرات: وهذا الموضوع تذهب فيه للحافظ ابن حجر في (القول 
المسدد فى الذب عن مسند أحمد). 

السائلت: هل يلزم أن يجزم بأنته ليس فيه موضوع؛ يعني: هذه 
العبارة هل يلزم بهاء خاصة مذهب الإمام أحمد كَثَنْهِ كان لا يروي إلا 


شع ف 


عن من هو ثقة؟ 


.)١151( أخخبرجه البخاري (لأشقت ترءلك 1/اا/ا)ء ومسلم‎ )١( 
بيت الأبي 1 يوه م وصايره»‎ 0 00 
1 انظر: التذكرة السداة (8/ 3-5 اعون‎ 








لقاءاتب. وحلسات 


البراج: الموضوع؛ء إذ قلنا: هذاالحديث موضوع. هل هو 
موضوع مطلقّاء حكم مطلق؛ أو هو بالنسبة للحاكم؟ 

السائنكت: لا؛ المكذوب. 

المراج: أنت تقول: هذا الحديث كذب. هل هو الحكم عليه؟ 
يعني : : كذب مطلقا ٠‏ أم بالنسبة للذي حكم عليه؟ يعني : : إذا قلنا مثلا : 
الحديك عيذا مكلوس: «أكرمُوا عَمَتَكُمُ النَخْلَهَ ٠‏ نَإنَهَا خُلِقَتْ مِنْ فَضَلَةٍ 
طِيئَةٍ أَبِيكُمْ ]2'75. هذا ماذا؟ موضوع. باتفاق» قد يأتى من يقول: أنا 
أخالف» هو ليس بموضوع. 

فإذا إذا قال فلان فيه: موضوع. يعني: مسند أحمد فيه موضوع؛ 
بعتن ! : بالنسة لاجتهاده هوء وليس بالسبة للحكه في نفس الأمر؛ .يعني 
ما يقدر أحد أن يقول: نعمء في فى المسند حديث موضوع جزماء 
بالاتفاق. لا يوجد؛ يعنى: اللسيكة لا يوجد فيه حديث موضوع 
بالاتفاق: البخارى ‏ مثْلًا ‏ فيه أحاديث قال عنها طائفة: إنها موضوعة. 
أدرجها ابن الجوزي في الموضوعات. يعني: الباب هذا طويل. مسند 
أحمد المرجود الآن بآيدئ الناس تاقصن طبعّاء. تعرفون هذا الآمرء 
المسند ناقصء ليس بكامل؛ لأنه فقد» في القرن التاسع أو العاشر فقدء 
لا اتوجد منه فسكه الما جاه القرن التحادي ععنر آو الثاني :عشر الحافظ 
عبد الله بن سالم البصري مسند مكة وشيخ يخ الشيخ محمد بن عبد الوهاب 
ِ الحديث» وأجاز الشيخ محمد بالرواية وهو مسند مكةء خشي على 

لمسند»ء فجمع نسحًا من مكة ومن المدينة؛ جمعهاء إلى أن تهيأت له؛ 

00 هذه» ونسخ منها نسحّاء وجدت في الأمصار على هذا الترتيب٠‏ 





)١(‏ الحديث موضوع كما قال الحافظ أحمد الغمارى في المغير (ص75): وكما في 
اللسلة الضعيفة للالباني /١(‏ 261 رقم 517). 


في مجلس الشيخ 107؟418/8/1١اهش‏ 





السائل: حسمن الله إليك! هل معروف من هو هو الصحابي الذي نقص 
مساك له قهرسن لمستة أحمد فى القرن السادس» وهذا الفهرس أنا 
أحهضنت هيه كثير| ‏ من الصحابة ليست بموجودة أصلاء هو أيضًا يذكر فيه 
فلاان موجود في فشكئك كذا وفسنددل كذاء ولا هو موجود في المطبوع 
إلا مرة واحدة ؛ وهناك فبك فى أكتر من موضع ؛ ولهدا تحد الحافظ ابن 
كثير وابن تيمية وابن القيم ينسبون أحاديث لمسئد أحمدء وهي غير 
موعجحودةغع ويقولون: هى غير موجودة؛ وهم الحافظ ابن حجخر؛ أن 
النسحخة الآن لست بموجودة»؛ ليست كاملة. فيها نقص مسانيد مأ نطو 
بقطع» فيه نقص أسانيد» يعني مسائيد. 

الهراب: نعم ؛ الصحابى كامل حديثه؛ لأنها نسخة مجموعة»؛ وهذه 
عدد نبهوا عليهاء ومنهم الكتاني في (فهرس الفهارس) نبه على هذه. 
وذكر قصة جمعه... إلى آخرهء فها فوائل» شلة مهمة لطالب العلم؛ 
على اتحاذ ب مجع االعولقين اسح ني للدي 0 5 أنه 
لأا وكيد علانا؟ 

الهراب: نعمء يعني الترجيح بالعددء يقول: وثقه عشرة» وضعفه 
سبعة؛ أجل الحكم للعشرة: هذا ليس بصحيح؛ عشرة قالوا: صدوفق. 
وعشرة قالوا: لشك. والصدوق أقل»؛ والذين ولقوه كتقو هذا ليس 
بصحيح» والجرح يقولون: مقدم على التعديل. هذا ليس بصحيح دائما 








52 لقاءات وجلسات 
:لاد 
أن يقدم الجرح على التعديل؟ يعني : ليس بالإطلاق» المباحث عديدة في 
علم الرجال. 

وصلى اللهء وسلمء وبارك على تبينا محمد؛ وعلى آله؛ وصحبه 


© © 8 





في مجلس الشيخ 4/١٠118/1اه‏ 





في مجلس الشيخ 9/١٠/511اه‏ 


السؤات: ما القولٌُ في مسألةٍ تَوْسِِطٍ الإمام» وهل يَنْبْت فيها حديتٌ 


العبراح: السنة جاء فيينا .حديثك أبي داود: #وسطلوا الِإمَامَ وسكا 
الْخَلَلَه”'': وشيخ الإسلام ابن تيمية وقبله الإمام أحمد يصححونه؛ 
يعنى: يجعلونه حجة في الباب» يقول شيخ الإسلام: (وَيَأْمُرُ بإِقَامَة 
الصَّفُوفِ فِيهًا كَمَا أُمَرَ به النّبِيْ يه مِنْ سنَيِهَا الْخْمْسء وَهِيَ: تَمَرِيم 
الصُّمُوفٍ وَرَصُّهَا وَتَقَارْبَّا وَسَدُ الْأَوّلِ كَالْأوّلِ وَتَوْسِيظ الْإِمَامِ؛ عَنَّى يَنْهَى 
عَمّا نَهَى عَنْهُ النّبِنْ يله مِنْ صَلَاةٍ الْمُنْمَرِدٍ قلت القق)”"+ رإسياة 
حديث: َوَسْطُوا لِإمَامَ ورا الْخَلَل) فيه ضعفء ولكن هو المعتمدء 
وعليه العملء وهو في معنى قوله وَك: «استووا وََا تَختِفُوا ُتشتيف 
ُلْوبْكُمْ مَل متك ولو الأخلام وَالتقنء ؟ نم الَذِينَ يَلونَهُمْ ثم الْذِينٌ 
يَلُونَهُم””. فهذا من حيث المعنى يقويه: «لتلني متك أرلو الأخلم 
وَالنْهَى» . وكون أولي الأحلام والنْهَى يلونه؛ يعني يُقربون منه؛؟ بحيث إذا 


010 أخر جه نوق داود (آى”) من حديث أبي هريرة كيه . 
(؟) انظر: مجموع الفتاوى (140/68) 2 (8) أنخرجه مسلم (91؟4). 








لقاءات ويحلسات 


أخطأ: أو نايه شيع في الصلاةء تبهوهء أو إذا أراد أن يستخلف »ع وأشباة 
ذلك. وهذا أحد قولي العلماء. 


و الثاني : م اليد لبر يغذا لين علية فيه 


المزات: هل يجوز أن يَضمّد الْمُصَلَى إلى السترة أم أنها يجب أن 
تكون عن يمين المصلي أو عن يساره؟ 


الهراج: لست بالشعرةء لا. السترة تصمد إليها» لكن إذا كانت 
جدارًا أو شجرة كبيرة وطويلة؛ يعني: عمود قدامك: أو شجرة» الذي 
جاء فيه الحديث هو الذي يجعله عن يميئه أو عن يساره؛ ليس بمطلق في 
كل سترة؛ ليس مطلقًا في كل سترة؛ إئما إذا صلى أحدكم إلى عمود 
أو شجرةع فليجعله عن يمينه أو عن شمالهء ولا يصمد له؛ لأجل آلا 
يحصل استقبال تام له؛ لأنه طويل ومحددء أما إذا صارت سترة مثل 
هذهء ويصلي إليهاء فهذا لا يضرء هذه السَّنّة؛ مثلما كان النبي 155 
يصلىي إن العنزة» وجعلها 0 لو , وهذا فيه فبه أيضا حديث اعتمدة 
سي الإسلام في (الاقتضاء)!" ل جعله من مقارقات الكقار أنه فا تمد 
)01 كما في الحديث الذي أخرجه اليخاري (91/5): ومسلم (0:1): : عَنْ عَوْنٍ بْنِ أبي 
خحخيفة عن أَبيه قال : ارَأَبْتُ رَسُولَ الم ف ني قب حرا من دم وََيْت يقالا 
أل وَضوءَ رَسَولٍ الله كلك : 0 الَنَامنَ يَتَدرَون ذَالَه الوََّضْوءَ» فَمَنْ أسنات منه 4 شَيمًا 
تمع بو ومن لَب يله بق أذ بن َل يد صَاحِيو م وَُْ يقالا أخذ عزة. 
َركرهَا وَحَرَجَ الي ل في خُلَةٍ حرا ” مُشَمدًا صَلَّى إِلَى العَئَرّةِ يِالنّاسٍ رَكْمَتَيْنِ 
وَرَأَيْتٌ النَامنَ وَالدَّوَابٌ يَمْرُونَ مِنْ ] بَيْنِ يَدَي العَنْرْوا . 
)١(‏ انظر: افتضاء الصراط المستقيم .60/١(‏ 





في مجلس الشيخ 4/١٠/118اه‏ 5 له-5 


المرة إلى العمزة أو الشجر؛ لأجل أن عسهنا عون" كذلك ها يصلى 
إلى نار أو... إلى آخره. والحديث في إستاده فيه ضعف وأيضًا في 
السئن» لكن إسناده فيه ضعف. 

السائلت: هل يدخل في هذا العمود في المسجد؟ 

العبواب: نعم. هذا عند من يقول به يدخل» لكن القول الثاني: | 
لا يضره؛ لأن الحديث ما صح.ء فما يضره؛ يعني: إذا صمد إليه 
لا يشيرة.. 

السؤات: يا شيخ أحسن الله إليك! »؛ بالنسبة في الصلاة أكثر 
من إحدى عشرة ركعة فى رمضان في التراويح. ما رأيكم في هذه 
المسألة؟ 

العبراب: النبي كله صلى ثلاث عشرة في حديث ابن غباس .4””. 

السائت: حفظكم الله! يا شيخ» بوذ أن يد؟ 

العبراب ؛ ا 

السائت: أقصد الزيادة على ثلاث عشرة. 

الهراب: الصلاة خير موضوعء إذا أردت أن تصلي ثلاثين؛ 
أربعين: مئة: ضل ما تريد من الركعات. 

السائل: ألا يعارض القول بالزيادة عن إحدى عشرة ركعة في صلاة 





() كما في الحديث الذي عيض أبو داود (1917): ٠‏ عن ضبَاعَة بنتٍ الْمِقّدَادٍ بن الأو 
عَنْ أبيهَا: أَنْهُ قَالَ: هما رَأَيْتُ سوال الله يكل يُصَلّي إِلَى عَودٍ وَلَا عَمُودِ ولا ث شجَرَةٍ إلا 

جَمَلَهُ عَلَى حَاجِبهِ الَيّمَن أو الْأَيْسَرِ وَلَا يَصْمْدْ لَهُ صَّمْدًا. 
(؟) كما في الحديث الذي أخرجه البخاري (194): ومسلم (971): عن ابْنْ عَبَاسٍ ا 
قَالَ : : ينث عِنْدَ مَيِمُوئة وال ب عِنْتمَا بلك الليِلة لوطأ 4 معزي" ٠‏ قَقَفْتٌ 


عَلَى يسارو فَلَعَدَنيء تلن عَنْ يبنو مَصَلَى ثلاث عَشْرَةَ رَكْمَةُ...؛ 








لقاءعات وحلسات 


التراويح حدية عائشة ينا 

البرات: أنت الآن تسأل عن حديث عاتئشة أم عن ابن عباس؟ 

السائل: أنا أسأل عن حكم الزيادة؟ 

العبراب: نحن قلنا لك: إن النبي ويه صلى ثلاث عشرة في حديث 
ابن عباس . ش 

السائل: يعني : إِذَا أفهم من ذلك أنه يجوز الزيادة إلى ثلاث 
عشرة» إلى ست عشرة. ...2 إلى عشرين. ..؟ 

الهراب: صل ما تريد؛ «قَالصّلَاةٌ خَيْرٌ مَوْضوعٌ فْمَنْ شاء 5 
وَمَنْ شاء استَكق70 . وهذا هو مطلق حديث اين نر في ١١‏ 
(صَلاة اللَْل مَتْنَى مَتْنَى » فَإِذَا حَشِيَ َك البح صَلَّى رَحْمَةٌ وَاحِدَة توق 
لَه ما ينا 

السرات: الله يحفظك يا شيخ! تسوية الإمام للصفوف» وقوله: 
استووا بعد الإقامة؟ 

الهراب: هذه مسائل رآها أهل العلمء ولا عدّوها من البدع. 
فيسعك ما وسعهم من قليمء. منذ أن دخل العلماء لمكة والمديتة» وهذه 





)1( مين بي ع ليم البخاري :)١147(‏ ومسلم (758): عَنٌ أبي سَلْمَةَ بْنِ 
عَبْدِ الرّحْمَنِء نهُ سَأَلَ عَايمَة مينا؛ فقوت قات صَلَاه رَسُولٍ الله ل في رَمَضَادَ؟ 

كَالَْتَ- ما عاق وول الو يه يَزِدُ في رَمَضَانَ وَلَا في عَيْرِهِ عَلى إِحُدَى عنمو ع 
ُصَلَي أرْبَمًا ؛ فَلَا تسل عَنْ حُسْيِون وَطُولِهِنٌ َم بُصَلِي أرما قَلَا تَسْأل عَنْ 
َطْولِهِنٌ» ثم يُصَلّي تََاناء قَقَالَتْ عَايِسَةُ: فَقُلْتُ: يا رَسُولَ الله أتتامُ قَبْلَ أنْ و ققال: 
دبا عَائِفَةٌ إِنَّ عَيْنَىَ تَنَامَانِء وَلَا يَنَامُ قُلبي؟ . 

(؟) أخرجه أحمد في مسئده (11737/18). 

(6) أخرجه البخاري (:59: 457): ومسلم (9/44). 


أشياء موجودة؛ فما عدّوها من البدع؛ نعم نقول: تركها أولى إذا كان 
الإمام يقول: استووا. ينبه؛ وينتبهون» ويقف بعد فترة»ء إذا قال: 
استووا. ليس مباشرة إذا قامواء همباشرة يستوون» خاصة في الحرمين؛ 
لأنه تجد التقدم في الصف؛ وسد الخلل» وصفوفا مائلة؛ رهق متقدم . 
وهنا فتاخرء ليسن متهيئا نقولة. إذا ضار يقول: استوواء ويمكث اله 
نصف دقيقة أو شيء؛ حتى يستعدوا. هذا طيب. 

السؤات: هل على المأموم شيء إذا نَسِي قراءة الفاتحة في الصلاة 
السرية وانشغل بدعاء الاستفتاح ولم يتذكر إلا بعدما كبر الإمام للركوع؟ 

العبوابت: ليس عليه شيءء ولا يأتِ بركعة» وثقول في ذلك بأخف 
الأقوال» ولا وجب عليه أل يَعِيِدَ؛ لأن هذا الأمر قد يسبب للناش 
وسُواسّاء فهذا يقول: نسيت. وهذا يقول: لا أدري أقرأت» أو لم أقرأ. 
مما قد يُحُدِث بلبلة في الصلاة؛ فهذا يقضيء وذاك يُكملء فما دام في 
المسآلة عوك توعد باغك الأقرال» ويق]ق فى علا بين الذي يسال: 
هل أقرأء أو لا أقرأ الفاتحة فى الصلاة السرية؟ فنقول له: اقرأها في 
السرية. وإذا نسيهاء نقول له: انتنه في المرة الثانية . 

السّات: هل يؤخذ من حديث أبي داود المذكور في أول المجلس 
في توسيط الإمام أن الإمام يأمر المأمومين أن يأخذوا من بعض الصف 
الأيمن مثلًا إلى الأيسر؛ حتى يكون هو في وسطهم؟ 

العبراجت: ليس المقصود أن يكون في منتصفهم» أحيانا يكون الفارق 
كبيرًا؛ فإذا كان الفارق كبيرًاء كأن يكون عن يساره عشرة؛ وعن يمينه 
ثلاثة» فحيئثئل يحق له أن يُعَدّل الصفء ويِوّسْطه. 

السائلت: ومن أراد الفضيلة في التيامن في الصف؛ يعني: إذا شرع 
فى الصلاة والحال كما ذكرت يا شيخ؛ علي يساره مشلا ثلاثة أو نحو 


رتسم] ظ لقاءات وجلسات 
ذلك وعن يمينه عشرةء يريد أن يصلي في يمين الصف؟ 

المرات: الأنضل القرب :من الإمام» رليسن أن تتكون عن يحيته: 
لكن اليمين من حيث الجنس أفضل؛ يعني: ميمنة الصف أفضل من 
ميساتة من عتنيث الجنس» لكن القرب من الإمام أفضل؛ يعني: الأيسر 
القريب أفضل من الأيمن البعيد؛ لأن النبي يله فضل من يليه» فقال: 
يني مِنْكُمْ أونُو الأخلام وَالْهَىء ثم لَذِينَ يَلُوتَهُم ثُمّ الَّذِينَ يَلُونَهُم 
فكلما كان أدنى من الإمامء فهو أفضل . 

السؤاك: الله يحفظك! تسمية المنطقة التي خلف الإمام بالروضة»ء 
هل لها أصل؟ 

المرات: لا'ء ما لها. 

السائك: يعني إذا ذكّر طالب العلم» أو يذكر مثلا الواعظ . 

الهرات: هذه فيها رسالة طبعت في المغرب (نظرية التقعيد الفقهي 
وأثرها في اختلاف الفقهاء) رسالة 100 لواحد اسمه محمد الروكي؛ 
هى في باليى» فتش فيها جيدة. 

السائل: ما هي الرسالة التي ذكرتموها التي في المغرب؟ 

البراج: هذه (نظرية التقعيد الفقهي وأئرها في اخعلاف الفقهاء) 
رسالة فى المغرب» هي رسالة و ممتازة؛ أنا طالعت فهرسها 
وطريقة تناولهء هو باذل فيها جهدًا. طلبة العلم لا بد أن يهتموا 
بالقواعد؛ لأنها هى التي بإذن الله - تجعل حس المرء يفهم النصوص 
جيدًا؛ لأنه إذا فهم كل نص بمفرده بدون فهم للشريعة ولمقاصدها 
ولقواعدها؛ يصير غير فقيه» تكثر الشذوذات والآراء. 

السئات: عندنا دكتور يقول: ابن حسين جل اهتمامه صبه في 
القواعد؛ أنه أخرج له فجموغة كدن؟ 








في مجلس الشيخ 95/١٠1118/1اه‏ 





البراب: لكن يبدو أنه عَجِل قليلا؟ أراه نقدنى في أحد كتبه» وهو 
ما فهم المقصودء كأنه عَجِل قليلًا. هو ما شاء الله الذين درّسهم 
يثنون عليه. يقولون: يعرض المسائل» هاضمها تماماء» يصورها بلغة 
عامية؛ يعنى: تعبيره دليل تمكنهء والواحد ينوع التعبيرء العرض. دليل 
التمكن» يعني: إنه واضح عندهء مثل: واحد يدلك على الطريق» يقول: 
تروح من شتا وتعال كِذا . وإ ردج نروم من هناك وإن أردت ورحخت 
من هنا. هذا دليل التمكنء أما الذي يكرر عليك نفس العبارة» فهذا 
يعنى أنه ليس بحافظها . هم يثنون عليه في هذا كثيرًا . 

السوّات: من صام يوم الجمعةء وكانك فئية فثلة _افتاضية يوم 

الهراجت: يعنى صامه قضاء؟ 

السائك: لاء ليس قضاء» صام السبت» لكن لم يصم الخميس» 
وصام الجمعة» فمعلوم أن النهى عن إفراد يوم الجمعة بصيام» كان عنده 


العهراب: معلوم أن هناك نَهْيّا عن إفراد يوم الجمعة بعميام لكن 
الصوم صحيح؛ ويأثم على التفريط؛ لأنه يعلم أن هناك دعوة ذُعِيَ لها. 
فما كان عليه أن يصوم يوم الجمعة إذا كان ينوي تلبية الدعوة؛ وعَنْ 
جَوَيْرِيَة ويا : أن وَسُولَ الم ل دحَلَ عليها في يَوْمٍ جُمْمَةٍ وَهِيَ صَائِمَة 
َقَالَ لهًا: «أَصْمْتٍ أَمْس؟' . ثَالَتْ: لا. قَال: «تَصُومِينَ غَدَاء. قَالَتُ: لا. 
َال : «نَأَفطِري)”2 . فإذا كان المرء ينوي صيام يومين»؛ وكانت عنده 
وليمة؛ فلا يصم» ويؤجل الصيام؛ لثلا يفرد يوم جمعة بصيام» وكذلك 





.)١195845( أخرجه البخاري‎ )١( 





لقاءات وجلسات 


بوم السبت لا يشر ذه بصيام . وكذلك يوم الأاحدع فهذه الأيام منع إفرادها 
بصيام . 





السرّاك: هل بسح حدذيث النهي عن إفراد يوم اليف نضياء؟17 


العبراب: هو حديث مضطربء لكن حَشَّنه جمع من أهل العلمء 
وبعض أهل العلم يرى أنه منسوخ ؛ كالاإمام أحمدء وأبي داودء وشيخ 
الإسلام؛ وبعضهم يرى كراهة صيامه. 5007 للكراهة من 
التحريم. وَمَعْنَى كَرَامَتِهِ في هَذَا أَنْ يَخْصٌ الرَّجُلُ يَوْمُ السَبْتِ يصِيّام ؛ ؛ لأنّ 
لْيَهُودَ تُعَظمُ يَوْمَ السََيْتِ. 


السائل: لو قلنا: يذهب ولا يُطعم» يجيب الدعوة؟ 


البراج: ليس الكلام على إجابة الدعوة؛ وإنما هو عن صيام يوم 
الجمعة؛ وهو ينوي صيام يوم السبت» وجاءته دعوة لحضور وليمة» فهو 
صامء وانتهى» فهنا نقول: يذهب ويلبي الدعوة للوليمة؛ وصيامه 
صحيح . أها إذا كانت الدعوة قبل صيامه يوم الجمعة؛ فلا يصمء أو 
كانت الدعوة في أثناء صيامه» فيفطر حينها إذا كان ينوي أن يذهب لتلبية 
الدعوة» لكن إذا صامء وانتهى» وجاءته الدعوة بعد صيامه يوم الجمعة»؛ 
َلْيْلَبٌ الدعوة» وليذهب؛ وليس عليه شيء؛ يعني: إذا دعوه ليلة السبت» 
وجاءه الخبر بعد صلاة عشاء يوم الجمعة» يذهب» وليس عليه شيء؛ 
ولا يأثئم؛ ولا يلزمه عدم الذهاب؛ لصيامه الجمعة؛ أو ليصح صيامه 
فيه» لكن التنفل ابتداءً بصيام يوم الجمعة وحده لاا يجوز. 





)١(‏ هو الحديث الذي أخرجه أبو داود :)7547١(‏ والترمذي (145): من عب الله بْنْ 
بَسْر» عن أيه أن رَسول الله + تقال : د تَعبوموا يوم م الست إل فيمًا افْتَرَصْنّ ابل 
عَلَيْكَمْ : فَإِنْ لَمْ يَجذ أَحَدُكُمْ إِلَا لِسَاء مِتبَةِ أ هُودَ شَّجَرَةَ َليَمْضُفْه. 








في مجلس الشيخ 5/١٠/518اه‏ 


السائل: يا شيخ» صيام داوود. والنبي كل قال: «أَحَبٌِ الصّيّام 
إِلَى الله صِبّامٌ دَارَُ كانَ يَصُومٌ يَوْمَا وَيْفْطِرُ يَوْماه'2. فما يحصل هذا 
إلا بإفراد يوم الجمعة؟ 

العبرات: إذا كان الصيام المنهي عنه داخلا في صيام يَصومُه المرءء 
فلا بأس على المرء من صيامه» ولا حرج في ذلك» وهذه أمور استثناها 
العلماء؛ مثلًا : كأن يوافق صيام يوم السبت يوم عرفة» أو يوم عاشوراء؛ 
فهذا مما لا حرج فيه» خاصة إذا كان الصوم في ذلك اليوم لا ينْوَى به 
التنفل ابتداءً» وكذلك إذا كان داخلد في صوم يصومه المرء مما شرع 
فلا حرح في ذلك أيضاء وهذا ذكره أهل العلم؛ وله أصل شرعي») وهو 
قوله كلِِ: «لا تَقَدَمُوا رَمَضَانَ يصَّوم بوم وَلَا يَوْمَيْنِ إل جل كانَ يَصِوم 
وما قليشنة20: فاخدرا عن علا السدية أن كُل يوم نهى عن الصيام 
فيه يندرج تحت هذه القاغدة» وشو إذا كان المرء بعقاة صماها معِينا 
ودخلت فيه هذه الأيام المنهي عنها فلا بأس على المرء من الصيام فيها . 

السؤات: إذا صام المرء يوم الحهة ثقفاء._نمكلا _ه وليسن ناته 
فهل عليه من شيء؟ 

العبراج: لاء إفراد يوم الجمعة لذاته بصيام لا يصلح؛ لأن الجمعة 
عيد الأسبوع؛ فاتحة الأسبوع وعيده» وليس كما يقول الناس: إن الجمعة 
هو نهاية الأسبوع. فهذا الكلام ليس صحيحًا؛ بل يوم الجمعة في بت 
أول الأسبوع شَرْعَاءِ وهو عيد الأسبوع» وبعض من العلماء أو طا 
منهم يقولون: الجمعة ليس بأول الأسبوعء بل هو آخره» واستدلوا عليه 
بأحاديث في الباب... إلى آخره. قد يكون آخر الأسبوع باعتبار أن 


.)١١46( أخخرجه البخاري (7450)) وفلمي‎ )١( 
.)1١815( أخرجه البخاري (2١51١)؛ ومسللم‎ 000 





ظ ظ لقاءات وحلسات 


الأعياد نهاية المواسم؛ كعيد القطر وفك الأضحىابعي: كان الأسبوع 
فتفتتح به أسبوعًا جديدا : فهذا يه , 

السؤات: هل قوله يك: «أَضَل الله عَنٍ العقعة مذ عاق قيلتاء كان 
لِلْيَهُودٍ يَوْمُ النَْتِء وَكَانَ لِلتَصَارَى يَوْمُ الأَحَدِء فَجَاءَ الله نا فَهَدَانَا الله 
لِيَوْم الْجْمْعَق َجَمَلَ الْجْمْمَةَ وَالسَبْتَ وَالأَحَدَ وَكَذَلِكَ هم تبَع لنا يوم 





الِْيَامَقٍه نَحْنُ الآخِرُونَ مِنْ أَمْل الدُنيَاء وَالأوَلُونَ يَوْمَ الْقِيَامَةِ المَقْضِئْ لَهُمْ 
قبل المتَتَديق»7 يدل على أن يوم الجمعة أول الأسبوع؟ 

البراج: هذا حذيةء: والحنيف. الآخر: «تحن الأسِرون السَّابِقَونَ 
ْم الْقَِاَةِ بَْدَ آنّهُْ أونُوا الْكِنَاتِ مِنْ فنا وَأُونِينهُ مِنْ بَعْدِسِمْ وَهَذا 
فَاليَهُودُ غَدَا وَالنصَارَى بَعْدَ غدِ)1'', فهذا الحديث والذي قبله يدل على 
أنه الأسبق؛ لكنهم لم يعدوا عيد الفطر من رمضانء وإلا لاستقام ' 
الاستدلال على أنه الآخرء وهذا بحث طويل. 

السؤات: هل خطبة العيد حُظَبَةٌ واحدةً تكون مجزئة؟ 

الهرات: لا تجزئ» فالعيد خطبتان بالإجماعء ولم يقل أحد من 
أهل العلم : إنه خطبة واحدة. ولا أعلم من قال: إنه خطبة واحدة. 

هناك من يخطبها خطبة واحدةء وهذا غلط منهم؛ لأنه لم يقل بهذا 
أحدء خطبها هرة الشيخ محمد بن عثيمين كله خطبة واحدة؛ وسالتاه: فين 
ذلك». فلم يخطبها مرة ثانية حُظبةٌ واحدةٌ. هو خطبها قديمًا منذ حوالي 





01 أخرجه مسلم (اكثرة). 
(؟) أششخرجه البخاري (7487): ومسلم (8682). 


في مجلس الشيخ /خ اش 
00 ل ا0ااي060اااا سس للقسسيس ‏ ههههم 





ثماني عشرة سنة» لكن ليس هناك ما يدل على أنها خطبة واحدة» وقد 
دلت على أن العيد خطبتان أدلة كثيرة في الباب» وفيها ضعف؛ لكن يشد 
بعضها بعضّاء ولا أعلم أحدًا من أهل المذاهب - لا في الخلاف العادي 
ولا النازل ‏ قال: إن خطبة العيد خطبة واحدة. وقولهم: «السُّئّة أَنّْ 
بَخْطّبَ الِامَامُ في الْعِيدَيْنِ ُطْبتيْن يَفْصِلُ ببنَهُمَا بجُلُوس)"2. هذا مرسل» 
وهناك خمسة أحاديث في الباب» كلها ضعيفة» وقد ضعفها النوري في 
كتابه (الخلاصة)»؛ وليس في الباب ما يقوي ذلكء؛ إلا القياس على 
الجمعة. 





السؤات: ذكر شخص أن النبي كل كان يخطب خطبة؛ والثانية 
كانت للنساء؛ ليسمعهم»ء والآن ده الميكروفونات النساء يسمعن» 
فتكفى خطبة واحدة. 

العبراب: النبى كليهِ ذهب إلى النساءء فوعظهن؛ كما دل على ذلك 
الحديث الذي فى صحيح مسلم عن جابر بن عبد الله وه أنه قال: 
مهادت امم وَُولٍ الم بك الصَّلاةٌ يَوْمَ الْعِِدِء فَبَدآ بالصَّلَاةِ قَبْلَ الْخُطَبَة 
ِمَيْرِ أَذَانِ وَلَا إِقَامَةِ... إلى ان قال: حَتَّى أَنَّى النَّسَاءَء فَوَعَظَهُنَّ وَذَكَرَهُنَ 


فََالٌ: ا 28 فَإِنَّ كبر كن 1 يق جَهَنْمَ) . فَقَامَتِ 5 من : سِطَةٍ النْسَّاءِ 


ل 


سَفْمَاءُ الْحَدَيْنِء فَقَالَتْ: لِمَ يَا رَسُولَ لله؟ قَالَ: «لأَنْكُنَّ تُكَيْرْنَ الشكاة 
من أَلْرطيِهنٌ وَحَرَايِمِينٌ!. افلا يعني أنه خطب خطبتين؛ الخطبة معناها 
أنه يفتتح بالحمد والتناء: على الله. . . إلى آخرهء فالنبي يد قام للنساءء 
ووعظهن: وليس في ذلك دليل على أنها الأولى أو الثانية. 


.)686( أخرجه مسلم‎ )١( .)47٠٠١/م( أخرجه البيهقى في الكبرى‎ )١( 








ككل لقاءاس وحلسا ا 


السؤاك: بالنسبة للغارمين في نصاب الزكاة» هل يدخل فيها من 
يغرم للأعمال الخيرية؛ كمن يبتى مسجذاء أو يقوم بفرشه» فيغرم مبلعًا؛ 
وهو ليس بفقير ولا مسكين؟ 

الهرات: إذا تكلف بناء مسجد بخمسين أو مائثة» وتسلفهاء 
وغرمهاء وصار غارمًا لشخص آخر مَدِيئًا له» فهذا يدخل في عموم 
الخارمين» بشرط ألا يتحايل» لكن من عملها محتالاء لا يُعْطَى الزكاة؛ 
لأنه لم يدخل في الغرم الحقيقي» فهو أراد أن يبني المسجدء ويأخذ 
لأجل بنائه الزكاة؛ لكن إذا بنى المسجد من مالهء وعجز عن تسديد 
بعض المستحقات لمن قام ببنائهء فحينها يعطى الزكاة؛ لأنه أصبح غارما 
حقيقةٌ؛ حيث أصبح مديئاء لكن أن يستدين لأجل بناء المسجد ابتداء. 
فلا يصير من الغارمين؛ لأن الأعمال الخيرية ليست من مصارف الزكاة» 
فلا يجوز له أن ينوي النية ببناء المسجد» وهو لا يستطيع» وعليه ألا يغرم 
لبنائه» وهذا أمر يجب ضبطه» والناس يجب أن تضبطهم في دينهم 
وعبادتهم؛ لعدم الاحتيال. 

والحمد لله رب العالمين» وصلى الله. وسلمء وبارك على لبينا 
محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 


© © © 
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السات: أحسن الله إليك يا شيخ! اتسعت مذاهب العلماء» فهل 
ممكن أن يقال: إنه قري من السنّة من يقول. .مفلا -.مسافة كذا» وأيام 
كذا تعد سفرًا؟ هل فيه شيء؟ 

العبرات: هو الفتوى على أنه ثمانون كيلو فأكثر إن قصدها ‏ قصد 
ثمانين ‏ مسافرًاء فإنه يترخص برخص السفر إذا ترك عامر فريته . 

السائلت: وهذا يا شيخ يكون أقرب إلى السَئة؟ 

العبرات: هو أقرب؛ الذي هو مسيرة يومين» قاصدين مسيرة يومين 
بالزمن الأول. 

السائلت: يعنيى: من انتصر لقول شيخ الوسلام ابن تيمية ككله؟"'' 

الهرات: قول شيخ الإسلام صعب التطبيق الآن؛ الذين يقولون به 

السائك: في الواقع العملي؟ 

الهرات: نعم؛ يعني: مثلًا الطائرة ما تجمع فيها ولا تقصر. 
يقولون: الذي تحتاج فيه إلى زاد وراحلة» لكن إذا كنت مخدومًاء 


000 انظر: مجموع الفتاوى 86/8 1ء بنويع خا دةه"11ا 








لقاءات وجلتلسات 


ولا تحتاج لا زاد ولا راحلة» ولا معك شيء» مردوح لجدة تسكن فندق»؛ 
ما تجمع؛ ولا تقصر. 

السائل: ماذا نستفيد من قوله ككنه؟ 

العبرات: يعني : قول شيخ الإسلام على اعتبار السفر الذي يحمل 
نه الزاد والراحلة؛ والذي يسميه الناس سفرًا؛ يعني : بشرطين: أولة: أن 
يسمية الئاس سفرًا. والثاني: أن يحمل فيه الزاد ويركب الراحلة. 
أما السفر الذي ليس فيه جنس المشقة الشيخ ابن جيرين يقول بهء التزمه» 
التزم كلام شيخ الإسلام؛ لأنه اختارهء فالتزمهء قال: الذي يذهب 
لحدة" ريسك هناك لا يقصرء والذي في الطائرة ما يجمع ولا يقصر. 

السيّات: كنا يا شيخ - في بر وكان أحد الإخوان فقط هو 
الوحيد الذي إذا صلينا وقاصوكا عا اقضرة جنا يا شيخ د إذا صلية 
ركعتين»؛ يقوم؛ ويتم؛ هو الوحيدء إذا كلمناهء يقول: أنت قلت يوم 
جئت للبر: إنك مسافر أم ذاهب للبر؟ نقول: ما قلنا: سنسافر. يقول: 
أجل هذا ليس يسفر. إذا كان ثمانين كيلو يقصر الصلاة؛ هي العيرة هل 
فى مسافر غرقًا» يعتق: اخل.الغيرة بالسفر العرقي أ بالسقر الشرعي؟ 

المراب: السفر الشرعي ثمانئرن فأكثرء ولو ما سماه التاس سفرا . 

الآن الناس لا يفهمون مذاهب العلماءء» الواحد منهم يأخذ الذي 
يريده؛ مثل: هذا الذي إذا راحء وما قصرء يقول: هل أنت قلت لأهلك 
أنك مسافر؟ هل يأخذ بالمذهب في كل المسائل؟ صعب . 

السائت: الأرفق بالناس - يا شيخ الذي هو قضية ثمانين كيلو؟ 

المراج: الآن لا يقولون: أنا مسافر لجدة. يقول: والله» واصل 
جدةء وراجم؛ واصل للقصيمء وراجع. فترك اسم السفر» وإن قلت له: 
أنت سافرت وجئت؟ قال: ما سافرت» رحت الصبح»؛ وجنت في الليل . 
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فالتسمية العرفية تضيق على الناس» فيها تضييق» وهذا أصلا راجم 
لأصل عند شيخ الإسلام: وهو أن الأشياء أو المسميات الشرعية مرتبطة 
بالسفيات العرفية: هذا أصل عنده» الأسماء الشرعية ‏ التي هي واردة - 
ترد أو مسمياتها العرفية» فعئده المد ما سماه الناس 2 يساو 
مد النبي وَكةِ والصاع ما سماه الئاس صاعًّاء ولو لم يساو صاع 
النبي كلد والدرهم ما سماه الناس درهمّاء ولو لم يكن فضة» والديئار 
ما اعسناة الكاسن دينااء وامش على هذا الأصلء فعنده أن الأسماء التي 
في النصوص حسب مسمياتها العرفية فقطء ما تصير مسماها الموجود في 
عهد النبي كَلِةِه هي ذكرها في رسالته «الااسم والمسمى»: واستشكلها 
أئمة الدعوة والمشايخ؛ قُرئت على الجد تله الشيخ محمد بن إبراهيم؛ 
واستشكلها؛ يعنى: التي هي الاسم والمسمى هذه. 

السائل: أدرجها ابن قاسم في مجموعته؟ 

الهرابت: نعم» موجودة. 

السؤالت: التنزه ليس فيه قيود مظلقًا؟ يغتى: نما يمكشي مرة واحدة؟ 

الغبرات: إذا قصد 3 ينبن مسافةاتمائين كيلو فأقفره قله أن 
يث رخص : عدد من الصحابة قصروا في عرفات؟؛ يعني : ما صارت فيها 
داهب كرةة لطن هذا أحوط» هذا أحوط وأولى» مسيرة يومين»؛ 
قاضدية بدبيب الجمال وعيعل الأثقال يومان؛ يعنى: أربع مراحل» أربع 
مراحل؛ كل مرحلة أربع فراسخ» الجميع ستة عشر فرسحًا» ستة عشر 
فسا قدرت في الزمن الحاضر بثمانين كيلو. 

السائت: الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع يقول: سبع وسبعود 
كيلو لكن الأحوط ثمانون. 

العبراب : الظاهر أنه قاسها بمقياس دقيق». قال: سبع وسبعود. 





1 لقاءات مجلسات 


السائلت: إن كان أقل من ثمانين كيلو؛ يعني : ستون أو سبعون كيلو 
وإن كان سفرًا. 

العبرات: لا يصح»ء هاا يسم ًا ترقا لآ مد أن يحدة وسينه 
اختلف فيه أهل العلم في الاجتهاد أو الفتوى على أنه ثمانون كيلوء 
فأكثر؛ حتى تضبط ؛ لكن لو واحد قصرء ما نقول له: أعد الصلاة. 

السزات: حفظك الله يا شيخ! وإن كان مثلا ‏ عذر في السفر مثل 
الصيام ورد - يا شيخ عن أنس ضيه أنه إذا كان مسافرًا يفطر في بيته؛ 
وتو بيته1*» وهناك حديث ورد عن أبي بصرة ف 776 

العبراب: حديث أبي بصرة ويك محتمل» ساير في سفينة في البحرء 
رؤية البيوت لا تعنى عدم مفارقتهاء حديث أنس #5 يحمل على أنه 
اختيار له ويفيهء الله تعالى قال: هوَإدًا صَرَبله في الأض ليس عَلعَكٌ متاح أن 
لَتَسْوا وِنّ ألصَّلزة» [النساء: 26٠١١‏ إذا ضربتم في الأرض معلومٌ أن هذا 
مطلق؛ وتقييده لا بد فيه من سنة؛ وقول الضاحب ما يقيد النصن. قول 
الصحابي أو فعله الذي هو أقل من قوله ما تقيد به النصوص. فلما علق 
في الآية بالضرب في الأرض» لا يسمى ضاربًا حتى يغادر عامر قريته؛ 
وَإدًا مَرَبْهُ فى الَْيْضٍ فيس عَلَتَيْْ ع4 أما ما دام أنه في البلد» ما يسمى 
ضاريًا في الأرض. 








)١(‏ أخرجه الترمذي في ستنه (749): عَنُ مَحَمَدٍ بن كغبء ند مَانَ «أنَيْتٌ أنسن بن 
الك في رَمَضَانَ وَهُوَ يُرِدُ سَقَرًاء وََدْ رُحِلَتْ لَهُ وَاحِلَنُه: وَلبِسنَ لِيّات السَقَرِء فَدَعَا 
بطَمّام َكل فَقَلتٌ لَه : سَنَة؟ قال : سَنة نم رَكِبه. 

(؟) أخرجه أبو داود فى سنته (1141): ع تيه قانه خنةة اق عور كان: وكلث مم أبن 
بعرة الْمقَاريّ صَاحِب البّْنِ يك في سَفيئَةِ مِنَ الْمُسْطَاطٍ في رَمَضَانَ» قوقع ثم ُرْتَ غَدَا؛ 


قَالَ جَعْمَرٌ في حَدِيئِهِ : فَلَمْ يُجَاورِ البيُوتَ حَتَى دَعَا بالسّفْرَة قَالَ: اقَتَربْ قُلتٌ: آلَنت ترَى 
النبُوت» َال أبُو بَصْرَة: «أَدِفبْ عَنْ سْنَةِ رَسُولٍ الله يكل كَالَ جَعَْرَ في حَدِيثِهِ : فأكل؟. 
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وعلى كل حال حديث أبي بصرة فيه كلام؛ وحلية الى كذلك: 
حديث أبي بصرة حسنء؛ الصواب أنه حسن الإسناد» لكنه محمول على 
أنه فارقهاء لكنه يراهاء ولكونه مشى فى سمينئة» قال: قرب لناء النهر 
يختلف عن الطرقات. .. إلى ألخمره...وحدية: أثسن فيه فقال. 

السرّالت: يا شيخ؛ أحسن الله إليك! رجل في عمل أحرم من 
الميقات؛ وذهب إلى مكة؛ ووجد زحامًا بعد ذلك»: فسخ الإحرام؛ 
وذهب إلى جلقء .وكات قد اششترط وهو فى الميقات» قال: إن حيستني 

؛ فمحلى من الأرض حيث حبستني» فهل عليه شيء؟ 

العبراب: هذا ليس بحابس» الزحمة ليست بحابس. أقول: هو باق 
على إحرامهء وما يجوز له التحلل منه. 

أولا: هو يأثم للخروج من العمرة بفسخ أو رفع الإحرام؛ هو باق 
على إحرامهء لا بد أن يستفتي؛ هو نفسه: ماذا فعل؟ هو باق على 
إخرافس وعد وحامًا ومقى؟! هذا إثم إثم كبير:: قال 35 : #دانتا المع 
وَالْعبْرَةَ يه # [البقرة: 197]. 

السائلت: واشتراطه هذا ما يدخل فيه الزحام؟ 

الغراتت: لأ حبس الحاس أن تصل: (فإن خبستي حايس فمحلي 
من الأرض حيث حبستني)؛ حبسك عن الوصولء» وهذا زحام» الناس 
وصلواء الرحام لبس بحاس .اسن عد مكلا آل جاءه مرضن يحيسة»؛ 
أو امرأة جاءها الحيض ونحو ذلك. هذا الحابس. 

السئات: يا شيخ؛ أحسسن الله إليك! هل ورد دليل أن الخطيب يأمر 
المأمومين أن يضلوا على الرسول يل في الخطبة؟ هل أخد من الخلفاء 
قال ذلك أبو بكر أو عمر يَيي؟ 

العبرات: نعم» جاء عن أبي بكر ويه أنه كان يأمر بالصلاة: وكان 








لمن لقاءعافت وجلسا ب 


يصلي على النبي يل في الخطبة» لكن في عموم الآية: يكام أل 
اميا صَلُوا عَلَيْهِ وَسَلْمُواْ ليما [الاحزاب: 5ه]: والنبي وه يقول: 
هما جَلَّسَ تَوْمٌ مَجْلِما لَمْ يَذكُرُوا لله فيوء وَلَمْ يُصَلُواعَلَى نيبم إلا كان 
عَلَبْهِمْ يِه فَِنْ شَاءَ عَذَّبَهُمْ وَإِنْ شَاء غَفَرَ لَهُم”''. هذا مجلسء وهو 
يلين ويعلو الآية»عا يقول للماموسين: صلوا عليه بغير الآية؛ 
المأموم ينصت» وإن صلى يصلي في نفسه؛ ما يصلي جهرّاء وأيضًا 
الصلاة على النيئ لله دعاء له بأن يثني الله يِبكَ عليه في الملأ الأعلى؛ 
ومن عادة الخطباء أو مما جرت به الخطبة الثانية أنهم يدعون فيهاء وإذا 
كان يدعو لنفسه» وللصحابة» ولأئمة المسلمين؛ ولعامتهم» ونحو ذلك» 
فالصلاة على النبي يلل قبل الدعاء أولى؛ لأنه أولى يه ينا من أنفسنا ؛ 
لقرله وِيِكَ: «آٌَ أوْكَ بِالمُؤينِينَ مِنْ أشي » [الأحزاب: *]» الصلاة على 
النبى ككلِةٍ فى الخطبة مأخذها ثلاثة : 


. الأول: فعل أبي بكر مه‎ ٠ 
ه والثاني: قول الله ويك : «الّي أو بِالْمؤْينَ بن أَشِيحٌ» وقبل أن‎ 
يدعو لنفسه؛ ويدعو للأمة يقدم الصلاة عليه.‎ 
ه والثالث: قوله كه: «مَا جَلّسَ قَوْمٌ مَجْلِسًا لَمْ يَذْكُرُوا الله فِيوء وَلَمْ‎ 
"7 لوا عَلَى نيهم إلا كَانّ عَلَيْهْ‎ 
السائك: والصلاة  يا شيخ الله يحفظكم! » والذكر في النفس هل‎ 


يسمى ذكرًا بدون. تحريك اللسان؟ 


العبرايح: تلعم ١‏ من الذكر. 


.)51785( أخرجه الترملي‎ )١( 
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السائلح: وقراءة القرآن أيضًا تسمى ذلك؟ أو هناك فرق بين القرآن 
والذكر؟ 

الهراجت: درجات الذكر ‏ سواء قراءة أو غيره ‏ درجاتها ثلاث : 
ه أفضلها ذكر اللسانء ويواطئه القلب. 
« ثم يليه ذكر القلب»: وتفكره» وتدبره. .. إلى آخره. 
والثالث: ذكر اللسان بلا حضور قلب»ء وهو أضعفها. 

السائلت: هل هذا يجزئ فيمن سمع الصلاة على النبي كك يجزئه أن 

الهرابت: يحرك لسانه: ما يجهر سرا. 

السات: غفا الله عنك! بالنسبة لقوله تعالى: طآلتَيُ وَل بِالْمُؤْيِنَ» 
[الاحزاب: +] في هذا الموضع لو يكون هناك ثم إيضاح» كيف النبي أولى 
بالمؤمنين في وقت دعاء؟ 

العبراب: يعني : تقديم النبي يل عليك في كل شيء؛ فإذا أردت أن 
تدعو لنفسك» تصلي على النبي وك قبل؛ ولهذا سمع النبي يك رجلا 
يدعو بدعوة لم يحمد الله فيهاء ولم يصل على النبي كلء فقال: «عَجِلَ 
ه701 , 

الصلاة على النبي كَلِلةْ تكون قبل الدعاء ‏ هذه مؤكدة . ثم بعد 
ذلك يختم الدعاء بالصلاة. 

السائل: يعني: أولا الدعاء للنبي كلِه؟ 

العبراب: نعم» بأن يثني الله عليه في الملا الأعلى» هذا حقه وله : 


)١(‏ أخرجه أبو ذاود بلفظه (581١)؛‏ والنسائي :.)١144(‏ والترمذي (115؟) بنحوه. 








زم ظ 0 ظ 2 لقاءات. وجلسات 
فعا كَ :د 43 [الشرح: ون دلا أَذْكه إل دكات و اللّهُمّ 
صل وسلم عليه! ولذلك في صلاة الجنازة تكون الأولى ثناء على الله في 
الفاتحة)؛ وبعد التكبيرة الثانية يكون الصلاة على النبي يل ثم تأتي 
بالدعاء . هذه قاعدة الشريعة. بعضص العلماء قال: ستحب له بعد الرابعة 
أن يصلى على النبي يله يكبر التكبيرة الرابعة» ويصلي على النبي 25 

السائلحت: هل ورد دعاء في التكبيرة الرابعة؟ 

الهرات: نعم؛ جاء؛ لكن التكبير الرابعة فيها سعةء الرابعه 
والخامسة لو كبرء لكن الواحد يلتزم الث المشهورة» إذا دعاء فلا يأس. 
أقول: يدعو له وللميت زيادة: والخامسة يصلي على النبي يو كل هذه 
فيها سعة. 

السائلت: يا شيخ» لو دعا لنفسه؟ 





السائلج: قنوله فى الجتازة: ريثا َايكا ن ألدّنيكا حَسسَتَه وَفي 


التو 


ف 


الْآبدْرَة عه وَقَنَا عَذَابَ ألتّارِ؟ [البقرة: 501]؟ 

المراجت: هذا للذكر؛ ليس لنفسه . 
عليه الصلاة في السفرء وصلاها في وقتها في الحضرء فأتمء وبين من 
وجبت عليه الصلاة في الحضر» فصلاها في السفرء فالبعض يقول: إنه 
يسم ٠‏ 

البراج: الباب واحد. 


السائل: فإذًا يقصر؟ 


ل 0 
)١(‏ أخرجه البيهقي في الكبرى 7/0 5957)» واين أبي قب 711/757 


في مجلس الشيخ جلسة الجمعة ١1/١٠418/1١اه‏ 


العراب: الباب واحدء كلها يتم فيهاء امحتيار ابن المنذر 
معزوق77 4 يعتى : هو إذا وجبت عليه صلاة الظهرء مثلا: الأذان الساعة 
الغانية عشرة وكذاء مشى الساعة الواحدة» ثم لما مانى آرآد أن برجعء 
فيقصرء نقول: لاء تتمء واضح؟ الدليل ليس فيه وضوح»ء لكنهم قالوا: 
تغليبًا لجانب الحضر على السفر؛ لأنه هو الأصلء الأصل الحضر في 
عتعه عو فو البى معتفلة بروج وياتن: الأصل أنه من أهل الحضر. 
واضح؟ كذلك إذا وجبت عليه في السفر» ودخل يغلب جانب الحضر»ء 
فيتم ؛؟ لأن الأصل الإتمامء والقصر عارض»ء ما دام دخل الوقت يصليهاء 
بيصليها تامة؛ إلا إذا كان منطبقا في حقه. 

المقصود إن الجهتين كلها يتم على الحالين» بعض العلماء يقول: 
يقصر في الحالين. وبعضهم يقول: لاء في الصورة الأولى يقصرء وفي 
الصورة الثانية يتم. فيها مذاهب» لكن الأولى الإتمام احتياطا للعبادة. 

السائل: يعني : ترجح الإتمام من باب الاحتياط يا شيخ؟ 

البرات: لا؛ ليس بالاحتياط؛ للقاعنة: لككن نقول: الأولئ يعد 
ما اتضحت له المسألة: نقول: يتم احتاطًا للعبادة: لا يتعرض للعبادة. 

السئات: هناك كلام أشكل عليّ: قال كاتب: «ولمعرفة ما يميز 
الاسم عن الصفة؛ والصفة عن الاسم أمورء ذكر منها: أن الاسم 
لا يشتق من أفعال الله ولا يشتق من كونه يحب ويكره ويغضب اسم 
المحب والكاره والراغب» نا ضقاتهء قتشتق من أفعالهء فيثبت له صيفة 
المحبة والكره والغضب ونحوها من تلك الأفعال؛ لذلك قيل: باب 
الصفات أوسع من باب الأسماء. 


.)4 ١نض( انظر: الإجماع لاي المنثر‎ )١( 








؟ما] ظ ظ ظ ظ لقاءات وجلسات 

المرات: هذا الكلام ليس بصحيح» أقول: ليس بجيد لغة: لكن في 
بحث الاشتقاق» الاشتقاق من التضدر ولسن عن الفعل؛ يعتن: وحدت 
الصمةغ ثم اشتققنا منها المحبة. وجد الغضب» ثم اشتققنا منه يغضب» 
فالضفة موجودةء والفعل مشعيل على شين: تشفيل على حدث - الذي 
هو المصدر مجرذا عن الزمان -» ومشتمل على الرعن» فالفعل الماضي 
مصدرٌ وزفان ماضء» والفعل المضارع نضدر ززعان حاضر أو ستقيبل: 
الفعل المضارع والأمر مضدر وزمان مستقبل. 

فإدًا الحدث مستكن في الفعل؛ ولذلك الاشتقاق من المصدرء 
الاشتقاق ليس من الفعل على الصحيح وقول أكفر النحا"١؟.‏ واضح؟ 

إِذّا نقول: الأفعال مشتقة من الصفات» وليست الصفات مشتقة من 
الأفعال؛ فلذلك الصفة هي الأساسء الصفة هي الأساس» فاشتقت منها 
الأفعال. 


السائل: كذلك مسألة الصفات أوسع من الأفعال؟ 


المرابج: لا؛ الأفعال أوسع ؛ والصفات أضيق؛ لأن الفعل يشتمل 
على حدث غير منقسمء واضح؟ والصفة إذا أطلقتها غير منقسمة» يكون 
فيها نقص؛ مثل: المكر: ون 6 دي [الأنقال: »]٠‏ هذا 
استهزاء. واضح؟ نقول: الله هبق يستهزئ» لكن ما نقول: إنه من صفاته 
الاسعيزاء: #القعا: يحمل على التق على ها ورد :وعدن به أحك توغيه: 
وهو الكمال والحق» أما الصفة» فإطلاقها يصبح فيه اشتباه» واضح لك؟ 
فلذلك صارت الأفعال أوسع من الصفات؛ لأن الصفة تكون مطلقة في 
الحدث» والفعل يكون مقيدًا بالسير. هذا الكلام لمعاصر. 





.)15* /1١( انظر: الإنصاق لابن الأنباري‎ )١( 








في مجلس الشيخ جلسة الجمعة ١؟1/١٠/414اه‏ 


السؤات: شيخ صالح؛ أحسن الله إليك! بالنسبة لتقسيم الحنابلة 
للمياه ثلاثة أقسام هل هناك فائدة عملية منه» سواء قلنا: إنه راجح أو غير 
راجح ؛ هل له فائدة عملية؟ 

البراب: أقول: هو الراجح» وفيه فوائد عملية. 

السائلح: ما الفوائد العملية؟ 

الغبرات: العملية أنك ما تتوضأ بالشائ؛ يعنى: إن أحضرت لك 
هذا (كيس شاي) في ماء كنت الآن ستتوضأ منهء وضعته ثم أخرجته من 
الماء» تغير لونه» ما توضأت. إنما هو طاهرء لكنه ليس طهورا. 

السائلت: يا شيخ» أحسن الله إليك! يرك السباحة» المسابح ‏ يا شيخ - 
تتغير؛ يضعون فيها مطهرات وكذاء يتغير اللون فيها يا شيخ؟ 

الهراب: نعمء هي كثيرة» أكثر من قلتين» كثيرة» الماء ل 
لا يحمل الخبث: ولو اتغير ماؤه؛ النبي يل توضأ من بثر بضاعة'"' 

ذلك أننا تكلمنا كلمة مرة فى المسجدء وكتبها بعض الإخوان في 
مذكرة طولنا مليهناة .وف فلن اتغاني: إذا قال عالم: الراجح كذاء 
والصحيح. فإن الراجح عنده» وليس الراجح في نمس لبر عد ميدي 
الراجح مطلقًا كل العلماء يرجحونه» يقول: والصحيح مثلا ‏ من أقوال 
العلماء كذاء وهذا هو الصحيح؛ يعني بمعناه : أنه الصحيح عئذه؛ 
أو يقول: هذه المسألة لا دليل عليها؛ يعني: : لا دليل عليها عنده؛ قد 
يكون ثم دليل عليها عند غيره؛ والدليل أعم من كونه نص من القران 


() كما في الحديث الذي أخرجه أبو داود (233 5197)غ والنسائي (2555 /711)ء 
مباسيدر (4)53 واين مناجه 208703 عن أبي سَعِيِدٍ الْخُذْرِيّ ينه ثَالَ: دفِيل 
سُولَ الله: أنه توَضَأْ مِنْ بر بُضَاعَةَ وَمِنَ بفرٌ يُطْرَحُ فِيهًا لُحُومْ الْكَلَابٍ وَالْحِيَضلُ 

ا قَقَالَ: «الْمَاءُ طَهُورٌ لا يُتجْسه شئغ1. 








ار ْ 1 ٠‏ لقاءات وحلسات 


أو من السُّنَّةَءِ الأدلة عند العلماء تصل إلى ثلاثة عشر دليلاء وبالتفصيل 
إلى عشوين دليلةء يحتج بها علماء الفقه ‏ الإمام مالك؛ والشافعي»؛ 
أله ... : إلى اأجرو: 

إِذّا كلمة الراجح والصحيح نسبية إضافية: ما تؤخذ على أنها مطلقة ؛ 
لذلك لا تقل : والراجح كذا. دائمّاء يأتي واحد يقول للثاني: هذا ليس 
بالراجح؛ كذا هذا الراجح عند من سمعت أنه رجح. لذلك تقول: هذا 
رجحه فلان. هذا تعبير أهل العلم؛ يقول: ورجح فلان كذاء واختار الشيخ 
تقى الدين كذاء وصححه ابن عبد القوى» وصححه مثلا الفخر ابن تيمية» 
وهكذا... ؛ يعنى: صححه:ء صحح القول فلان المنسوب إليه؛ فيقوى 
التصحيح والترجيح بقوة العالم» إذا كان العالم متمكنا قويّاء يصير ترجيحه 
أقوى من ترجيح من دونه» تصحيحه أقوى من تصحيح من دونه وهكذا... 

هذا مثل المسألة هذه تقسيم المياه الشائع أن التقسيم إلى قسمين 
باختيار شيخ الإسلام ابن تيمية» وظاهر الدليل أنها ثلاثة أقسام. 

السائلح: الحنابلة أسعد بالدليل هذا؟ 

الهرات: نعم ظاهر السَّنّة أنها ثلاثة أقسامء لكن قد ما يكون 
الدليل واضح الاستدلال عند بعضهم؛ يعني: وجه الاستدلال هنه 
واضح» والدليل معروف» وليس بخفي» وهو قوله 2 : «أَعْطِيتُ خَمْسًا 
َم يُمْطَهُنَّ أحَدْ َبِْي: نُصِرْتُ بِالرُعْبٍ مَسِيرَةَ شَهْرِء وَجُعِلَتْ لي الأْض 
مَسْجدًا وَطَهُوراء كما رَجُل مِنْ أمني أَدْرََمهُ الصَّلاه فليْصَلُء وَأْحِلّتْ لي 
المَعَاِم وَلَمْ تل لأحَدٍ قلي وَأمْطِيتُ الشّقامَة» وَكَانَ الي يبعَتْ إِلَى 
قَوْمِهِ خَاصَّةٌ وَبَعِنْتُ إِلَى النَّاسِ اق ماسعض : حغلت له الآرضن 


)١(‏ أخرجه البخاري (776) 178): ومسلم (051) بثحوة. 





في مجلس الشيخ جلسة الجمعة ١7/١٠118/1اه‏ 00 


طهورًا؟ يعنى: خص النبي كلِةِ بأن الأرض لهء بأن التراب له طهور؛ 
يعني : مطهرء صحيح؟ وغيره من الأنبياء الأرض بالنسبة له طاهرة غير 
طهورء والتراب بدل» ينسحب الحكم على الأصلء وهو التقسيم؛ لأن 
البدل أضعف مع وجوده في الأصل أظهرء؛ وهكذا. هذه كثيرة جذا 
مسألة الترجيح كثيرة» واليوم مسائل كثيرة من هذا القبيل. 

السائل: المذكرة هذه نشرت يا شيخ؟ 

الهرات: لاء سألوني في المسجدء وأجبت» وفرغوهاء؛ لكن 
أراجعهاء جوابها مثل هذاء لكنني طولت قليلًا عليه؛ لأنها مهمة جدًا 
لطالب العلم» هو يريد الترجيح» ويصير مقلدًاء يصير مقلدا في الترجيح 
بدلا من أن يقلد في الحكمء صار يقلد فيما هو أشد» وهو في الترجيح. 
ترجيح حكمء حكم بين الأقوال؛: حكم بين المتخاصمين في الخصومات 

السوّات: شيخ صالح؛ أحسن الله إليك! الشيخ عبد المحسن 
العبيكان كنت أقول له: فلان كذا أشعري» وفلان أشعري. قال: انظرء 
كل من كان قبل ابن تيمية يغلب عليهم الأشعرية. فالسؤال الآن: هل ابن 
ثيمية مثلًا فهم الأدلة» ولم يؤتوا الفهم ‏ بما أن الحمد لله العقيدة فطرة ‏ 
مثل: الأثمة الحفاظ الكبار مثل: البيهقي؛ الخطابي؛ يعني: هؤلاء جبال 
في العلم: فكيف - يا شيخ مثلًا تخفى عليهم؛ مع أنها فطرة» أم هناك 
أشياء ثانية؟ 

الهبرابت: تخفى عليهه؟!! هي ليست تخفى» هي راجعة إلى مسألة 
ير وات د دعت + 12) 

أثانني مّواها قبلّ أَنْ أَعْرِفٌ الهَوَى نصاتف كنا خَاكًا فَتَمَكَنَ 


 نونجم هذا البيت يعد من المثل السائر» وقد نسب .لأكثر من شاعرء منهم!‎ )١( 








لقاءات وحلسات 


هم درسوه على هذاء فما عادوا يعرفولن غيرةغ فما اعتنوا بها؛ 
يعتى + بحطان العلماء يكون عنايته بالنقل» بالحديث» عناية باللغة» عنايته 
بالفقه» خرس شلة على شيحه) وانتهت ؛ فاعتبرها مسألة منسلمة؛ فلدذلك 
تحدها في تصانيف البعض ؛ والخطابي والبيهقي 5 يضح أن يقال أنهم 
من الأشاعرة مطلقا؛ هم من أخف الأشاعرة؛ يعني : هم أشاعرة ني 
تأويل بعض الصفات» لكنهم في القدر في النبفات الذاقة يقول_ مثلة -: 
باب إثبات الوجهء باب إثبات اليدين ؛ وإذا حاء صضمات الفعل؛ قال: 
باب ما جاء في الإتيان» باب ما جاء في النزول» في كتاب الأسماء 
والصفات» فيفرق! يعنى: لا يشّال: إنة نه أشعري . مطلقًا؛ لذلك شيخ 
الإسلام فى موضع 7 الأشاغرة خمس طبقات؛ يعني : الذين تأثروا 
بالأشاعرة»؛ وجعل أخفهم طبقة الخطابي والبيهقي وأشباههم ب ريخم الله 
الجميع -؛ المسألة عظيمة إلا من أتى الله بقلب سليم . 

السالت: أحسن الله إليك يا شيخ! إفا كات الئاس ضائمين في آخر 
يوم من رمضان فجاءهم الخبر عيل العصر أن اليوم هو الأول من شوال) 
فماذا يفعلون؟ 

الهراب: يجب عليهم أن يفطروا فورّاء وغدًا يصلون فيه العيد؛ 

السائلك: لكن يعتبر ‏ يا شيخ هذا اليوم هو الثاني من شوال؟ 

العبراب: معروف أنه ثاني يوم لكنه هو يوم العيد في حقهم) مو 
يوم الفرح . 

السائل: يعني : إذا أراد واحد أن يصوم الست: تقول له: أقطر؟ 





قن عامرء وعمر بن أبي ريبعة» وابن الطثرية. انظر : البيان والتبيين (79/7)؛ وعيون 
الأخبار (4)17/8؛ ومحاضرات الأدباء (؟/ 06) على الترتيب. 





في مجلس الشيخ جلسة الجمعة ١؟/١114/1اه‏ 


البراتج: تعم» لا يصومء اليوم الذي صلوا فيه العيد في أوله 
لايصمه؛ يصوم الذي بعده؛ لأنه يوم العيدء يوم الفرح؛ الناس يجهزون 
فطورهم الصبح وغداهم». وهو يقول: صائم . هو له حكم يوم العيد. 

السوّاكت: يو لين يلم سواسييه 
أو مثلّا في وقت بدعة المولد أ و شيء ء من هذا إذا ذبحها لله ما حكم 
الذبعة؟ 

المرات: هذه غير هذ المولد زمانء لكن من ذبح لله فى مكان 
د وه فالذبح طبعًا محرم. وهو محرم لحديث ثابتٍ بن 

لضّحاكِء كَالَ: در رَجُلُ عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ لله يك أن يَنْحَرَ إيلا ببَوَانَة 
7 فى لبج 5ه قَقَالَ: إِني تَذَّرْتُ أَنْ أَنْحَرٌَ إبلا بِبْوَانة قَقَالَ لنت كلل : 
«مَل كَانَ فِيهًا وَنَنْ مِنْ أَوْتَانِ الْحَاهِلئَةِ يُمْبَدُ؟) قَانُوا: لاء قَالَ: مَل كَانَ 
فيهًا عِيِدٌ مِنْ أَعْيَادِهِم؟1: كَانُوا: لاء قَالَ رَسِولٌ الله يكله: «أَوْفٍ بَِذْرِك 
َنَّهُ لا وا لِتَذْرِ في مَعْصِيَةِ اللو وَلَا يما لا يَملِك ابن ع 37057 . لو كان 
مشهد قبرء محلا مقدسًا عندهم» عند شجرة»؛ ردان بم اشم عد 
دون الله تحرم الذبيحة؛ ويحرم أكلها . 

السائل: يا شيخ»؛ أحسن الله إليك! هل الذبيحة عند الذبح تمسك 
الأيدي أو تطلق؟ 

العبوات: يمسك اليدين . 

السائلح: حتى تطلق الدم هل تمسك اليدين والأرجل أو تطلق؟ 

المراب: لاء لا تطلق) لازم تمسكها. ٠‏ حنتى تسكن. أقول: هذه 
المُنّهِ لأن الرسول يك يقول: (إنَّ لله كَنَتِ الْاحْسَانَ عَلَى كُل شَيْءٍء فَإذا 





.)171١5( أخخرجه أبو داود‎ )١( 


ال 131133777 لاس....... . 


تلثم َأَحْسِنُوا الْقَبْلَدٌ وَِذَا بحُت فالقياوا الذَّبْحَ وَلَحِدٌ أحَدكُمْ رق 
َليْرحَ ذَبِيحَتَهُ»2. وإراحتها لأنها فيها حياة» فقد تقوم. واحد يقول: إنه 
ذيح» وتركهاء وقامت. هذا تعذيب لهاء لا بد أن تمسكها حتى تسكن» 
ولا تسلخ حتى تزهق الروح بالكامل؛ يعنيى: تسكن.» وما يبدأ في سلخها 
إلا من بعد ما يظهر الدم كله» هذه كلها من السئن» فإن ترك فلا يؤثر في 
الأكل» ولا في صحة الذبح. 

السائلت: يا شيك؛ شيخ» الذبح في زمان يحتفل : فيه أهل الكفر بشيء من 
اعتقادهم . هل الأماد يفرق عن المكان؟ 

الهراب: نعم» طبعًا الزمان يفرق عن المكان؛ يعني: ما يجوز 
لأحد أن يعزم ليلة المولد؛ يعني: ليلة الثاني عشر التي يزعمونهاء 
احتفلوا بها في بلدٍ من البلاد كلهم» الواحد لا يجوز أن يذيح له 
دجاجة؟! الزمان ليس له علاقة» لكن ما يكون ذبحها تعظيمًا لهذه الليلة: 
يذبحها لنفسه؛ لا يحرم الذبح في ذلك الزمان» يذبحها لنفسه. لكن 
يذبحها مشاركة؛ أو إظهارها معهم؛ يصير له إلحاق بالمكان؛ وفيه حرمة 
الذبح. هذا يصير تعلق بالمكان؛ إذا راح لهم في مكان اجتماعهم؛ صار 
له إلحاق بالمكان؛ لأنه تعظيم لهذا العيد الذي فيه معصية لله. 


السات: يا شيخ؛ أحسن الله إليك! شراء الوقف هل يمنع أم يكون 
الذنب على الذي باع؟ 

العبرات: كتاب مَثلا؟ هو إن تشتره أنت» تقفهء الوقف باق: إذا 
دفعت المال؛ يصبح تخليصًا له فقط . 


.)١988( أخرجه مسلم‎ )١( 


فى مجلس الشيخ جلسة الجمعة ١؟5/١٠/418اه‏ لكا 


لا نبيع الكتاس الموقوف»: وهذا الموقوف ما نعطيكء. إلا إذا اشترى 
كتابًا آخر؛ يعنى: هل هذا مقابل المبادلة؟ 


المراج: على كل حال الواجب أن يدفعوه لمستحقه»ء الذي ينتفع 
بهء وأن يخرجوه من المكتبة» ويعطوه الذي ينتفع بهء هذا هو الواجب. 


بعضهم يقول: اشتر مني التجليد» يجلده: ويقول: اشتر مني 
التجليدء التجليد صيانة للوقف»؛ الصيانة للوقف تابع . 


السائل: يا شيخ إذا كانت الكتب الموقوفة في ولاية بعضهم؛ هل 
الكتاب يحرم إخراجه من المسجد؟ 


الهراب: نعمء إذا احتيج إلى إخراجه؛ فيخرجه القاضي» قاضي 
البلد الذي يضعه في مكان أنفع حسب ما يظن أنه شرط الواقف» لا يخرجه 
أي مكلف؛ ؛ أى : إنسنان يأتي فيدخل ؛ ويخرجه؛ ويقول : أريده. 


السرّالت: يا شيخ صالحء بالنسبة لطريقة الدعوة» بعض الأحبة هنا 
مثلا لو قيل له: إن الأغاني حرام» والشرع وكذاء فيذهب إلى ذهنه 
.والعياة بالله ‏ تلبيس الشيظطان: يقول: لا تبي بل شيء يا مشايخ نجد 
تقولون: حرامء الإسبال حرامء انظر يا أخى مشايخ كذا حتى يسمعولن 
الأغاني؛ وكذاء نحن هنا ناس متطورون متنورون» أنتم هناك متشددون 
على الناس. ما رأيك في الحالة هذه؟ 


الهراب: مرة أنا دخلت أحلق في محل حخلاف؛ أريد أث اخلق 
رأسي»: وهناك واحد قام: وقال: احلق اللحية. قلت له: حلق اللحية 
لاا.يجوق أقول: عُنّة ولا يجو جلق اللحية وكذاء قال: لا .يوجد 
مشايخ إلا أنتمء هؤلاء مشايخ ضر أعلم منكمء وكلهم حالقو لحاهم؛ 
احلق الله يهديك. قلت: الشكوى على الله. 








| «#[أمحجح ---_-_ لقاءات وجلسات 


السواتك: ب شيخ »؛ الله 0 يقول: قلا لهت ا عتم سراد َرَت 4 
[فاط : 8]» ويقول: #ثما بك طُ َلتَمَآءُ والْأَرْضٌ »أ [الدخان: 14]» لكن 
يعني 8 يا شيخ كيف إقناح هؤ لاء بالحق؟ 


المراب: مثل الإمام مالك كن وَكَانَ كر الْمُيجَادَلَهَ عن السَنَنِء 
كَالَ الْهَيْتَمُ بْنُ جَمِيل : (قُلْتْ لِمَالِكِ: يَا أنَا عَيْدٍ اش الدَجُلُ يَكُونٌ عَالِمًا 
بالحّئّن يُجاولُ عَنْهًا؟ َال : لا ولكِنْ يُخْبدُ التق ٠‏ قَإِنْ قبل مِنْهُ وَإِلَّا 
ا" نر المنكر يلساتئك إن كفت ل حكم هذه المسألة 


السائت: إذا كنت تعلم أن هذا ملبس عليه؟ 


الغبرات: وتأتي المجادلة» التي هي لها شروطهاء ولها أشياء؛ لكن 
أحيانًا بعض النقاش يكون المناقش فيها أو المنكر مستعليًا على الثاني» 
فينقله من المعصية هذه إلى مجادلة في الباطل؛ وإلى نفاق» فيئنتيه الواحد 
لا ينقل الواحد الذي ينكر عليه أو شيء في ذلك» إلى شيء أشر منه 
غمر الله للشيخ عيد العزيرز بن مرشد! الواحد مر عليه مرة عقب الدرس» 
قال * تذهب للممس حك؛ لمشي ؛ وكان هناك شبياتبت واققفوك») ليد : 
يا إخوان؛ جزاكم الله خيرًا!ا صلوا صلواء ما أجابواء قال الشيخ 
عبد العزيز: في وقت مضى لو رأيت مثل هؤلاء» بالعصاء أمسكهم 
بالعضاء ويصلون؛ ويقولون: جزاك الله لخير! أهما الآن لو هؤلاء عملنا 
معهم مثل ما كنا تعمل بالأول» كرهوا الدين» ما نقوى عليهم؛ حنى 
وري ل ذال سوساايين هذا فقه. أنه كان سن 





)١(‏ ذكره ابن رجب في جا مع العلوم والحكم لارلة)ء 


في مجلس الشيخ جلسة الجمعة ١؟1/١114/1اه‏ 


الآن أخشى أن يكرهوا الدين. هذه تحتاج من طالب العلم إلى تأمل 
بحسب الوقائع والأحوال؛ لأن الشريعة جاءت بتحصيل المصالح» 
واتكبيلياء وذرء المفاسد وتقليلهاء ما يأتى هكذا يريد أن ينكرء ولا يعرف 
أين المصلحة والمفسدة. لا يعرف هأنا سيعقل هذا له» هل سينتقل إلى 
آخره. ... » ولهذا * التي أي يفي : «فإذا كان إنكار. الُدكر 
يستلزم ما هو أنكر منه وأبغض إلى الله ورسوله فإنّد لا يسوغ إتكارة»12” 


السواكت: أحسن الله إليكهو! كلام ابن القيم الذي ذكرتموه - 
استفدنا منه في فقه الدعوة» نقلتم فيه أحسن الله إليكم عن ابن القيم» إذا 
رأى شابًا على شطرنج وكذاء ما ندعوهم. 

المراح: هدة أصل »؛ حت عندتك في بيتك ؛ عتدك واعحد في ستك) 
واحد يقول ‏ مثِلا ‏ لعياله ولإخوانهم ,: أنتم جالسون دونه ولا ترون 
هذا؟! أغلقوه وكذاء ملوا وطلعوا» الذي في الشارع يمكن شيا عندهم 
مصائب أخرىء» يروحون في الشوارع يمشون جيئة وذهاباء يمكن عندهم 
لة باب أشياء ثانية: مبخدرات» يأتيه مويقات ثانية؛ فلازع الواحد يكرث 
متأملا فيما فيه المصلحة الشرعية؛ باب الدعوة عظيم . 

السؤاك: يا شيخ أحسن الله إليك! كتب البدع إذا كانت وقًا في 
مسجدء إذا كان كتاب يشتمل على تأويل للصفات؟ 

الغبرات: لا بد أن نعرف الكتاب ما هو؟ يعني : لا بد أن يسمى 
الكتاب؛ لأن قولك: إن هذا من كتب البدع. هذه مسائل يكثر فيها 
الاجتهادء الآن توسع الناس فيما يسمونه بدعة. 





.)49/١( انظر: الحسبة‎ )١( 








-[ 35 | لقاءات وجلسات 


السائلت: حفظك الله! يا شيخ؛ مختصر تفسير ابن كثير للصابوني. 

الزرارزك:هاذا افده لسن امن كنت البيع: 

السائل: وتأويله ‏ يا شيخ للصفات؟ 

الهراب: ليس فيه تأويل: مختصر ابن كثير ليس فيه تأويل؛ الذي 
فيه تفسير باللازم وبالتضمن» ولا تسأل عن غيرة. 

وصلى الله وسلم على نبينا محمد»: وعلى آله» وصحبه أجمعين . 


© © 8 


اللقاء المفتوح ١١/4/4؟4اه‏ ل 





اللقاء المفتوح ١١/479/4اه‏ 


عر 
د عمال سح 


الحكم وَإِليْدِ ميحعون» [اتقضفين: ء]ء واأشعد أن لا إله إلا الله وحده 
لا شريك لهء وأشهد أن محمدًا عبده ورسولهء صلى الله عليهء وعلى آله. 
وصحبه» وسلم تسليمًا كثيرّاء أما بعد: 

فأشكر لااخي الفاضل أحمد الموسى إمام هذا الجامع على هذه 
الكلمات الترحيبية بالجميع» وأسأل الله ينك أن يجعلنا خيرًا مما يظنون» 
وأن يغفر لنا ما لا يعلمون. 

كما أسأل المولى وَبْكَ أن يجعلني وإياكم ممن إذا أعطي شكر»ء 
وإذا ابتلى صبرء وإذا أذنب استغفر. 

كما أسأل المولى ويك أن يستعملنا في مراضيه»ء وأن يجعلنا من 
المتعاونين على البر والتقوى؛ إنه جواد كريم. 

ثم إن هذا اللقاء الذي يسمى مفتوحاء أو يوصف بأنه مفتوح» يعنى 
به أنه ليس له موضوع خاص يتناول فيه قضية من القضاياء أو موضوع 
من الموضوعات العلمية أو التربوية؛ لأنه صلة للقاء سابق كان في هذا 
المسجد المبارك؛ حيث ألقيت فيه محاضرة فيما مضى بعنوان: «واقع 
المسلمين المعاصر وسبيل النهوض بهم؛؛ ولما لم نتمكن في حينه لطول 








ظ ظ لقاءات وجحلسات 
ذلك اللقاء من الإجابة على الأسئلة» أرجأناه إلى هذا اللقاء . 


وبين يدي الإجابة على الأسئلة أوصي الجميع بوصية عظيمة؛ 
أوصى بها رب العالمين عباده الأولين والآخرين» ألا وهي الوصية 
يتقوى الله َيِل ؛ فإن التقوى هي المخرج من الفتنة» فقد سثل طلق بن 
حبيب 0115 2: فقيل له: «جاءت الفتن» فما المخرج منها؟ قال: انَقُوهًا 
بِالتَّقْوَى؛ كَانُوا: وَمَا التَقْوّى؟ قَالَ: أَنْ تَعْمَلَ بِطَاعَةٍ الله عَلَى نُورٍ ين 
نُورٍ الله رَجَاءَ نُوَابٍ اش وَالتَقْوَى تَدِكُ مَعَاصضِي الله عَلَى نور مِنَ الله خَوف 
عِقَابٍ اللها("2. فحقيقة التقوى العمل بالطاعات واجتناب المنهيات؛ 
العمل بالطاعات بوصفين وشرطين: 

الأول: أن يكون العمل بالطاعة على علم؛ لأن العبد إذا عمل بما 
يظنه طاعة دون علم: فإنه قد لا يوافق الشنّة: «مَنْ عَمِلَ عَمَلًا لَيِسسَ عَليْه 
َمْدْنَا فَهُوَ رَنّ"2؛ كما قال نينا يل. 

والشرط الثاني: الإخلاصء وهو أن ترجو ثواب الله؛ يعني : أن 
يكون القصد وجه الله كبك بالعمل الصالح؛ لأن من الناس من يعمل على 
وجه المباهاة: أو على وجه الرياء» أو على وجه التسميع والسمعه. 





)١(‏ هو طلقٌ بن -حبيبا العنزي ؛ البصرى» زاهد كير من العلماء العاملين: حدث عن ابن 
عياسس؛ وابن الزبير؛ وجندب بن سفيان» وجابر بن عبد الله والأحنف بن قيس» 
وأنسء وعدة) وروروى عنه متصور»؛ والأعمش: ونلمان التيمي ؛ وعوف الأعرابي» 
رمصعب بن شيبة» وجماعةء قال ابن الأعرابي: «كان يقال: فقه الحسنء وورع ابن 
سيرين؛ وحلم فسلم ين يسار وعباذة ظلق؟: انظر: الطبقات الكبرى (1717/9)) 
وصفة الصفوة (88/7١)؛‏ وسير أعلام النبلاء (4/ 032١1‏ 

(؟) أخرجه ابن أبي شيبة فى مصئفه (7/ :)١74‏ وهتاد في الزهد (١/لاة‏ ؟)ء؛ وابن أبي 
حاتم في تفسيره (4)440/7: وأبو نعيم في الحلية (/ 4)14 والبيهقي في الزهد الكبير 
.)"6١/9(‏ 

وم) أخرجه البخاري بنحوه (1791)) ومسلم (14/ا١)‏ بلفظه . 


اللقاء المفتوح ١١/114791/8اهش‏ 


وكذلك ترك المعاصي؛ فإن ترك المعاصي نصف التقوى؛ لأن 
عنفيقة العقوئ أن تجعل بينك وبين ما تخافء وهو الله ويك 
أو عذاب الله كبْكَء أو عقاب المولى - تبارك وتعالى » أن تجعل بينك 
وبيئه وقاية تقيك عذابه» باجتئاب المحرمات وفعل الطاعات. فاجتناب 
المحرمات - التي أعظمها الشرك بالله وبك؛ ثم السحرء ثم سائر 
الموبقات وسائر المحرمات ‏ هذه قد يتركها المرء من قبل الطبيعة 
والجيلة أو العادة: وقد يتركها تديئًا» وقد يتركها لأجل عدم القدرة على 
المعصية؛ ولهذا صار الصالحء صار المتقي من عباد الله من ترك 
تعضية الله عزلى قور من الله يعني: على علم ترك المعصية قصذاء 
لا لأجل أنها لم توافقه. لا لأجل أنه لا يقدر عليهاء لا لأجل أنه لم 
يألفهاء بل ترك المعصية على علم وعن علمء وهو مخلص في هذا 
الترك؛ يخشى عقاب الله كيك . 


ولهذا في الحقيقة فإن الإنسان المسلم في هذا الزمن يرى الفتن 
بأنواعها تتابع ليلا ونهارًاء والفتن جاءت من قبلناء والمخرج منها 
كتاب الله كب الذي فيه الوصية يتقوئى الرب 0 


الفتن أنواع» ذكرها الله كَبَْ في سورة العنكبوت» قال كبك في 
صدر السورة: #أحسب ناس أن ا أن يفولوا امك وهم لا يُنْتَئُونَ 9 
لتدَ كت أل ين قِنِوج بدن له أله مَدَهُاْ وين الكزين 9 
[العتكبوت: ؟:؛ *]غ أعظمها أن يسلط الشيطان على الإنسان بإغوائه في 
حق الله ف وهو توحيده هيْقء واتباع رسله - عليهم الصلاة والسلام -» 
ولهذا جاءك في سورة العنكبوت» جاءك قصص للأنبياء وما حصل لهم 


مع أقوامهم؛ أن هذا نوع افتتات حصل في الناس وبالناس» والايتلاء 
الأعظم هو بتوحيد الله ق3؛ والفتنة العظمى هي بتسليط الشيطان أولياءه 











1 


للدعوة إلى الشرك ومضادة الرسل؛ لهذا قض الله في السورة قصة 
نوح عللاء ثم قصة إبراهيم 82 نابي ير رم 30 ألو ار 
القصص؛ و َيِنْ في آخرها ا «ذكلا أحذن ليك متهم تن أي 
عَلَيَهِ حَاصِمًا ويمنهم ئَنْ لَمَدَنْهُ القَّبْحَهٌ وَمِنْهُم تق قفتت يد الاك 
وَِتْهُّمَ مَنْ م 9 حاب أنه ليَوْرْ ولكن كارا أَنفْسَهُمْ 
[العتكبوت: »]4٠‏ وهذا يدلك على أن هذا النوع هو أعظم 
ما م الافتتان» وهو بالشرك؛ وبالصدّ عن توحيد الله. فكيف 


النحاة منه؟ بالمجاهدة» بالعلم النافع ؛ بالمحافظة على العسادة. 





كذلك من الافتتان الذي ذكر فى الفتنة التي ذكرت في سورة 
العنكبوت أن يكون القاى على تعييرة ولكنهم يتركود الحق مع 
وضوحه. قال هبْقَ في السورة نفسها : : «#وصادا وَتمودأ وقد برت لكم 
ين سكيم وَزَزت لهم ليطن أمتكهع صَصَدَّهُمْ عَنِ السَِلٍ كانا 
بين )4 [العتكبوت: 18: كانوا على علمء فصدوا عن السبيل؛ 
وهذا نوع فتئة أن يكون الإنسان العلم قريب منه. والحق قريب منه» ثم 
هو لا يأبه له» ولا ينظر إليه؛ ولا يسعى إليهء لا شك أن هذا ابتلاء 


ملم وفيت يفتن الله كنك بها الناس؛ يقار العطادت من الكاذب : وقد 
مدنا الَلِينَ من لهم اه اك يدوأ وَلَعْلَمَنّ الْكَذيينَ 22 
[العتكبرت: #]» يحصل الافتنان بأنواع الشهوات وأنواع الملذات» التي 
ساي وتسهل على الناس من المال» ومن النساء؛ ومن 
الولد» ومن أنواع الفتن» ٠‏ فينظر الله بك ما فعل العبد؛ بل ذكر الله كيك 

في السورة ما حصل من فتئة الوالدين ! لولدهما عن الدين وعن الحق؛ 
فقال ييك: - لان يديه خسنا إن جَنهََاكَ ُِقَرِكَ بى ما لس لك 


الت ع مر اال 


ما : 92 ممكة شك بم ١‏ در موق 00 وَألدَنَ «امنوأ 





7 ات - 





اللقاء المفتوح١١4/8/1؟14اه‏ سن 


وَعِلُوا لتحت لَنْدَحِائَهُمْ في الصَلِصِينَ #02 [العدكبرت: 4: 4]» قد تحصل 
الفتنة من أقرب الأقربين»: لكن إذا كانت الفتئة من الوالدين:» فوجب 
الصبر وعدم الطاعةء وأن يصاحبهما المرء معروفًا في هذه الدنياء 
ما المخرج من هذا جميعًا؟ وتأمل السورة؛ فالحديث عنها وما اشتملت 
عليه يماج إلى مزيد وقث وبيات» بين الله فك أن المخرج بالطاعة؛ فقال 

في السورة نفسها: لتاقم ألصكك» [المنكبوت: 14٠‏ «آثل ما أو ايد 
9 الكي» هذا مخرج؛ ٍرَأَيِوِ الصّسازة » سوج «الصّكلوة تنقئ عن 
الفحكسا قحك والشكر 4 [العنكبرت: 0]4 #ولذكر ال امدق [العتكبوت: 485]: 
فذكر في فده الآية ثلاثة مخارج: تل م وى إِلَكَ يست الكتب» 
[المكجرت: 45]. 


فالغفلة عن القرآن وبيان القرآن ‏ وهو السّنّة ‏ تجعل المرء تدركه 
الفتئة؛ من كان يتلو كتاب الله وَيْدَء ثم تَرَكَّء يُخشى أن تدركه الفتئه؛ 
لأن الإنسان إما أن يكون مع الله كبك واي امد وقد 
يتنازعه هذا وهذاء فهذا هو المخرج الأول: «أتلٌ مآ أَوِىّ إِنْكَ يت 
لكب [العنكبوت: 45]» والثاني : وَأَقِمِ الصّسارة 4 الصلاة علل الله وك 
الأمر بإقامتها بقوله كْكَ: «إررت الصّكلرة تعن ع الفحشاء َألْسَكر > 
[العنكبوت: 45]: وكل فثنه تدخل تحت الفحشاء والمنكر. ٠‏ ا ثم 5 وذ 
أعظم ما تكون به النجاة؛ فقال: يق «رآركر أ أَحَدُه 
[العتكبورت: 45]؛ لهذا من سك العلماء وهدي العلماء ‏ من وفت عمر بن 
عبد العزيز يُلَنْةُ إلى يومنا هذا يخبيا و عاو ليام 
الآية؛ لأن الله يي جمع فيها وفى آية سورة النحل : اءِإِنّ ّيأ مرُ بالْعَدْلٍ 
وَالْإحْسن لنِ وإيتاى ذى الْمّر كب [النحل: ]95٠‏ جمع فيها الدين والمخرج من 
الفتنة؟ فهي آيات عظيمة للغاية. 








لقاءات ومحلسات 


«ولذِكر أل شه [العتكبوت: 45]» من كان لسانه ذاكرًاء وكان 
قلبه ذاكرّاء ثم كان لسانه شاكرّاء وقلبه شاكرّاء فقد نجا بإنجاء الله كبك 
لقن 

في آخر السورة بين لك رب العالمين من هم الذين ينجونء 
فقال وك: طرَالَيِنَ بَهّدُوا ضِنا لَبَرِيبنْ سبلا وَإِنَّ أنه كمَمّ ألمْحَيِيِينَ © 
[العنكبورت: 2]34 فتأمل هذا التعانق ها بين آخر السورة وما بين 
السورة؛ وكأن السؤال الذي جاء فى أول السورة جاء جوابه 85 _. 
السورةوفى اوها > ءوده 9 ب مثا فين ميتم ب تبلا وَإِنَّ أله 5 
لْمَمْسِيِينَ 69». قال يك : 52-7 النّاسش أن يكرا أن قرلرا عامكا وهم لا 
يعن )4 [العنكبرت: ؟]0 فقال في آخرها: طوَالِينَ جْهَدُوا فنا 
> الله َبَكَ يريد من العبد المجاهدة: يريد من العبد المصابيرة» 
يريد من العبد الصبر على الطاعة؛ والصبر عن المعصية. وهو ينجيه. 

أما أن يكون الإنسان واقعًا في الفتن» راضيًا بها بهذا المفهوم 
العام للفتنة» فإن الآمر لا شك أنه يؤاخذ به العبد؛ لأن الله أقام الحجة» 
وأوضح المحجة والسبيل. 

ذا فالوصية بتقوى الله يبك هي أعظم وصية» وبها النجاة من 
الفتن؛ كما قال طلق بن حبيب كَكدَنْهُ. فعليكم ‏ بل وعلئ وعليكم جميعًا - 
التقوى» وأن نوصي بعضنا بتقوى الله يَء وأن نتلمس أسبابها؛ لأن 
الحياة ‏ ولا شك منقضية -؛: والآخرة دائمة؛ وليست منتهية» بل باقية: 

ولَدَرَهُ حي لَك من الأرل )4 [الضحى: ؛]. 

اسأل الله كيَكَ أن يجنبني وإياكم ما يسشظ ويأبى» وآأث يوفقتى 
وإياكم إلى ما يحب ويرضىء وأن يجعل في قلبنا نورّاء وفي سمعنا 
نورّاء وفي أبصارنا نورّاء وأن يجعل لنا نوراء وأن يمن علينا بحسن 








اللقاء المضنوح ١١/1/84؟1اه‏ 


الختام؛ وأن يغفر لنا ولوالدينا ولأحبابنا. وصلى الله وسلم على نبينا 
ممحهل . 

شكر الله لمعالي الشيخ ونفعنا بما سمعنا إنه ولي ذلك . 

السرالت: معالي الشيخ ‏ حفظكم الله » السلام عليكم ورحمة الله 
وبركاته» لقد ذكرتم الشرائح في (النهرض بالأمة)» ولكن حبذا لو 
توسعتم في شريحة الآباء» وركزتم على دورهم في تربية ة أولادهم» وغير 
ذلك؛ فمسؤولية الآباء عند ربى عظيمة» ثم ما الوسائل التي تشغل بها 
أوقات الفراغ في البيوت؟ 

الغرات: الكمدالل» زيعد: لا فك أن من ولي أمرًا من أمر 
المسلمين - صغيرًا كان أم كبيرًا ؛ فإن الواجب عليه متعين ومتأكد» ومن 
ذلك الوالدان ‏ الأب ا 4 فإن مسؤوليتهما الشرعية تجاه أبنائهما 
عظيمة: قال نينا : اكُلّكُمْ رَاع وَكُلَكُمْ مَسْؤُولٌ عَنْ رَِيو 01 وصح 
عنه كَل أنه أمر بإحسان تربية الأولاد في قوله يله : «مَنْ عَال جَارِيَتَينٍ 
حَنَّى تَبْلْمَاء جَاءَ يَوْمَ م الْقِيَامَةِ أنَا وَهُوَء وَضُم أَصَابِعَهُ''. وجاء في لفظ 
آخر: «مَنْ مَاتَ لَّهُ وَلَدَانِ ف نِي الِاسْلام دُخَلَهُ الله يك الجَنّةَ بمَضْلٍ رَحْمَيه 
إِيَاهُمَاه”" بألفاظ مختلفة. 

فإذًا واجب الوالدين واجب عظيم؛ فالولد أمانة في عنق عنق الوالدين»ء 
لسةعل الآب على الام سيم ااه من صالح 
التربية؛ لأن الولد أمانة» اثتمن عليها الأب والأم. 

فتتشقة الولد على طاعة الله يق هذا مطلوب شرعًاء ومأمور به 
() أخرجهالبخاري (868: 24 موت رود اإفلاكء كخاراقف 5غ 


24 ومسلم (1819). < 
6 |أشفربيية ملم (0171). 0 أ خرججه أاحمد (ذ8/ 198). 





لال ٠ ٠‏ لقاءات وهات 


الوالدان؛ ولهذا جاء في خصوص الصلاة قوله يله: «مُرُوا أَوْلَادَكُمْ 
202 





بالصَّلاة وَهُمْ آَبنَاه سَبْعِ سِنِينَ» وَاضْرِبُومُمْ عَلَيْهَاء وَهُمْ أبْنَاهُ عَشرِا 
وذلك لأن الصلاة عمود الدين» وهي التي تنهى عن الفحشاء والمنكر. 

إذا كان كذلك» فمسألة التربية مسآلة عظيمة» وضب أن يقاك: إن 
الوالدين إذا عملا شيئًاء فإنهما سيريان مجهودهماء ولا يد. يل فد 
نوفق الله قنكَ الولد للطاعة» وقد لا يوفقه للطاعةء بل يخذله إلى 
العصيات. وقد يوقق الوالدان لنوع التربية؛ وقد لا يوفقان؛ ولهذا واجب 
أن ينظر الوالد والوالدة إلى نفسية هذا الولد» وخاصة إذا ناهز الاحتلامء 
وقارب البلوغ: فإنه ينبغي أن يراعى فيما يصلحه. وهذه تحتاج إلى مزية 
بيان وإيضاح» لكن مختصر القول أن أمر التربية عظيمء وأن أعظم 
الوسائل التي تكون بها الهداية التوكل على الله قبْدْء ثم فعل الأسباب. 
بعض الناس قد يفعل الأسباب العظيمة» لكن يترك الأسباب الشرعية 
القلبية وهى حسن التوكل على الله تي ؛ يعنى: أن يبذل ما يستطيع في 
التربية الصالحة» ويفوض أمر صلاح الأولاد إلى رب العالمين» الذي 
بيده صلاح القلوب . 

كذلك أن يؤدي ما عليه؛ ويفعل الأسباب» ثم يدعو الله عي أن 
ينفع بهذه الأسباب. 

فالتوكل ‏ وهو صدق اللجوء إلى الله وق وتفويض الأمر إليه - هذا 
من أعظم الأسباب النافعة» وقد رأينا أن ثم بيونًا ليست ببيوت: خير في 
الحيرلةء. وظهبر ننيا أولاد ضالحون» وبالعكس فهناك بيوت صلدح 
وعبادة وقيام وصيام وطاعة» وليس فيها شيء من الفتن في الغالب» ومع 
ذلك خرج بعض الأولاد ليسوا على نهج آبائهم وأمهاتهم . 





1 أ خرجه أبو داود (ة؛). 


اللقاء المفتوح ١١/1747//8١اش‏ 


فالمسألة بيد الله قِيْقَء فالمقصود أن الوالدين عليهم في هذا الأمر 
ها لين على غيرهم في إصلاح أولادهم؛ وهذا بفعل السبب الظاهر 
- التربية ‏ من أمرهم بالطاعة» وصدهم عن أسباب الفساد» واختيار 
الصحبة الصالحة؛ ونحو ذلك من الأسباب. ثم أن يتوكلوا على الله يبك 

حق التوكل» وأن يفوضوا أمر الصلاح إليه يي وأن يكثروا من الدعاء؛ 
(إِنَّ كُلُوبَ بَنِي آدَمَ كُلَهَا بَيْنَ إِصْبَعَيْنِ مِنْ أصَابِع الرَّحْمَنِء كَقَلْبِ وَاحِدِء 
ضدفة يك ه27 . 

مما يسبب الفتن في الأولاد أن يتساهل الآباء في أمر الصحبةء في 
أمر المنكرات؛ خاصة في الصغير الذي من تسع سنوات إلى العشرين 
هذه تتكون فيها ملكاتهء يتكون فيها عاطفته؛ رغباته. وهذا وقت الغرس؛ 
ولذلك أمر بالصلاة فى سن السبع» والضرب عليها لعشر؛ لأن هذا وقت 
غرس الإيمان؛ وكذلك وقت غرس ضله. فهذه الفترة من العمر ينبغي 
الاهتمام بها. 

أسأل الله وق أن يصلح قرازينا ميقا وإعواتنا واجبايتاه رالا 
يكلنا في هذا الأمر إلى أنفسنا طرفة عين 


السرات: معالي الشيخ؛ كثرت في هذه الأزمنة الاتجاهات 
والمناهج الإسلامية؛ فهل يقال: كل على ثغر؟ أم لهذا ضابط؟ وهل 
تعدد المناهج والاتجاهات من صالح الدعوة» أم لا'؟ 


العبراب: الله كيل , يزب تناخ كتاية:- الفا عو اي 10 
أن المرحومين لا يتفرقون: فقال كي : ©#. و سَالُونَ ممتلِفِيت 1 


جح عرد 


رجحم ىه [هود: ١١8‏ 5١١]:؛‏ وعم 0 أن سببا ضلال اليهود والنتصارى 








)١(‏ أخرجه مسلم (184؟). 








هنذا < لقاءات وجلسات 


أنهم فرقوا دينهم: لرَكَائرا كه [الانعام: 1154 فقال وكق: «تَ 
م3 لتك ما مسد ب عا ولد أَيْحَيِمَاآ إِليِكَ وَمَا وَصَيَا بده برهم 


وَمُومَن وعبس أن أَقَمُوا الذِبنَ ولا روأ فيه [الشورى: 1]» وقال بق في 
سورة الجاثية: نما للا إلا ين بَنْدِ ما جَهَهُمٌ آليله بَنينا يَهُمْ إن 
رَبك يقَضِى ينم َم الْتِِمَةِ يما كنأ فيد يختِمُوت 09 ثم جملتك عل 
شَرِمَةَ ين الأ بها وا نَتَّعْ أهواة النَ لا يَعَلَمُونَ 9 » [الجائية: 1 
4ء وصح عنه ع2 أنه قال: «وَالْذِى تفن مَحَمَدٍ بِيِدِهِ لتَفتَرِكَنَ متي عَلَى 
ثلاث وَسَبْعِينَ فِرَْة وَاحِدَةٌ في الْجَنَّةِ وَيْنْتَانِ وَسَبْمُونَ في الثّاراء قِيل: 
يا رَسُولَ الله مَنْ هُمْ؟ قَالَ: ١الجَمَاعَةو20‏ قن رواية قال: «هوّ مَّنْ كان 
عَلَى مِثْلٍ مَا آنا عَلَيْهِ اليَوْمَ وَأَصْحَابِي)”2؛ وصح عنه أيضًا كي أنه قال: 
«أُوصِيكمْ بتَقَوَّى الله وَالسَمْع وَالطَّاعَةٍ وَإِنْ كَانَ عَبْدًَا حَبَشِيّاء فَإِنَّهُ مَنْ يعسن 
نْكُمْ بدي كَسَيَرَى اخْيِلانًا كَِيرًاء فَمَلَيِكُمْ بسْنتي وَسْنَةِ الْخْلَمَاءٍ الرَاشِدِينَ 





)1١(‏ هذا حديث الافتراق المشهورء وهو حديث حسن جاء من طرق متعددة عن عدد من 
الصحابة بألفاظ متقاربة» فقد روي من حديث لب هريرة؛ وأنسس»؛ وسعد بن أبي 
وقاصء ومعاوية» وعمرو بن عوف المزني؛ وعوف بن مالكء وأبي أمامة» وجابر بن 
عبد الله» وعبد الله بن عمرو رضي الله عنهم أجمعين. 
أخرجه أبر داود (4595: 4541): والترمذي »)١55149(‏ وابن ماجه (59991؛ 11955؛ 
)2 وأحمد في المستد (7/ 079 (8/ ١1١)غ‏ وأبو يعلى فى مستده (9/ 158)؛ 
وابن أبي عاصم قي السنة (١/؟7):‏ والحاكم في المستدرك (١/ا!#؛‏ 19١51)ء‏ 
والطبراني في الكبير (9/7//14*)» (18/ 209١‏ وفي الأوسط :)١719//0(‏ والبيهقي في 
الكبرى .)١5١8/1١١(‏ وانظر تمام تخريجه في السلسلة الصحيحة (ح 24 . 

(؟) هذا جزء من حديث الافتراق السابق تخريجه؛ وجاءت هذه الزيادة من طريق عبد الله بن 
عمرو نا رواها الترمذي »)174١1(‏ والحاكم 4)١18/١(‏ والآجري في الشريعة 
(صرة١؛ »)١5‏ واللالكائي (1/؟١١)‏ وقال: حديث ثابت. وصححه البغوي في 
شرح السنة (517/1): ومدار الحديث بهذه الزيادة على عبد الرحمن بن زياد بن أتعم 
الأفريقي؛ قال الحافظ في التقريب: #ضعيف في حفظه. ..2". انظر : الضعفاء للعقيلي 
(0707/9). والكامل في ضعفاء الرجال (0/4/54؟). 








اللقاء المفتوح ١١174/8/1اه‏ 


المَهيِينَ عَصُوا عَلَيْهَا بالنَاجِذِ وَِاكُمْ وَمُْدََاتٍ الأمُورِء قن كل 
مُحْدَنَةٍ بدْعَةٌ وَكُلّ بِدْعَةٍ ضَلَالَةه'2: والله قن بعث رسوله يك بالهدى 
ودين الحق» والهدى ودين الحق ليس ملتبساء بل هو واضح بما جاء في 
كتاب الله يقّ. وسّئة رسوله يل: وهدي الخلفاءالراشدين 


والصحابة وي . 


ولهذا كانت الجماعة في مفهوم أهل العلم ‏ أهل السْنّة - كانت 
الجماعة معناها: ما كان عليه الأمر قبل الافتراق. وما كان عليه الأمر 
قبل الافتراق يعني : قبل الافتراق في عهد عثمان وَليهء» وما حصل من 
مقتلهء ثم بعد ذلك ما حصل في خلافة علي به من ظهور الفتن 
والاختلاف في الدين والاختلاف في الأبدان» صار معنى الجماعة 
القى ..بجاءت قي الأحاديث الصحيحة؛ وما أمر به في القرآن من النهي 
عن التفرق ‏ صار معناه: الأمر بالاجتماعء والاجتماع في الكتاب 
والسّئّة نوعان: اجتماع في الدين: طأّ أَقِموا الذِينَ ولا تتَقَرَوُوأ فيد» 
[الشورى: 1]» واجتماع على الإمام» اجتماع في الأبدان بعدم التفرق 
كما كان عليه أهل الجاهلية. قال وَيَك: وَاعَتَصِمُوا يبّْلٍ الله جِيعًا ولا 
كرا 4 [آل عمران: »]٠١*‏ يشمل النوعين: ددرا يْمَتَ آل َك د 
33 عد فلت و : صمحم بَعميهء اونا [آل غعمران: 8١٠]ء‏ إِذَا 
قبل أن يحصل الاختلاف الاجتماع رحمة»؛ الاجتماع في الدين رحمةء 
والاجتماع فى الأبدان رحمة. والفرقة في الدين والفرقة في الأبدان 


)١(‏ أخخرجه أبو داود (431)+ والترمذي (/4)571 وابن ماجه (47): وأحمد في المسند 
0 5ق بلأكأاقل والدارمي (886)غع وان أب عأ سم فى اللحة (ا/ر لاك ١٠5).ء‏ 
والطبراني في الكبير (774-511): وفي الأرسط :»)7١8/١(‏ والحاكم في المستدرك 
١/5 /1١(‏ ). 


1 5 لقاءات وحلسات 


عذاسء فهذا مطلوب»؛ وهو الاجتماع» وهذا منهي عنه» وهو الافتراق. 








الاتجاهات المعاصرة التي جاء السؤال عنها هذه الاتجاهات متها 
ما هو اتجاه عقدي: فيدرج تحت فرقة من الفرق الماضية» ومئها ما هو 
اتجاه سياسي؛ فيكون إِذا مما صار فيه إحداث التفرق من الاجتماع 
اجتماع الأبدان -» ومنها ما هو اتجاه دعوي» وهذه الاتجاهات 
الدعوية ‏ التي ليست باتجاهات سياسية» يطلب بها الوصول إلى الحكم» 
أو الخروج»؛ أو نحو ذلك - الاتجاهات الدعوية البحتة يعتريها الصواب 
والنخطاء ويكيها الندق زالاظلة نصيوةها كرا دمن الس 

فإذًا الواجب على الجميع أن يسعوا إلى الاجتماع؛ وإلى عدم 
الافتراق» وأن يسعوا في جمع الكلمة؛ لأن الله وِيَقَ أمر عباده 
بالاجتماع: وتهاهم عن الافتراق. فمن أعظم ما أمر الله كَبْكَ به» وأمر به 
رسوله كله الاتنلاف والاجتماع وعدم الافتراق؛ لأن الفرقة فيها شرور 
كثيرة في الدية واللثيا. 

إذا تقرر ذلك»: فإذا نظرنا إلى بلادنا هذهء فهذه البلاد ‏ ولله 
الحمد ‏ على ميراث دعوة دعا إليها وجاهد فيها الإمام المصلح المجدد 
الشيخ محمد بن عبد الوهاب كيه وناصره عليها الإمام محمد بن 
سعود بن مقرن كُثنهُه وكذلك ابنه عبد العزيز من بعدهء وأبناؤه نصروا 
هذه الدعوة» وهي التي تتفيؤون الآن ظلالهاء وننعم باجتماع في الدين 
وعدم ظهور للبدع؛ ولا ظهور للشركياة: ولا لآكثر المتكرات - وله 
الحمد ‏ مما قد ابتلى به الناس في أقطار كثيرة. 

فالواجب المحافظة على هذه الدعوة؛ والمحافظة على أصولها؛ 
أن بها صلاح هذه البلاد؛ فهي أصلحت» وستصلح - بإذن الله تعالى -» 
وإنشاء أو ابعداع'ذغوات أخر واتجاهات أخر لا تمثل هذه الدعوة هذا 


اللقاء المضتوح ١١/5/4؟1آه‏ نا 


في الواقع تغيير لوجهة الدين». ووجهة أهل العلم» ووجهة الناس في 
دينهمء وكذلك بما يؤول إليه في دنياهم . 


لهذا الواجب على العباد في كل مكان في العالم أن يأتلفواء وألا 
يتفرقواء وأن يلزموا الجماعة» وأن يلزموا طريقة أئمة السَئْة وطريقة 
السلف الصالح.ء وأن يبتعدوا عن التفرق بأنواعه؛ وإذا حصل تفرق 
واختلافات واتجاهات» يعالجونه بالعلم؛ لا يعالجونه بالهوى والابتداع 
وبالمضادة والنفرة» وبعضهم يقاتل بعضًاء أو بعضهم يدعو على بعضص» 
أو بعضهم ينكر على بعضهم؛ كأنهم يتجاهدونء» أو يجاهد بعضهم بعضا. 
الواجب علاج الفرقة بالعلم؛ لأن الله ويك أمر بالاجتماع: وأمر بأن نأتي 
بالمصالح. وندرأ المفاسد. فاجتماع المسلمين مطلوب» وتفرق ا 
مذموم؛ ولهذا واجب على الجميع أن يأخذوا بهذا الأصل العظيم» و 
الذي ترون عليه هدي علماء هذه البلاد وعلماء السَنّة أنهم يسعون في 
الاجتماع ‏ اجتماع السسامين -: وينبذون الاختلاف» فقد لا يقرون» بل 
لا يقرون وجود هذه الاتجاهات الدعوية السياسية وأشبافهاء لكن 
يعالجوئها بالعلمء؛ ولا يعالجونها بالظلم والطغيان. فبالعلم تصلح 
الأمورء وبالدعوة يحقق ما يكون خيرًا ‏ إن شاء الله تعالى . 
السيّات: معالي الشيخ»؛ ٠‏ لو بينتم ضابط التشيه بالكفار؛ حيث أن 
أمورًا كثيرة اضطريت علينا في هذا الزمن» وجزاكم الله خيرا. 
المبراب: ؛ التشبه بالكفار جاء النهى عنه في كتاب الله ويك وفي سُنْة 
المصطفى 42د أما فى القرآن؛ ففي قول الله يك في سورة الحديد: 
«لا يووا كلدي أو الكتت ين وَل عَذَلَ عَتبد الأتد حنست مريت وك 
مهم 1 فسِفُوت # [الحديد: 5١]؛‏ فنهى عن أن. يكون أهل الأيمانت كالذين 
أوتوا الكتاب من قبل. وجعل المفسرون هذه الآية دليلا على النهي عن 











التشبه بأهل الكتاب'2. وصح في السّنّْةَ في سنن أبي داود وفي المسند 
وفي غيرهما بإسئاد صحيح أن النبي يَكدِ قال: ١يُعِثْتَ‏ بيْنَ يدي السَاعَةَ 
بالسَّيِف حَتَّى يُعْبَدَ الله وَحْدَهُ لّا شَرِيكَ لَه وَجُعِلَ ِرْقِي تَحْتَ ظِل رُمْحِي: 
وَجِلَ الدَلةُ وَالصّفَارُ عَلَى مَنْ خَالَفٌ أَمْرِيء وَمَنْ تَسَبّه بقَوْمٍ َهَُ 
ينهم" وروي مفختصرًا بقولة: من نشية يقنم و و7 دل 
الحديث والآية على أن التشبه بالكفار محرم. يقول شيخ الإسلام ابن 
تيميه في «اقتضاء الصراط المستقيم؟: «وهذا الحديث أقل أحواله أن 
يقتضي تحريم التشبه بهم»”)؛ يعني أن التشبه قد يصل إلى الكفر إذا تشبه 
بهم فيما هو من في عبادتهم وفي إشراكهم ونحو ذلك . 

إقا نبين 'قللك» آفإن النشيه - كما ذكرء. وكما دلت عليه الآدلة ‏ 
محرم ع لكن التشبه تَمْعْل - يعني : من حيث اللغة ‏ بقصد الفاعل؛ يعني: 
هو فعل الشيء؟ ليتشبه بأولئك . 


ففرق أهل العلم في هذا الباب بين شيئين» الأول: التشبه. 
والثاني: المشابهة. وقد تحصل المشابهة دون تشبهء وقد يكون التشبه 
محرمّاء وقد يكون التشبه كفرًا. الفرق بينهم أن التشبه يفعل ما فعل 
الكفار رغبة في أن يكون مثلهم. مثلا: يلبس ثوبًاء لماذا لبسه؟ ثوب 
مختص من ثياب الكفارء ومما يختص به فئة من فئات الكفار. لماذا؟ 
ليكون مثلهم؛ لم لبسته؟ أنا أريد أن أصير مثلهم. لهذا النبي ويد لما 


ار 4 عا 


رأى على عبد الله بن عمر ثوبين معصفرين قال: (إِنَّ هَذِهِ مِنْ ثِيَابِ الكفارٍ 


.)67 /4( انظر: تفسير ابن كثير‎ )١( 
(؟) أخرجه أحمد (9/ 217 1755 4!8) من حديث ابن عمر هنا.‎ 
.)10١/١( انظر: اقتضاء الصراط المستقيم‎ )5( 








اللقاء المضتوح ١١/4/8؟14اه‏ 1 انك 
قَلَا تَلْبَمْهَاه''2: يفعل فعلًا يريد أن يكون مثلهمء هذا إن يقص الشعرء 
لم؟ قال: لأنها قصة فلان؛ يعني: فهذا امَنْ تَشَبَّهَ بِقَومِ فَهُوَّ مِنْهُم') 
وفعله محرمء وإذا كان في أصل الدينء فهو كفر بالله كيل . 

ومشابهة الكفار قد تكون محرمة» وقد تكون جائزة» فمشابهتهم 
فيما هو من خصائصهم التي يتميزون بها نقول المشابهة هنا مشابهة 
الكفار ‏ ينكر على من شابههمء لكن هل يأئم هو؟ هنا قد يكون شابه 
دون علمء وإنما دون تشبه؛ يعني: شابههم من دون أن يعلم أن هذا من 
خصال الكفار المختصة بهمء فتكون إِذَا مشابهة» لا مسألة تشبه؛ مثلا : 
واحد يفعل فعلاء فيأتى قائل يقول: هذا الفعل من فعل الكفارء هذا 
لا يفعله مسلم...يقول: لا أعلم. لهذا يسمى مشابيةة لا تشيه» فالتشيه 
مذمومء ويأثم عليه؛ لأن فيه قصد الفاعل؛ وأما المشابهة» فإذا شابههم 
فى أمر يختض به الكفارء فهذا ينكر عليهء ولا يأثم إلا إذا قصد 
المشابهة؛: وهذا يبدل عليه حديث عبد الله بن عمر الذى ذكرت لك قال: 
دإنَّ هَذِهِ مِنْ بياب الْكَفَارٍ فَلَا تَلْبَسْهَاا رواه مسلم في الصحيح. 

النوع الثاني من المشابهة: مشابهة فيما لا يختصون بهء شابههم 
فيما لا يختصون بهء وإنما هو من قبل ما جعله الله لعباده؛ مثل: مشابهة 
الكفار في حيل الحرب. النبى 2 حفر خندقاء وهذا من صنع فارس»ء 
حفر ددا حول المديئة». أشار به غلية فن؟ سلمان الفارسني؟ لأنه رآه 
في قومه. هذا مطلوب؛ لأنه ليس مما يختصون به؛ والحرب خدعة. 

كذلك مما يحصل في البيوت من قبيل الفرش» من قبيل البناء» بناء 
البيت» ونحو ذلك» فزن قبيأ. السيارات؛» أو وشائل النقل» أو وسائل 
الكتابة» أو الصناعيات» وهذه كلها مما لا يختص به الكافر. 


فَإدًّا هنا لو حصلت مشابهة» فإن هذه المشابهة غير مذمومة شرعًاء 
بل قد تكون مطلوبة إذا كان فيها نصر دين الله يَتِدَءه ولو كان فيها متعة 
للإنسان بما ليس فيه محرمء ولو كان أصلها من عند الكفار. المقصود 
من هذا التفريق ما بين المشابهة والتشبه. 








ككيرًا ها بانى سؤال فى هذا الموضوع : قال مثلا: امرأة ‏ والله - 
رأى عليها قصة شعر على نحو ماء هل هذا تشبه محرم: يقال: هنا ننظر 
إذا كانت هذه المرأة قصتها على نحو ما لقصد التشبه؛ لقصد أن تأخذ 
القصة المحرمة الموجودة عندهمء فهذا تشبه» لكن إذا كانت فعلتها 
استحسانًا لهاء لظنها أنها حسنة» ولم تدخل في التشبه بالرجال» أو نحو 
ذلك مما يحرم في الشعور» فإنه هنا نقول ‏ ولو كان تشبهًا -: فإنه ليس 
به بأس؛ مثل: لبس البدلة مثلاء البنطلون؛: والقميص» أصل البنطلون 
سراويل؛ والسراويل كانت موجودة في زمن النبي يلك والقميص هذا 
أيضًا موجود (القميص) في عهد النبي يك وأقرب ما يشبه لذلك اللباس 
لباس الباكستانيين والهنود الموجود الآن؛ فيلبسون السراويل» ويلبسون 
القميص . الآن تطورت طريقة القصة مع الزمن» وصار السروال على نحو 
ماء والقميص على نحو ماء وبقي شيء من التفصيل للقميص وللسروال 
مما يختص به الكفار» فإذا ما كان منه مختصّاء فيحرم لأجل التشبه 
أو المشابهة المحرمة» وما ليس بمختص بهمء فإئه لا يتهى هنه؟ لأن 
أصله موجود في زمن النبوةق» وهكذا. 

فهذه المسألة مسألة مهمة» وضابطها أن تفرق ها بين التشبه 
والمشابهة» والله أعلم. 


السررات: معالي الشيخ؛ ما رأيكم حفظكم الله! ‏ فيمن إذا قيل 


اللقاء المفتوح ١١/4//8؟1١اهش‏ 


هذا غير صحيح؛ إنما هو من عند أنفسنا. أرجو التوضيح في ذلك» ثم 
مأ الرد على من يقول: إن العداء نينثا وبمن اليهود سن أجل الأرضء 
لا من أجل العقيدة؟ وجزاكم الله خيرًا. 


الهراجت: هذه مسألة طويلة؛ لكن ملخصها أن ما أصاب المسلمين 


لا شك أنه نتيجة أمرين: 


الأول: تسلط الأعداء على المسلمين في السياسة؛. وفي الاقتصاد؛ 
والمال» وفي الإعلام؛ والأعداء بيننا وبيتهم حرب» وإن كانت حرب 
السلاح مع النصارى ليست قائمة بالجملة؛ لكن حرب العقيدة» حرب 
الدين قائمة: حرن الأخلاق» حرب التسلطء حرب التبعية لا زالت 
قائمةء والله يبك يقول: #رَل رَسَئ عَنكَ الْبُودُ وَلَا التْصرئ حَقٌ كيم ده 
[البقرة: »]١١١‏ هذا نوع موجودء لكن لماذا صار في المسلمين؟ لماذا لم 
يرده المسلمون؟ لماذا لم يقفوا في وجوه أولئك؟ ولم يقبلون بهذا؟ لأنهم 
في أنفسهم مصابون. قال ويك : «رنآ أصبكم : كن سه ما سيت 
يديك 4 [الشورى: »]*٠‏ ومن جملتها المصائب الدينية» بل أعظم ما يعاقب 
به المرء على عدم قيامه بواجبة الشرعي أن يضصاب 3 دينه. ولهذا من 
خصه بهجوم اليهود والنصارى» هذا ليس بصحيح؛ لأنهم الآن هم 
يريدوننا في أشياء كثيرة» ما نوافقهم» يم الآن يضادون اليهود 
والنصارى في أشياء كثيرة؛ وما استسلموا لهمء وقبل عشرين سئة كانوا 
يضادونهم في أشياء أكثر من الآنء ولم يستجيبوا لهم. فإذا كان العباد 
مصابون؛ فإدًا هم قبلوا ذلك بذنوبهمء فإنه تكون المصيبة من عند 
أنفسكم : لفل 7 عن عند نفيك > [آل عمران: 175]+ فكل ما يصاب به 
ع فيسييه ذثوبة: قال 36 في آية الشورى: «وما أصنبَكم ين 

مصِبِسقٍ هِنِمَا كسَبَتْ يديك وَيَعْفُواْ عن كير )4 [الشورى: ]*٠‏ 











لقاءات وحلسات 


آما مسألة العداء مع اليهود» فحقيقة العداء معهم عداء دين» عداء 
عقيدة» عداء شريعة»؛ جياه بعل اعرد النبي 995 من المدينا 0ك 
الحدر: جنا تلقث ل يرخأ ا كر ترقز خدر خصودم ين أله الهم 
ا »> [العكر: ؟].: 

اليهرد في هذا الزمن من واجههم على نوعين: واجههم القوميون؛ 
وواجههم المستمسكون بالإسلام على درجات في ذلك . 

أما القوميون العرب» فهؤلاء ‏ والعياذ بالله - يضادون اليهود؛ حتى 
أنهم يضادون موسى لأتد: ويضادون هارون» ويضادون داود 88ا. وإذا 
أتوا يبحثون في مسألة عروبة فلسطين» وأن العرب سكنوها قبل اليهود في 
أنها أصلها عربية» وأن اليهود جاؤوهاء وأخذوها من العرب أصلاء 
فيصفون الأنبياء بأوصاف ليست حسنة؛ مثل قولهم: فجاء داود ومن 


أننَهُ من حت ل > 


معهء وأخرجهم.ء وأخرج العرب من القدسء ونحو ذلك» فهم 
المعتدون. هذه . والعياذ بالل نظرية قومية؛ تضاد الشريعة: وتضاد 
القرآن» وأما نظرة أهل الإسلام وأهل العلم في ذلك هي أن بيت 
المقدس وفلسطين هذه أرض الأنبياء:؛ جعلها الله كنِكَ مباركة» فبنى الله كِْكَ 
وا الكعبة؛ م بنى بقل يها العقاضي ا كهنا فت 
في الصحيحين عَنْ أبي ذَرٌ ضفن : قَالّ: ته يا وَسُولٌ هوه أي مشج 
وُضِعَ أَوَلَ؟ قَالَ: «المَسْجِدُ الحَرَامُ. قُلْتُ: ثُمَّ آيّ؟: قَالَ: «نُمّ المَسْحِدُ 
الأقصّى قلت : كم كان بَيْنَهُمَا؟ قَالَ: (أرَبغوة»” . 
ءٍ هينه انندم قبلة الأنبياء» يقول شيخ الإسلام ابن تيمية: بيت 
المقدين - : المسجد - بنته الأنبياء: وتوجهوا إليه فى الصلاة ‏ يعني : 
في ابوت فهو بيت ينته الأنبياء وقبلة الأنبياء. 
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إذا كان كذلك. فدين أهل الإسلام أنهم يتولون كل نبي وكل 


رسول: ولا تقرف ع م" سس رسي » [البقرة: وم لماذا؟ لأن كل 
أن إنهِيث يورا ولا سَرَانِكًا وليكن كنت حَنِينًا مُسْلِمًا وَمَا كن مِنّ مركن 
©» ال عمران: 37]ء «إد كَل لَه رَيْهُهِ آَْلِدّ َال أَسْكمتٌ رت المَلَيينَ © 






وص يبآ اهعد بَنه وَيَمْقُوثُ يتب إنّ لَه أضطق لكُْمُ دن قلا تَمُوئنَ إلا 
سر امو 409 [البقرة: )]١57 011١‏ إبرأهيم الخليل على الإسلام؛ 
يعقوب على الإسلام؛ إسحاق على الإسلام؛ إسماعيل على الإسلام؛ 
موسى على الإسلام») هارون على الإسلام؛ داود على الإسلام»؛ 
عيسى فل على الإسلام ‏ على الجميع صلوات الله وسلامه ل-» كل 
هؤلاء دينهم الإسلام»؛ لكن الشرائع تختلفه. قال وِيْنَ في سورة 
المائدة: طِلِكُلٍ جَمَلَنَا كم شِرْعَةٌ وَِنَْاجا» [المائدة: 48]» الشرائع 
تختلف» تعبدات» الأمر والنهي» الأحكام تختلف» لكن الدين العقيدة» 
الاستسلام لله بالتوحيد» والانقياد له بالطاعةء والبراءة من الشرك وأهله. 
هذا دين عام للجميع دين الإسلام: جرس يبتع غَيرَ الْإسْلم دينًا كلن يبل 
قله وشو قْ الأيفرة مِنّ الْحَْسرنَ 409 [آل عمران: 865]. المسلمون يدينود 
بهذا الدين» فأرض الرسالات من الأولى بها؟ أولى بها أصحاب الدين 
الحق؛ لأن اليهود حرفوا ديئهمء وتركوا شريعة موسىء؛ وتركوا دين 
موسى تَللةء وبالمناسبة من الغلط أن يقال: الأديان السماوية الثلاثة» 
الديانات السماوية الثلاثة. يعنون: اليهودية» والتصرانية» والإسلام. هذا 
باطل شرقاء لآن الدين السفاوئ واحذ» هو الإسلام: إن اليرت 
عند الله الْاسْكد» [آل عمران: »]١9‏ اليهودية ملة؛ يعني ٠‏ ملة شريعة؛ 
والنصرانية ملة شريعة» لا بأس» أما الدين»: ليس ثم أديان سماوية: 
ليس ثم إلا دين سماوي واحد هو الإسلام» قد تقول: الأديان المختلفة 





تعمء لكن لا تسمه ذناك 78 السفاء؛ لأن الذي جاء من الله كب دين 


وا حد. 


المقصود أنه فى القدس هذه اجتمعت عليها الأنبياء» وعمرتها 
الأتواده يحوت ألنها قبلة الأنبياء. إذا كان كذلك» فتأمل قول النبى كل 
«لمًا قم لدبي له التنيقة و3 التووة يوون فاشووه. فُسَعلوا هن 
لِك كَقَانُوا: هَذَا البَوْمُ الَّذِي أَظْمَرَ الله فِِهِ مُوسَىء وَبَنِي إِسْرَائِيلَ عَلَى 
فِرَعونَ وَنْحْنَ نَصُومُهُ تَعْظِيمًا لَهُ فْقَالَ رَسُولَ الله كلِِ: «نَحْنٌ أَوْلَى 
بمُوسَى نكم ؟ ثم م أمَرَ يصّؤيوه(': فصامه رسول الله كله وأمر بصيامه؛ 
كما في الصحيح . 

ذا دين الأنبياء واحد؛ كما ثبت: دين الأنبياء واحد: «الأنْبيَاء 
إخوة لِعَلَاتِ أمَهَائهُمْ شتى وَدِينْهُمْ وَاحِد9" 

ِذَا النظرة الإسلامية للقدس وللبلاد أن هؤلاء اليهود قتلة 
الأنبياءء هم مضادون لدين الإسلام» الذي جاء به كل رسول» ومن كفر 
برسول» فكأنما كفر بالرسل» بل فققد كذب بالرسل جميعا: «#لَدَبث فوم 
شع الْمَرسَلِينَ 4 [الشعراء: 5١٠]ء‏ إذا كان كذلك». فإذًا المسالة فى مسالة 
القدس وفلسطين مسألة عقيدة» ومسألة شريعة من جهة أخرى؛ لأن بيت 
المقدس جعل الله وبق الصلاة فيه مفضلة لأهل الإسلام؛ الصلاة فيه 
بخمسمائة صلاة؛ وجعل الرحال لا تشد إلا إلى ثلاثة مساجد ومنها 
المسجد الأقفب 7 
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اللقاء المفتوح ١١/5//4؟14اه‏ ا 


إذا كان الأمر كذلكء فإذًا بطلت دعاوى القوميين في المسألة: 
والذي يجب التمسك به أن القضية شرعية» المسألة دينية عقدية شرعية 
إسلامية» أما مسألة القوميات» فهي تبع؛ ما كان من القوميات حق ومن 
العروبة حق» فيكون تبعًا للإسلام» وليس الإسلام تبعًا لقومية من 
القوميات؛ بل القوميات تبع للإسلام» نعم؛ العرب هم الذين نصروا 
الإسلامء وهم الذين اصطفاهم الله يبك لنصرة محمد يليه وشرفهم 
بذلك» وهم أنصار الدين» وهم الذين نشروا الإسلام في الأممء فلهم 
من الفضل أجزله»؛ وهم أفضل الأمم؛ وأفضل القبائل» وأفضل فئات 
الناس» لكن المسألة ليست قومية» المسألة شرعية عقدية دينية؛ ومن 
حرقها عن ذلك؛ فإنه يخسر ديئًا ودنيا. 


السرّات: معالي الشيخ؛ نسمع كتير من المشايخ لا يعذرون 
الرافضة في جهلهم بالتوحيد مع توقر الوسائل لنقله إليهمء فهل يضح 
إطلاق الكفر عليهم؟ آمل التوضيح. 

البراب: هذه مسألة فيها تفصيل: الرافضة فرق» وقد ألف التويختي 
كتايًا سماه (فرق الشيعة)؛ جعلهم ‏ على رأيه ‏ جعل فرق الشيعة ثلاث 
وسبعين فرقة ‏ على الحديث » وجعل المصيبة منها واحدة؛ وجعل 
اثنتين وسبعين من فرق الرافضة في النار. هذا على حد قول أحد 
علمائهم وأئمتهم . 

الرفض بكسر الراء كان أصله رفض زيد بن علي في الولاية؛ 
فالشيعة أراذو) أن يبايعوا زيد بن عليء فرفضته طائفة: فسموا رافضة» 
وسمي فعلهم رفضًا. وتولته طائفة سموا زيدية» الرافضة بهذا المعنى لهم 
فرق» ولهم آراءء ولهم مبادئ وعقيدة مختلفة» وليسوا على نهج واحدء 
من ادعى منهم أن أحد أئمتهم أو أن كل أثمتهم لهم حق في أن يعبدواء 








لقاءات وجلسات 


أو أن يستغاث بهم»؛ أو أن يقسم بهوء أو نحو ذلك مما فيه شرك في 
العبادة: هؤلاء مشركون؛ لأنهم صرفوا العبادة» واعتقدوا أحقية العبادة 
فون نير الله كَنّء من كان منهم يعتقد أن القران ناقص - الذي بين 
أبدينا » وأنه ليس بكامل» فهذا أيضًا كفر؛ لإجماع المسلمين على أن 
7 اعتقد أن فى القران حرقًا زَائدًا أو حرفا ناقصضّاء فإنه كافر. 

من اعتقد منهم أن أثمة أهل البيت أفضل من الأنبياء؛ كما قال 
قائلهم : ومن ضروريات مذهبنا أن لأئمتنا مقامًا لا يبلغه ملك مقرب. 
ولا نبي مرسلء» وأنهم كانوا قبل خلق هذا العالم أنواراء فجعلهم الله 
بعرشه معخلاقية؛ وجعل لهم من المنزلة والزلفى ما لم يجعله لأحد من 
العالبية: قينا كر 

فإِذا المسألة من حيث الطائفة من اعتقد هذه الاعتقادات» فهذا 
الاعتقاد كفر. بعض أئمة أهل السَّنّةَ أخرجوا الرافضة من الثنتين والسبعين 
فرقة» وقد أجمع أهل السّئّةَ على إخراج الجهمية» وأما الرافضة» 
فاختلفوا فيهم؛ هل تكفر الفرقة أو لا تكفر؟ ومن اعتقد مثل هذه 
الاعتقادات التي ذكرت لك» فهو كافر. 

إذا تقرر هذاء فنعود إلى أصل السؤال» وهو أن الرافضة على 
الاسم من اعتقد منهم ذلك» فهو كافرء وإذا أتيت إلى المعين؛ فإث 
المعين منهم لا يُشهد عليه بعينه أنه كافرء» حتى تقوم عليه الحجة 
الإسلامية الرسالية» وأما الرافضة الموجودون في بلد التوحيد في بلاد 





)١(‏ هذا كلام الخومينلي في الحكومة الإسلامية (صضن؟8)- وانظر في الرد عليه: 
(مسألة التقريب بين أهل السئة والشيعة) للشيخ: ناصر بن عبد الله بن علي القفاري 
وفقه الل -ء (174/7)» و(الانتصار للصحب والآل هن افتراءات السماوي الضال) 


لإبراهيم بن عامر بن علي الرحيلي (ص04)» و(حقيقة الشيعة حتى لا نتخدع) لعبد الله 
الموصلي (ضصة). 
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السَّنّْةء فهؤلاء محكومون بالإسلامء محكومون بالسْنَّةَ» فمن أظهر منهم 
بدعة» يحكم عليه أنه مبتدع» فيعاقب عليهاء ومن أظهر منهم كفرّاء 
فيحكم عليه بكفره» ومن أظهر منهم ردة» فيحكم عليه بنفسهء ولا يحكم 
على غيره بفعل الواحد منهم. هذا تأصيل المسألة وما قرره العلماء في 
هذا . 

أما مسألة هل يعذرون بالجهل أم لا يعذر بالجهل في مثل هذه؟ 
فهذه مسألة يختلف فيها العلماء كثيرّاء مسألة العذر بالجهل لا أحب أن 
نخوض فيهاء لا في العذر بالجهل في حق أهل السّنْةَء أو المنتسبين إلى 
القبلة» ولا فى حق غيرهم؛ لأن المسألة فيها نوع غموض وعدم وضوح 
من جهة التطبيق» والواجب على كل مسلم أن يقيم حجة الله مَك إذا 
أمكنه ذلك؛ لأن هذا من الواجبات العامة» إذا كان طالب علم يحسن أن 
يقيم حجة الله على من عرف ذلك منه. 

السرات: معالي الشيخ» أنا ممن وكل إليه إنكار المنكر؛ ومن 
المنكرات التي ننكرها عدم تغطية وجه المرأة» ويأتينا من طلبة العلم من 
يقول لنا: لا تنكروا على هؤلاء؛ لأن المسألة فيها خلاف. أرشدونا 
مأجورين . 

الهبراب: المسائل الخلافية بين أهل العلم يختلف الكلام فيها من 
جهة الإنكارء وذلك على قسمين : 

الأول: أن المسائل التى اختلف فيها منها ما الخلاف فيه قوي» 
يمتها ها الخلاق قنه ضعيف. قبا كان الخلاف فيه قويًا؛ الاعتماده على 
الدليل في ذلك. وكلّ ينزع بدليل» والقائل به من جلة الأئمة والعلماءء 
فهنا نقول : لا إنكار في المسائل التي الخلاف فيها قوي. 

والقسم الثاني: مسائل الخلاف فيها ضعيف. المسائل التي 


ةم" < 9 لقاءات وجلسات 


الخلاف فيها ضعيف كثيرة في الفقه جداء المسائل المجمع عليها قليلة 
بالنسية للمسائل التي اختلف فيهاء ولهذا نقول: إن الذي خالف أو قال 
بقولٍ خالف فيه غيره» هذا قد يكون لأجل خطئهء وقد يكون لأجل عدم 
استيعابه لبحث المسألة؛ أو لعدم وصول الدليل لهء أو لاعتقاده أنه 
منسوخ». وليس كذلك. .. إلى آخر ذلك من العلل التي يرفع بها الملام 
عمن خالف. لكن لا يكون قوله حجةء ولا يكرن خلافه خلاقًا حقيقياء 
تكون به المسألة من مسائتل الخلاف. فمثل هذه المسائل ‏ التى الخلاف 
فيها ضعيف - ينكر فيهاء مثاله مسألة سماع المعازف» خالف فيها ابن 
حزم؛ وقبله طائفة من علماء المدينة؛ وبعده ابن السمعاني وابن 
القيصراني وجماعة أباحوهاء والقول الثاني المعتمد على الأدلة الواضحة 
من السَّنّة ومن أقوال الصحابة وأئمة الإسلام؛ وصئفت في ذلك 
مصنفات: إن المعازف يحرم استماعهاء ومن أقوى الأدلة في الباب قول 
النبي يله في حديث أبي مالك الأشعري: الْبَكُوئَنَ مِنْ أُمَّيِى أَنْوَامُ 
وتقعلرة الجِرّ وَالحَرِيرَ وَالحَمْرَ وَالمَعَازِقَ)”'". فقوله : متتعارة يدل 
على حرمتهاء والأدلة في هذا الباب كثيرة» ومن أمثلتها الخلاف في 
زواج المتعة؛ هل متعة النساء ‏ يعني: في الزواج ‏ هل هي باقية» أم 
إنها حرمت مطلقا؟ ثم فيها خلاف قديمء كذلك في مسألة ريا الفضل فيه 
خلاف» ومثل هذه المسائل التي يكون فيها الخلاف ضعيماء فهذه يكون 
الإنكار فيهاء ولم يزل العلماء ينكرون فيها؛ مثل: شرب النبيذ الذي 
لا يسكر قليله؛ هذا اختلف فيه العلماءء فأباحه طائفة من أهل الكوفة» 
وخالفهم بقية أهل العلم في أمصار الإسلام. كذلك أكل لحم ذي التاب 
من السباع وذي المخلب من الطير خالف فيه من خالف» لكن مخالفتهم 


.)509*( أغخترجه البخاري‎ )١( 
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ضعيفة؛ لأجل أن الأدلة صريحة وواضحة في هذا الباب؛ فيكون خلاف 
من خالف لأجل عدم وصول الدليل له؛ وعدم بلوغ الحجة؛ أو لتأويل 
تأوله ليس بمصيب فيهء وليس له وجه قوة في استدلاله. فهذه الإنكار 
فيها واجب كغيرها من المسائل التى أجمع عليها أهل العلم. 

إذا تبين ذلك» فثم مسائل يتنازعها هل الخلاف فيها قري». 
أو الخلاف فيها ضعيف؟ من مثل مسألة كشف وجه المرأة» والصحيح 
عندنا - وذلك لما دلت غليه الأدلة الواضحة في الكتاب والسنّة؛ وصنف 
فيه شيخ الإسلامء وكذلك طائفة من علمائنا ‏ أن وجه المرأة ليس بعورة 
في الصلاة» وهو عورة غارب السلاة؛ لأ الواجب الجمم بين التصوضن 
وعدم ضرب النصوص بعضها ببعض» والعلماء تكلموا في وجه المرأة 
في موضعين في الفقه: في شرط ستر العورة في شروط الصلاة؛ وفي 
النكاح في النظر. فوجه المرأة يتعلق به حكمان في الفقه: ستره للصلاة» 
ومسألة النظر في النكاح ؛ ولهذا ذكروا في الصلاة أن المرأة وجهها ليس 
بعورة في الصلاة؛ يعني: لها أن تكشفهء وفي غير الصلاة ‏ يعني: في 
النظر ‏ ذكروا قول النبى يَكْنْدٌ فيما رواه الترمذي وغيره بإسناد فوي: 
«الْمَرَأء عَورَةٌ: فَإِذَا كن اسْتَشْرَقَهَا السَيْطَانُ*''؛ واضح انسياق هذا 
الحديث في النظر والخروجء كذلك قال يلِهْ للصحابي الذي أراد أن 
يتروجء وخطب امرأة من الأنصار قال: ١أَنَظَدتَ‏ إِلَيْهَا؟ك قَالّ: لاء قَالَ: 
اقَادْمَبُ قَانْظه إِلَنْهَاء فَإِنَ في ين الأَنَصَارِ شيئا'"؛ يعنيى: صغر العين 
أو نحو ذلك مما لا يستحسن: لو كانت المرأة تمشي كاشفة» كيف 
يدعوه للنظر؟ وهل معنى ذلك أن العين كانت مكشوفة أم مغطاة؟ الظاهر 
أنها كانتت مغطاة. 





.)1474( أخرجةه مسلى‎ )9( ,)١119/( أخخرجه الترمذي‎ )١( 








1 ظ لقاءات وجلسات 
المقصود أن هذا لباب تكلم فيه من تكلم من أهل هل العلم في مسألة 
وجه المرأة» لكن إذا فرقت بين وجه المرأة في الصلاة ووجه المرأة في 
باب النظرء هذا له مجالهء وهذا له مجاله ويذلك تتضح المسألة. هنا 
هل الخلاف في المسألة قوي» أو ضعيف؟ نقول: الصواب أن الخلاف 
فيها ضعيف» ولكن من أهل العلم من المعاصرين من أهل العلم بالسَنّة 
من قال غير ذلك. فالواجب في بلادنا هذه الإنكار بحسب القدرة 
والاستطاعة؛ حتى لا يتوصل الناس بعدم الإنكار ‏ يعنى: النساء ‏ إلى 
كشف الوجه» فوجه المرأة عورة؛ إذ هو مجمع محا والأدلة على 
وجوب تغطية وجه المرأة كثيرة جدّاء مما استدل به في هذا الموضوع»ء 
ونستطرد له» ولا يصح الاستدلال به في قوله ويك : «ولا مرت > ييتهن 
2 مِنها4 [النور: »]7١‏ الصحابة وق منهم من قال: الزينة 
الوجه والكفين. ومنهم من قال: الزيئة: الملابس0؟2. الذي قال: الي 
والكفين» روي عنه في تفسير الآية هذه الكلمة؛ وروي عنه في قوله كك 
في سورة الأحزاب: 7 أَلتَّىّ قل لَأْرَونِيكَ وبنايك وشَكِ المؤمنين يديت 
يون ين بهن َلِكَ أده أن يمرن كلا يود وكات أَلَّهُ عَفُورًا يسما (©)4 
[الأحزاب: قال: حص لا تبدى إلا غيثًا واحدة قري يهنا الو 
المأخذ ما هو؟ ما الحق في هذه؟ لماذا اختلفوا في هذا؟ هو لفظ الرينة : 
«دلا بيت زِبَِهْنَ إلامَا طهر ينها هل الوجه يدخل في الزينة» 
أو لا يدخل؟ الصحيح أن الوجه ليس موطن زيئة» الوجه موطن جمال: 
ولهذا معرفة لغة القرآن ولغة السّنّةَ مهمة؛ لأن القرآن في ألفاظه يفسر 


.)11١/53( وابن كثير‎ :)594٠9 /*( وزاد المسير‎ :)١88/1١9( انظر: تفسير الطبرى‎ )١( 
.)4786/5( (؟) انظر: تفسير الطبرني (١١5175/1)؛ والقرطبي (54١/47؟) وابن كثير‎ 


اللقاء المفتوح رخ 1ش للخ 
لللبلبيبببب بل ل 1117“ 575756١‏ 6 6 


الزينة في اللغة وكذلك في الكتاب والسّنّة لا تكون للشيء في ذاته. 
وإنما لما يجلب إلى ذات الشيء؛ يعنى: الشيء في نفسه يقال له: -حسين 
جميلء» لكن الزينة شيء مجلوب يزين به الشيء”'". وكل ما في القرآن 
من ذكر الزينة كلها في كل شي مجلوب» خذ مثلا قول الله كيك: «يَنبق 
َم عدوا ريك عند 01 مسحل # [الأعراف: ١#]ء‏ الزيئة ما هي؟ الزينة 
الظاهرة اللباس وغيره بإجماع آهل العلما"'. <إِنًا جَمَلَنَا مَا عل الْأرضٍ 
زِسَةُ 4 [الكيف: 7]: هل الزينة الأرض أم ما عليها؟ #إنًا رين السماء 
لديا بيسَةٍ الكيبٍ )4 [الصافات: 5]؛ السماء والكواكب زينةء شيء 
مجلوب زينت بهء وهكذا فى مواطن كثيرة في القرآن: وفي السّئة الزينة 
شيء مجلوب . 


ذا فقول من قال من أهل العلم ‏ وهم أكثر الصحابة والتابعين 
وأهل العلم -: طلا ميت ربنون لاما َهَرٌ وتهأه؛ يعني: معفو 
عنها أنها لا تيدي زينةء المرأة تخرج لا بد أن يكون فيها زينة» تقابل من 
ليس محرمًا لهاء يكون فيها توع زينةء حتى إن برداءها قد يكون فيه نوع 
زينة» وحذاءها قد يكون فيه نوع زيئة» حتى - مثلا ‏ خمارها قد يكون 





فيه نوع زينة: هذه الزينة الظاهرة. قد قال ابن مسعود: الرداء؛ ابن عباس 
قال: الزينة الكحل والخاتم. لماذا الكحل زينة؟ لأنه شي مجلوب؛ 
قال: «وَلا بيت رِبتتَهُن»ه قال: الكحل وغيره". 


فإذّا المقصود من ذلك أن الزينة في الكتاب والسْئّة شيء مجلوب. 


(1» انظر: نسان العرب (803/18): والأوسط في الستن والإجماع والاختلاف (0/ 
89 زو ), 

9 انظ فى مين الويية: حهليب اللقة:3/ 417 وراد المسير 259-99 وأسكام 
القرآن للجضاص (05/؟/ 19 :)1١04‏ وأحكام القرآن لابن العربي 2781/99 581). 

(9) انظر: تفسير الطيري .)١115  ١282/19(‏ 


| 845] ظ ظ ظ لقاءات محلسات 


والاستدلال بالآية على إظهار الوجه ليس بذي وجه؛ فتحصل من ذلك 
على أن الخلاف في مسألة تغطية المرأء لوجهها خلاف ضعيفه. وأن 
الواجب على المرأة أن تستتر؛ فالمرأة كلها عورة ووجه إعجاب الرجل 
بالمرأة الوجهء ومكان الاتصال الأعين واللسانء وإذا أزيح الحجاب» 
وسفرت المرأة؛: صارت شرور كثيرة في هذا. فلذلك ‏ حتى عند من قال 
من أهل العلم: إن وجه المرأة ليس بعورة ‏ أجمع أهل العلم على أن 
المرأة لو كشفت وجههاء حدثت فتنة» وجب عليها تغطية الوجه؛ سدا 
للذريعة: حتى من قال: إن وجه المرأة ليس بعورة. فكيف مع ضعف 
الإيمان؛ وتسلط أنواع الفتن وأهل السوء؟ قد قالت عائشة وَْيّنَا: لو رأى 
رسول الله يد ما أحدث النساء بعده لمنعهن الخرو''' 


المسألة إذا مرتبطة بسد الذرائع» حتى على القول بأن وجه المرأة 
ليس بعورة في النظرء وإذا كانت كذلك؛. فحاصل الأمر أن الواجب على 
الأمرين بالمعروف والناهين عن المنكر أن ينكروا ذلك؛ لعل الله كك أن 
ينفع بالأمر والنهي في التزام النساء بالحجاب والحشمةء وألا ينفتحن 
على وسائل الشيطان ‏ والغياذ بالله : والله أعلم. 


السرات: معالي الشيخ»؛ يقول السائل: إننى أحبك في الله! اختلف 
الناس في هذه الفترة في كيفية الدعوة إلى م وقد اتخذ بعض الدعاة 
الفنحك وسيلة من وسائل دعوة الناس زعمًا منهم أنها الأنسب؛ وفيها 
تأليف القلوب» ما رأى معاليكم؟ 


المرابح: ال : أحبك الله الذي أحبيعتا فيبهغ وأسأل الله كد أن 
يجمعنا على محبته ورضوانه؛ وألا يكلنا إلى أنفسنا طرفة عين. 


)01 انظر : تاريخ دمشق لابن عساكر تراه كذلر بالل بار .)١ ١86‏ 


اللقاء المضتوح ١١/479/8اه‏ 


ثم المسألة إذا كانت رأيّاء فالرأي يتهم؛ لذلك لا يحسن في 
الأسكلة أن يقال: ما رأي الشيخ في كذا؟ لأن الرأي و 
والواجب على طالب العلم أو العالم في إجابته أن يجيب لا برأيه 
ولكن بما دل عليه الدليل من الكتاب والسّنّة وإجماع سلف الامة 
أو إذا اشتبه عليه يقول بما قاله أحد أئمة الإسلام الذين إليهم النظر 
في الاجتهاد. أما إذا كانت المسألة نازلة وحادثة مثل بعض الوسائل 
التي فى هذا العصر مما يقال: إنها من وسائل الدعوة؛ مثل: 
التمثيليات؛ والمسارحء والأناشيد...» وأشباه ذلك» فهذه لاا يحسن 
أن يجيب فيها طالب العلم جوابًا بمفرده» وعندي أن الأولى ‏ بل 
الذي يجب أن يكون من أهل العلم ‏ كلمة موحدة في هذه المسائل؛ 
ليستريح معها الناس؛ لأن المسائل النازلة التي تتعلق بالجمهور وتتعلق 
بالعامة هذه إذا كثر فيها الخلاف» هونهاء وكثير من طلية العلم ومن 
بعض أهل العلم قد يجيب بسرعة وبدون تأمل للمسائل والنظر فيها من 
كل جهة. 


إذا تبينت هذاء فترجع إلى أصل السؤال؛: وسأجيب جوايًا عاماء 
3 محددا في صضورهة من صور هله الوسائل . 


الدعوة إلى الله كِبْكَ تكون على منهاج النبوة» والدين قول ثقيل 
بنص القرآنء قال كك : « إن سملت عَتلكَ قَوْلَا ثَيَلا ١)‏ 
قول ثقيل على النفس؛ لأن النفس حبب إليها الشهوة» وحبب إليها 
الدعة» حبب إليها الغرور ونحو ذلك؛ لذلك لما سثل الإمام مالك عن 
مسألةء فقال: لا أدري. قالوا: يا أبا عبد الله. هذه مسألة خفيفة. قال: 
يا تقل ذلك: ليس فى الدين شئ: خفيفاء كيف ذلك والله يقول: 








كم 


إن مثلتي : 
نا هر بأَلدلِ 09 [الطارق: 1 14]. 


فإِذًا الواجب أن تحبب الشريعة للناس» يحبب الدين للناس بأن 
يكون القول ليئّاء لكن لا يكون هزْلًا؛ لأن الهزل يفضي إلى عدم رعاية 
القرآن» عدم رعاية السُّنَّةَء إلى عدم رعاية الأمر والنهي؛: عدم رعاية 
الشريعة» ما تلقى على أنها هزل؛ وخاصة إذا صار في مسجد يلقي 
محاضرةء يضحكهم؛ ليس الدين هكذا. القول اللين مطلوب» لكن 
لا يكون ضحكًا ولعبّاء بل قد جاء فى وصف الكفرة أنهم إذا تليت 
عليهم الآيات يضحكون. ذا فالواجب على من عنده رغب في الدعوة أن 
يدعو بالقول اللين» لكن يجعل الدعابة الضحك فيما هو مأذون به شرعا 
من غير كذب»ء يجعله وسيلة لجذب القلب» لا وسيلة لتبليغ الشريعة؛ 
يعنى : مثلا الناس يحبون الذي يسمونه مرحًا: والله» عشريء» خفيف دمغ 
ونحو ذلك. يحبوله؛ يعني : هذا والله ‏ غشيرء ويحرص عليه الشياب» 
ويجتمعونء طيب هذا يكون وسيلة للجذبء لكن إذا جاءه الشرع» إذا 
جاء الكتاب» إذا جاءت السُّنَّةَء إذا جاء تبيين العقيدة والنهي يكون بقول 
لآ هزل فيه: «إنه قل فصل ) وما هر باخرل )»4 ما مد أذ نجعل 
الدين هزلاء والحكايات هزلاء ونبلغ العقيدة بهزل» ونقول: هذه سنة 
وبدعة بضحك وهزل. يضحكون قليلاء حتى لو كان تمثيلاء التمثيل 
يعني: الأمثلة» يمثل هو سيارة» وشاب كان في سيارة؛ وفعل كذاء 
وهذا فعل. هذا يصلح لجذب القلب؛ أما لتبليغ الدين» فلا يصلح؛ 
لأجل عموميات الأدلة التي ذكرت لك. 








)00 انظر : أدب المفتي والمستفتي ))8*/١(‏ وإعلام الموقعين (4/ 1717): وبدائع الفوائد 
7 ؟). 


اللقاء المفتوح ١١/1471/8اه‏ 





فإِذًا خلاصة القول: أن من عنده نوع دعابة ومزح وخفة دم في هذه 
المسائل ‏ كما يقال ممكن أن يستغلها في الدعوة لجذب الشباب 
والمراهقين وجذب الناس؛ ليسمعوا كلمة الحقء أما إذا كان في كلمة 
الحق» فيعودهم على أن الدين حق» وليس بالهزل»: وليس فيه ضحك» 
يعطيهم آية» ثم بعد شوية يضحكون كيف؟! آية يتلوها: 9«إِنّما المرْمبُوتَ 
لَدِنَ إدَا ذكر أَنَّهُ مَعِلَتَ عُلُويهُمَ وَإِذَا كلت عَلَيِمَ َنم رَادتهُمَ إِيمانا© 
[الآانفغفال: ؟اء قل موأ بفوة وٌّ ل 70 َّ 9 وو لْعِلَم من قله إِذَا يل 
عَلَهِمَ يِرُونَ لِلَأَدَْانِ سْجَّدَا )4 [الإسراء: 6٠١7‏ هذا الواجب على العباد أن 
يخشعواء أما يتلو آية» ثم يضحكون؛ وفي مسجدء هذا لا شك أنه 
لا يجوز شرعا . 





السات: معالي الشيخ» يقول السائل: لقد انجرف كثير من الشباب 
الخيرين لمشاهدة بعض القئوات الفضائية؛ بحجة متابعة الأخبار عامة: 
وأخبار المناظرات خاصة بين المسلمين والكفار. آمل الإرشاد والتبيين 
فى هذا. 


العبرات: بحكم الذين شاهدوا ما تبثئه هذه الفضائيات» ونظروا فيها 
يشك أولئك وكل من شهد عنده أولئك ‏ وهم ثقات - أن اقتناء هذه 
الأجهزة المي تسمهى أجهزة الاستقبال: وعما قليل ستزول» وتكون 
الخاصية فى التلفزيون نفسه أن اقتناءها لا يجوزء ومحرم؛ لأنها وسيلة 
من وسائل المحرمء والوسائل لها أحكام المقاصدء إذا كان الرجل أو 
المرأة يؤمن عليه أو إنه لا ينظر إلى هذه الأشياء؛ وإنما ينظر إلى ما 
يباح» فمن جهة النظر إلى ما يباح ‏ لا من جهة اقتناء الجهاز (طبق 
الاستقبال)ءع أو أجهزة الاستشال -؛ فهذا له أحكامه: ما أبييح منة لعحسنا 
المعروف. ما أبيح منه جاز النظر إليه» وما لم يبح لم يجز النظر إليه. 


هلما لقاعءات وحلسات 


أما المناظرات التي تذكر هذهء فقد سمعت وصمًا كاملا لإحدى تلك 
المناظرات ورأيتها عن طريق شريط مسجل فيديو؛ أحضره بعض الإخوة» 
فوجدت أن هذه المناظرات لا يراد منها الوصول إلى الحق» وإنما يراد 
منها التشكيك في الثوابت: وهذه ظاهرة؛ لأن النقاش لم يخرج بنتيجة؛ 
وإنما كل يدلي شيقة وحس الراة من اع الإسلام ‏ مثلما يقول » 
حتى الراد من أهل الإسلام لا يحسن الرد؛ ولوكان من المتصبيخ للعلع 

أو من العلماء؛ ها أحسن الردء فيبقى المتلقي تقر في قلبه الشبهة: 
ولا تصن الجواب؛ فيظن أن الدين فيه شك وعدم قوة؛ لأجل ضعف 
جواب المنتسب للدين» ‏ :وضعف جواب طالب العلمء وهذه جناية على 
الدين والشريعة» وقد أجمع العلماء على أنه من لم يكن متمكنا من 
الشريعة؛ فلا يجوز له أن يناظر الأعداء؛ إنما يناظر من كان مسكناء لء؟ 
لأن المناظرة جهادء والجهاد إنما يجب على القادر: قال ويك : طقلا تلع 
كفْرينَ وَحُنهِدْهم بي جهادا كبيا (©» [الفرقان: 2]07: جاهدهم به 
: بالقرآن والسئة. من لم يكن متمكثا م من القرآن وما فيه من الأخبار 
6 والنهي والدلائل العقلية» ولم يكن متمكنًا من السنةء فكيف يرد 
باطلا؟! سيوقع شبها؛ لهذا نقول: هذه المناظرات هي من جنس 
الجلوس إلى أهل الأهواء» وقد نهى النبي يَكةِ عن الجلوس إلى ا 
الأهواء بعامةء وقال يتك: طإنّ الَذِنَ دا ديت اث سيا لست مهم في 
: ب [الأنعام: 0]159» وقد ع عن عائشة يقبا أنها قالت: أن التبي | 
: «إذا رَأَيْثُمُ الَذِينَ يَتَبِعُونَ مَا تَشَابَهَ هِنْهُ فَأُولَيِكَ الَّذِينَ سَمّى الله 
فَاحْدَرُومُهُ"2»: فكيف إذا كان هو يلقي بالباطل؟! طوََدَلوا يالل 
ِيْتَحِصُوأ به نيه [غافر: د]ء ما يجوز لمسلم في سلامته من دينه وعقيدنه 














01١‏ أخر جه البخاري (59غ12).ء ومسلم (5110؟). 


اللقاء المفتوح ١١1474/4/1اه‏ 


أن يستمع لمثل هذه الأشياء؛ لأن السلامة لا يعدلها شيء. نعمء 
الإنسان فيه رغبة للإطلاع» وفيه رغبة يرى ما عند الناس» لكن يجب أن 
يعرف نفسهء أههم شيء عليه وأغلى شيء عنده ما به نجاته في الآخرة» 
وهى دينه» يعرض دينه للخصومات»؛ يعرض دينه للتنقل» يعرض دينه 
للشكوك؛ هو ليس عنده علمء يأتي واحد يغريه بشيء مثل الطفل الذي 
لآ يمحس يأتى واحد يريد أن يسرقهء فيقول: معي خلاوةء تعال بالجهة 
الفلانية. وجو عأ يعرف أبعاد المسألةء وهكذا المسألة..... . 

فالمناظرات هذه مما اشتملت عليه هي مما ينث الشبهء والأعداء 
الآن فى الفضائيات تسلطوا على المسلمين وعلى غيرهم بهذين النوعين : 
بالشهوة؛ وبالشبهة» كان فيما مضى بالشهوة؛ والآن بالشهوة والشبهة 
معا. 

نسأل الله 5يَْ أن يرد كيدهم إلى نحورهم»؛ وأن يكفينا شرهمء وأن 
يحمي هذه البلاد من شر الأشرارء وأن يوفق ولاة أمورنا لإزالة الفساد 
وأسباب الفساد؛ إنه على كل شيء قدير. 

السّات: معالي الشيخ»؛ هل للإنسان إذا ضبط مسألة ضبطا تامًا 
- وعلى سبيل المقال: تعريف البدعة » ثم زأى مسائل في حياته اليومية 
ينطبق عليها التعريف أن يحكم عليها بأنها بدع؟ 

الغبرات: هذه المسألة ترجع إلى مسألة أصولية» وهي هل الاجتهاد 
يتجزأ أم 3 يتجزأ؟ والصحيح أن الاجتهاد يتجرأ ؛ يعني : إنه قل يوجد 
مجتهد يكون مجتهدًا في البيوع فقطء قد يوجد مجتهد يكون مجتهذا في 
البدع والمصالح المرسلة؛ كلها محدثة؛ البدعة محدثة» والمصلحة 
المرسلة محدثة؛ لكن البدعة مذمومة» والمصلحة المرسلة موجودة؛ من 
الذي يفرق بينهاء ويعرف هل تلحق هذه بهذه أم لا؟ يفرق بينها 
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الراسخون في العلمء مثاله: الأذن الأول للجمعة» من الناس في عصرنا 
هذا من يقول: هو بدعة» وينطبق عليه حد البدعة. وآخرون يقولون: ليس 
من البدعع بل هو من الشرع» ومن المصالح المرسلة. لم؟ لأن الذي سنه 
الخليفة الراشد وهو عثمان ْبهء والنبي ككل يقول: العَلَيَكُمْ بسني وَسْنَة 
الْخُلَمَاءٍ الدَاشِدِينَ الْمَهْدِيِيِنَ عَضُوا عَلَيْهَا بالنَوّاجِذِه”'2؛ وهذا مما سنه 
الخليفة الراشد عثمان وين ووافقه الصحابة إليه؛ لأجل أنه مصلحة؛ 
مصلحة مقيدة أو مرسلة؟ لاء مرسلة. فإذًا لا يصلح أن تكون بدعة. 
مثال آخر: الخطوط هذه التي في المسجدء هذه التي تكون في 
السجاد؛ من طلبة العلم من طبق علها حد البدعة» قال: هذه الخطوط 
التى يصف عليها الناس يقول: هي بدعة. وطبق عليها التعريف» 
والتغريف لا ينطبق عليها؛ لأنه في زمن النبي يك كانوا يصلون على 
أرض ليست مفروشة» وإنما على أرض رمل» والرمل حتى ا 
يسوي الصفوف كأنما تسوى القداح: تقدمواء تأخرواء ويدور بينهم 295؛ 
حتى علم أنهم عقلوا ذلك: كان السحد رملا ولا كان فيه حصضر» كان 
ترابّاء إذا كان كذلك» فالتراب هل يستقيم معه الخط؟ لو خط وخطء 
وطأته الأقدام: انتهى في لحظة؛ انتهى أو مر عليه واحد اثنان» هؤلاء 
داخلون المسجدء الخط تقطعء؛ أليس كذلك؟ إذا كانوا خطوا في 
التراب» فإِذًا المسألة لا تنطبق عليهاء فهى مسألة لا تدخل فى حيز 
البدعة؛ أولا: لعدم التعبد بهاء أو في نفسها ق البدع في العبادات. 
والثاني: أن هذه وسيلة»؛ والوسائل تدخل في المصالح المرسلة» 
ولا تدخل في البدع؛ إذا كان المقتضى لفعلها لم يكن قائما في عهد 
النبي ككلل. 








اللقاء المفتوح ١١/1475/8اهش‏ 
لسكا 01ر7 7 7ر002 2 اسح 


فإدًا المسألة هذه مهمة» فلا يأخذ طالب العلم تعريفات يطبقها 
بدون تنصيص من أهل العلم على المسألة» فبهذا ينجو إن شاء الله 
تعالى .؛ وأسال الله تعالى للسائل ولجميع طلية العلم التوفيق والتؤدة ؛ 
فهي كلها خيرء حتى التؤدة في العلم: «إنّ الرّفْقَ لا يَكُونُ في شَيْءٍ ِ إل 
رَائَُ وَلَا يُتْرَعُ مِنْ شَْءٍ إِلَّا شَائَهُ20: (في شيء) منها: العلم يكون فيه 
الرفق + إلا في العبادة المأمور بهاء فالواجب على العيد أن يبرئ ذمته» 

وأن يسععجل باداء ما وجب عليه؛ كما قال هوَبْكَ: طوَعَمِلْتٌ ِلك رَبٍ 
برضن 4# تطه: 44]ء فى الأمر الواجب هذا تستعجل أداءه؛ براءة للذمةء 
محافظة على الوقت: ونحو ذلك» أما المسائل الأخحرى: (إِنَّ الرّفقَ 
لا يَكُونُ في شَيْء إِلَّا زَانَهُ وَلَا يُْرَعُ مِنْ شَيْءٍ ءِ إِلّا شَائَدُه فطالب العلم 
يتحلى بالرفق» بالتأمل فيما يتعلم؛ ؛ متابعة أهل العلمء ما يستعجل بأشياء 
يتحمس لهاء وينسبها هوء وأهل العلم يخالفونه في ذلك؛ لأن الراسخين 
في العلم يدركون ما لا يدرك غيرهم. 

السؤات: معالي الشيخ؛ شخص عنده زكاة غروض تجارة؛ هل 
يجوز أن تدفع نقذدّاء أم هل يشتري بها مواد غذائية» ويفرقها على 
المحتاجين ؟ 

العبسراب: عروض التجارة تجب فيها الزكاة» وذلك لقوله 395: 
دمَا يَنْقِمُ ابر ِنُ جَمِيل إلا أنَهُ كَانَ فقي اء فَأَعْنَاهُ الله وَرَسُوَلُهُ » وََمَا خَالِدَ: فَإِنَحُمْ 
ير خَالِدًا: قد احْتَبسنَ أَذْرَاعَه وَأَعّْدَ عَنَدَهُ في سَبِيل الله وَآما العَبَاسنٌ بن 
عبد المُطْلِبء كَمَمُ رَسُولٍ للم يكل فَهِيَ عَلَيْهِ صَذَكَةٌ وَمِئْلَهَا مَعَهَاه'"؛ لأنهه 
قالوا: منع خالد الصدقة ‏ الزكاة ؛ ومنع جميل»؛ ومنع العباس . فقال كك: 


() أخرجه مسلم (10594). 
(1) أخرجه البخاري :)١1538(‏ ومسلم (447). 
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«وَنَا خَالِدٌ: فَإِنَّكُمْ تَظْلِمُونَ خَالِدَاء قَدِ احْمَبَس أَدْرَامَهُ وَأَمْتُدَهُ في 
سَبيل الله ؛ يعني : أسافه وأدرعة ها كانت للتجارة» .وإثما كانت: وقماء 
عسي الي سيل اللهء قال: «وَأَمّا العَبَّامِنُ بْنُ عَبْدٍ ري 0 
سُولٍ الله ككل مه عَلَبْهِ صَدَنَةٌ وَمِثْلْهَا مَعَهَاه؛ كما في فى الصحيح؛ د 
الحديث :على أن عروض التجارة فيها الصدقة؛ يغنيى: فيها الزكاة؛ ودل 
عليه قوله يلةِ أيضًا فى حديث حسّن إسناده طائفة من أهل العلم: ١و‏ 
الَو صَدَقَْهُه2'0: وفي المعنى أيضًا ما رواه أبو داود في سننه صا 
فيه متجاغيل: فعن سَمُرَة إن ندب قَالَ: «أَمّا بَعْدُ فَإنَّ رَسُولَ الله يكل 
كَانَ يَأَمُرْنَا أنْ تُخْرِجَ م الصَّدَقَةً هن الْذِي نُعِدُ لِلْبَيِع»”". فدكاة غروهى 
التجارة واجبة» والأدلة عليها واضحة ‏ كما ذكرت لك عفنا منوا نت 
وذهب إليها جماعة من الصحابة وك . 
عروض التجارة كيف تزكى؟ عروض التجارة فثل: بضائع 
المحخلات» واحد عنده شيء يتاجر به في محلء فى بقال» مكتبة» في 
متجر سيارات؛ ورقيات؛ أ: نوع ؛) مكاتب» أثاث» هذا يسمى عروضص 
تجارة؛ لأنه يعدها للبيع والشراء» يزكيها إذا حال عليها الحول» وحولها 
تبع لأصلهاء كيف؟ يعني : بوعانس حت - عشرة آلاف - أو مئة 
0 أراد أن يفتح بها محل» المئة ألف التى عنده حولها ؛ بدأ من شهر 
ستة) مكقت عتدمءع يق فى واعداقة اشترى بها عروض تجارة» ويدأ في 
المحل» متى تجب زكاة عروض التجارة هذه؟ تجب في شهر ستة؛ لأن 
عروض التجارة تقوم بنقد» وحولها حول أصلهاء الذي هو النقد» فإذا 
جاء شهر ستة» يعتبر وار ماله الذئ هو أضل هذه العروضن - دار عليه 
سنةء أفيقومهء يقومه بتقدة يمتي: يقول: واللهء هله البضاعة تسوى بأقل 





:)١551( أخخرجه أحمد فى مسئده (ه*/ ١غ 14). (؟) أخخرجه أبو داود‎ )١( 


اللقاء المفتوح ١١/474/8اه‏ 


ما يبيع؛ يعني: هذه لو يبيعها أقل ما يبيع ‏ مثلًا ‏ القطعة هذه بعشرة 
ريالاات» وهذه باثنيى عشرء يحسب حسابه بأقل ما ما يبيع جملة أو مغرقاء 
ثم بعد ذلك يحسب ما عليه؛ طلع الجميع مثة وعشرين ألفَّاء الذي 
عئدة - مغل - دخل شيء؛ وطلع شيء» ونمى تجارته» وصارت مئة 
وعشرين ألفاء فهنا يزكي المائة وعشرين ألقًا. يزكيها عرضًا أو نقدًا؟ لاء 
يزكيها نقذاء يخرجها من النقدء أما إذا كان الأحسن للفقراء أن يخرجها 
من العروض» فاختلف العلماء في ذلك: هل يجزئ أم لا يجزئخ؟ 
والصحيح أنه إذا كان أنفع للفقراء» فإنهم يعطون الزكاة مر: _- 
وذلك لهنا جاء فين ي الصحيح أن مُعَاذًا مَك كَالَ لأهل اليَمَنٍ: «انْنُو 
ِعَرْض بياب خَمِيصٍ - أَوْ لَبِيسِ - فِي الصَّدَقَةٍ مَكَانَ الشعِبر وَالذَرَة 9 
عَليكُمْ وَخَْرٌ لأْحَابٍ اللي ل اميت" . 

والعلماء قالوا: عروض التجارة تجب فيها الزكاة بشرطين : 

الأول: نية التجارة حين تملكه؛ يعني: ينوى بها التجارة. 


الثاني: أن يكون ملكها بفعله: ويدخل في ذلك أن يكون أعدها 
للبيع؛ يعني: أن الحول يبدأ إذا أعدهاء إذا بدأ يعدها للبيع» هذا ينفع 
في مسألة الأراضىء مثلا: واحد عنده أرضء» اشتراها بنية التجارة» لكنه 
ما أعدها للبيع ؛ افر ان وأغلق عليهاء ما أحد يعرف أنه سيبيع » فهنا 
ملكها بفعله؟ طبعًّاء اشترى» ونوى بها التجارة» لكن من أين يبدأ 
الحول؟ إذا أعدها للبيع؛ لظاهر قوله: قن رَسُولَ اللو يك كَانَ يَأْمرْنَا أن 
نُخْرجٍ الصَّدَقَةَ مِنَ الَّذِي ُعِدُ بعك فإذا أعدها للبيع: هنا يدأ الحول. 
وطائفة من أهل العلم يقولون: لاء إنها من حين النية» لو أنه مغلق عليها 








() انظر ضحيح البخاري (117/9). 
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يزكيهاء ولو ما عرضها. والظاهر هو الأول وهو: أنه إذا أعدها جاء 
الحول؛ يعني : يدخل فيها . 

مسائل غروض التجارة مما يهم الناس» لكن نرجئ البحث فيها . 

السؤات؛ معالي الشيخ»؛ رجل وكّل من يرمي عنه» ثم طاف طواف 
ذا وسقي ظلنًا منة أنه قد انتهى هن الرمىء فهل حجه 

صحيح؟ آمل التوضيح . 

الهراب: الحج صحيح: » لكن العلماء اشترطوا لصحة طواف 
الوداع أن يقع طواف الوداع بعد الفراغ من أعمال الحج. والتجوكل. 
يقوم مقام الموكل؛ أو الوكيل يقوم مقام من وكلهء ويكون قد طاف ما 
نواه طواف وداع قبل فراغ موكله من أعمال الحج قبل أن يرمي» فإذا 
يكون فات هذا الحاج الذي وكل غيره بالرمي فاته أن يطوف الوداع؛ 
والوداع من واجبات الحجء فعليه فدية توزع على فقراء الحرمء هذا من 





الجهة الثانية: هل طواف الوداع الواجب هل تصلح فيه الوكالة أم 
لا؟ للعلماء في هذا قولان» والأظهر أن الحج إذا كان نفلا وتطوعًاء فإنه 
يجوز التوكيل فيه في أجزائه؛ يعني : يوكل في الرمي؛ يوكل في طواف 
الوداع ونحو ذلك؛؟ يعنى: في واجبات » أما الأركان» فلا بد أن يقوم بها 
صاحبها. 
السرّات: معالي الشيخ» أحسن الله إليكم؛ ونفع بعلمكم الجميع! 
2 رفضان المبارك على الأبواب» فهل من كلمة؟ وهل الأفضل تلارة 
القرآن أم حفظ ما تيسر منه في هذا الشهر الكريم؟ 
الهمراب: : أسال الله يك أ أن يجعلني وإياكم ممن له فيه حظ القبول 
والمغفرة» قد صح عنه كَل أنه قال: : الرَغِم نف امرِيُ أذْرَك رَمَضَانَ فلم 





اللقاء المفتوح ١١/419/8اه‏ 


يُغْمَوْ له2©10 وصح عنه يل - كما في الصحيحين - أنه قال: ١مَنْ‏ صَامَ 
رَمَضَّانَء إِيمَانًا وَاحتسائاء غَفْرٌ غَفِت لَه ا أ كي وفي 6 أخيري: 
المَنْ قَامَ رَمَضَانَ إِيمَانا واحتساباء غفْرَ ف نا تذخ ين نينا" 5 '. وقان عهد 


ا 2 انه كُلُّ عَمَلٍ ابْنِ آدمَ لَهُ إلا الصّوْم؛ فَإِنَه بي وَأَنَا أَجْرِي 
0 : إذا تعين خلك؛ لسارو وس الس 
صياحعة 20 وجعله مباركا: وجعل فيه إنزال القرآن: ير شبر رمطمانٌ 


أليّف أنرل فِه الدُرَانٌ هُدّى لكان وَيَيْستٍ مِنَ الْهُدَئ والْعرمَانِ» 

[البقرة: 2146 وكات نبينا 340 فى رمضان جوادًا بالخيرء أجود فيه من 

ظ ل اسن ! يي ل ا © اولي عق 

الريح المرسلة'2» وكان يعارضه جبريل بالقرآن؛ يعني: يقرأ النبي 3355 
ش 200 ا ل 2 50 

عرض القرآن على جبريل 24 مرتين بلغة قريش" . 


فشهر رمضان وصفه الله يي بآثة شهر القرآن؛ والنبي يَكةْ كان كثير 
التلاوة فيبه» وهذا يدل على أن التلاوة فيه مفضلة؛ ولهذا كان هدي 


.)18248( 25؟75)» والترمذي بتخوه‎ /١( أخر جه البخاري فى الأدب المفرد‎ )١( 

(68 اخرجه البشاري ار 408:18 صلم 010 

() أخرجه البخاري (لا” :)5١١4‏ ومسلم (69), 

(4) أخخرجه البخاري (4)0471 وفسلم )١١01(‏ بنحوه. 

(0) كما فى الحنيث الذي أخرجه البخاري (5: 1907»؛ ته 15510)ء 
ومسلم (71704): عَنٍ ابْنِ عَبّاسٍِ وَكها؛ قَالَ: ذكَانَ رَسُولُ الله كلل أَجْوَدَ الئاس ِالْخَيْرِ 
وَكَانَ و ما يَكُونُ في شَهرِ رََضَادَ إن ربل ل كان يَْمَاكُ نِي كُلْ سَنَوٍ: في 
بعس 0 ٠‏ نَيَعْرِضُ عَلَبْهِ رَسُول ل انه يلل الْمّدْآنَ» فَإذًا لَفِيَهُ جِبْرِيلٌ كَانَ 

سُولٌ الله يل أَجْوَد بِالْخَيْر من الرّيح الْمْرْسَلَتَه . 

(95) يما قي االعليت الذي أخحرجه البخاري (م49ة:): عَنْ أبي هُرَيْرَةَ ضيه ؛ قَالَ: كان 
يَعرٍ عَلَى النبيّ 5 القُرْآنَ كُلّ عام مَدَة فَمَرَضْنَ عَلَيْه مين في العام الْذِي بض 
له كل يكف عل عام درا امكف مِشْرِينَ في الام الي قيضل فيده. 








السلف أن يكثروا من القراءة» فكان منهم من يختم كل ثلاث في 
رمضاة: وكات عدو عن يتم كل بوة وليلة» ومتهم من كان يختم أي 
اليوم والليلة خنمتين. قال العلماء: هذا لا يخالف ما جاء في الحديث 
من النهى أو عدم الترغيب في ختم القرآن في أقل من ثلاثة؛ كقوله عل : 
َع يَفْقه مَنْ قَرَآ القرْآنَ في أثَلّ مِنْ تَلَاثِ"'؛ لأن هذا يحمل على كل 
مواق هذا وصنًا غالبًا عليه» أما من استغل الزمان الفاضل» أو المكان 
الفاضل بزيادة في الزمن» أو نقص في الزمن عن الثلاث» هذا لا بأس 
بهن وعلنه يسمل قدي الملقة كل فقراءة القرآن وكثرة التلاوة أفضل 
من ترداد المحفوظ» إلا إذا كان يخشى أن ينساهء يخشى أن ينسى القرآن 
إذا اشتغل بالتلاوة ولم يردد محفوظهء فنسيان القرآن خطيئة» تعمد المرء 
ترك القرآن حتى ينساه ذنب وخطيئة؛ فلهذا يقدم هذا لمن كان حافظا 
يشقى النسيال: 

فإِدا تحصل من الجواب أن الأفضل كثرة التلاوة استغلالا للزمان 
الفاضل؛ لأن له بكل حرف عشر حسنات»؛ واستغلال الزمان كله. 
ويكون أيسر عليه لو قرأ بدون أن يرددء وأما إذا كان حافظا» فالأفضل 
له أن يحفظ ويردد ما يحفظه سلفًا. وفق الله الجميع لما فيه رضاه. 

السوّات: معالي الشيخ»؛ كيف تكون تربية الأيناء على التوحيد؟ 

العراب: التوحيد هو دين الله كن ودين المرسلينء الذي 
لا يقبل الله يك من أحد صرقًا ولا عدلًا إلا إذا جاء بالتوحيد. ويضاد 
التوسجك: الشرك: 

وأول درجات الثربية على التوحيد ‏ من الوالد؛ أو من الداعيةء 





)١(‏ أخرجه أبنو داود نحتوة (7841١»؛‏ 1*4 )ء والترمذي (594494؟). وابن ماحه بلفظه 
19 17). 


اللقاء المضتوح ١١/4755/8اه‏ 





أو من المدرس في الفصلء أو من المحاضرهء أو من الخطيب - أن 
يكون التوحيد واضحًا في قلبه؛ عالمًا بعظم شأن التوحيد؛ وأنه 
حق الله كنِنَ على العبيدء فإذا قام في قلبه هذا الأصلء وعلم معنى 
توحيد الله كيدَء وأن السماوات والأرض ما قامتا إلا على التوحيدء 
وأن الله كبك يغفر بالتوحيد الذنوبء ويبارك في قليل الأعمالء وأن 
الأنبياء أجمعت على الدعوة إليه» وأن إبراهيم ل خاف من الشرك على 
نفسه وعلى بنيه: لوَأَجَتْبَن وَبَيَ أن نَمْبْدَ الأَصَنَام» [إبراهيم: 050 إذا علم 
فضل التوحيد وما يكفر من الذنوب» وعلم معناه» وعلم حماية 
المصطفى طَلِيةِ جناب التوحيد» والسئن في ذلك والآيات» قام في قلبه 
حقيقة الدين؛ حقيقة الإسلام؛ فهر سينقله بحماس» وسيئقله بيقين؛ 
وأما من كان التوحيد ضعيمًا في قلبه من حيث العلم؛ أو من حيث 
التصور ومعرفة أثر التوحيد في الدنيا والآخرة» فإنه سوف يكون توجيهه 
في التوحيد ضعيمًا. ولهذا أول درجاته: أن يكون المربي ‏ سواءً كان 
والدّاء أم معلمّاء أم كان خطيبّاء أم فاغية: ... إلى آخخرة» رجلا 
أو امرأة ‏ أن يكون قد عاش التوحيدء ويعلم عظم التوحيد. 


أرععه يسار أ أعظم ما فرض الله كبك على عباده : 

«أن عدأ عيدو أنّدَ ما ل ين لَه ده [المؤمنون: #7]» فإذا عاشه» استطاع 
أن ينقلهء إذا سي جعل من عنده يحبونه»: إذا قامت في قلبه الغيرة على 
توحيد الله كل وبغضص الشرك وأنواعه ومعرفة ذلك» لا بد أن ينقلهء 
الناس يتحركون بما يحبون» فهذا يحب الدنياء يتحرك للدنياء وهذا 
متغيظ على بعض المنكرات» تجد أنه دائمًا يتغيظ على المنكرات التي 
عاشهاء ومن عاش التوحيدء وخاف من ضده؛ وعلم أنه أعظم 
حى الله يل ع وأن الشرك هو أعظم جناية في حت الله كيك : وأعظم ظلم 








لقاءات وحلسات 


فى حمق الله 8 : «إركت ألشرلِكَ اش عظِيةٌ» آلقمان: »]١*‏ عاشهء 
فتقله: وحرك به ولدهء وحرك به تلميذهء حرك به الناس» والتوحيد إذا 
صَلحء صلّح العبد» وبارك الله وَبْنَ في قليل عمله. 

لهذا الوصية: ألا تترك التوحيد تعلمّاء وتعليماء فقها فيه وفي 
أنواعهء وفقهًا في ضده وفي أنواع ضده» الذي هو الشرك. 

كيف تنقل الشيء وأنت لا تعلمه؟ هناك بيوت الوالد لا' يعرف» 
معلم لا يعرف» ريما بعض أهل التوحيد يمشون في الشارع لا يعلمود 
بعض صور الشرك الموجودة في الشارع. خاصة التمائم. عندئا صار فيها 
كثرة بأصناف شتى: هذا يعلق أحزامه على سيارته» وهذا يعلق صورة 
أرنبء وهذا يضع له حدوة فرسء: وهذا يجعل خررّاء وهذا يجعل 
مسبحةء ولو تسألهم وتفتش»؛ لوجدت أنها تمائم» وهذا يضع عيحقن ا 
يضع مصحفا خلف السيارة. يجعل المصحف خلفه؛ يعني: هم 
يجلسون؛» والمصحف خلفهم؛ وتجد أن المصحف أكلت منه الشمس 
_ هذا اعهان! > لماذا؟ لآنه يعد آن المصسف هذا تميمة؛ يعتقد أنه 
ينفعه أو يضضره. 

فإِذًا لا بد من عيش التوحيد» التوحيد ينسى؛ وأنواع الشرك ينساها 
الناس» فيدخل البلاء: أنواع الككيانة :السحرء واشباه ذلك.. الالفاظ 
الشركية الآن نسمع من الناس من أصبح يتساهل فيها: والله. هذا الطيار 
ممتازء هذا سواق؛ لولا السواق» رحناء وفلان الدكتور هذا بيده..٠٠؛‏ 
أين الله كَ؟ من الذي يبارك؟ من الذي يسدد؟ هؤلاء أسباب؛ العباد 


أسباب» من الذي يهديهم؟ «أصْبَحَ مِنْ عِبَادِي مُؤْمِنْ بي وَكَافِرٌ '؛ 





.)0١( ومسلم‎ 2)4140 ٠١78 أخرجه اليخاري (55مء‎ )١( 








اللقاء المفتوح ١١/41595/8اه‏ 


امَاشَاءَ الله وَشِنْتَ)''": بِعْرِفْنَ يِعَمَتَ الله ثُمّ ينكررتها» [النحل: 15]؛ 
لولا فلانء لم يحصل كذا. هذا شرك شرك لفقلى: من الشرك: الا صعن. 


لولا الله كك ثم فلان. هذه إذا قامت في القلب» نقلها الإنسان 
إلى ولدهء نقلها الإنسان إلى بنيهء نقلها إلى طلبته؛ نقلها إلى الموظفين 
الذين عنلدة »؛ نقلها إلى زملاته؛ نقلها 5 الناشس جميعا : تعيشية 


فإدًّا الحماس للتوحيد ميذداتة وسبيله أن تهت بالتوحيد تعلمًا 
وعملد: وهو أبرك وأعظم عائدة من غيره من الأعمال» صح عنه يله أنه 
قال : ايَقُولُ الله بك : 32 باحس قله د ناي يك وَمَنْ جاء 


لامر م مه السام سال 


بِالسَيْكَةٍ فَجَرَاوُهُ سَيْئَةَ مأ َو أَغْفِدُ وَمَنْ تَقَدبَ مني شِبْرًا تَقَرَنْتَ مِنْه ذِرَاعَاء 
وَمَنْ تَقَربَ مِئي ذِرَاعَا َقَدَيْتُ مِنْهُ بَاعَاء وَمَنْ أنَاني يَمْشِي أَنَيُهُ مَرْوَلة وَمَنْ 
َقَِني بِقُرَابٍ الْأَرْضٍ حَطِيئَةٌ لا بُشْرِكُ بي شيعا لَقِينهُ بِِئْلهَا مَغْفرَة". من 
الذي يتخلص من أن يشرك بالله شيئًا؟ يدخل فيها هذا الذي قال: لولا الله 
ثم فلان. ولا يعظم فلانًا تعظيمًا ما يجوز شرعًاء ولا يعتقدون في 
الأمواتء ولا يعتقدون في الأولياء» لكن من دخل في الشرك - والعياذ 
بالله » ويحلف بغير الله وقَء والذي يحلف بالأمانة» أو يحلف 
بالشرف» أو يجعل الملك والوطن قريثًا لله: يك لله والملك والوطن. 
وهذا شرك؛ أشرك باللهء هذا شرك بالله وبق فيه اقتران غير واردء الله كين 

هو المعظمء الله ويك أولّاء ثم المخلوقون لهم نصيبهم من التعظيم» لهم 
نصيبهم مما يستحقون من الولاية؛: من النصرة؛ هن الرعاية» من المحيةء 
لكن محبة الله هبك عظمى» وإذا عشت هذاء وعرفت أنواعه؛ وقرأت 
فتوى أهل العلم فيهء أمكنك أن تنقل ذلك. 


.)7741/( (؟) أخرجه مسلم‎ .)١11١١19/( أخرجه ابن ماجه‎ )١( 


لت ] ٠‏ لقاءات وجلسات 

فإِذًا السبيل أن نهتم بها نحن أولاء الآن هناك بعض الجرائد التي 
تأتيى والمجلات فيها صفحة يدخلها بعض الناس إلى بيته»ء صفحة ماذا؟ 
صفحة الأبراج» ما فكرة هذه؟ هذا إيمان بالكوكبء فيأتي في الصفحة 
هذه أن الذي برجه هو كذاء سيحصل له في الأسبوع الفلاني كذاء أو في 
الشهر الفلاني كذاء ... إلى آخره. قد يكونون كذبة» ويريدون منها 
الترويج؛ وقد يكون الذي يفعلها كهنة؛ إدخالها إدخال لرأي كهان إلى 
بلاد المسلمين» أو إلى بيت مسلم؛ لذا لا يجوز أن تدخلهاء مثل هذا 
منكر أعظم من منكر صورة المرأة» أعظم من منكر وجود أشياء في 
المجلة؛ هكذا كهانة؛ لأنك تسهل بذلك. أو يسهل معرفة رأي الكهان 
والعرافين مما يحصل به الشر. 

أسأل الله َك أن يجعلني وإياكم من أنصار دينه وتوحيده: وأن 
يوفقنا لما فيه رضاهء وأن يمن علينا بتقراه؛ اللَهُمَّء نسألك أن توفق ولاة 
أمورنا إلى ما فيه الرشد والسداد؛ وأن تجزيهم عن الإسلام والمسلمين 
خيرًا قيما حسنواء اللَهُمّ وفقهم فى جميع الأعمال إلى ما فيه الرضاء 
وجنبهم ما تسخط وتأبى» يا أكرم الأكرمين» واجعلنا وإياهم من 
المتعاونين على البر والتقوى» ومن علينا بالهداية والتوفيق» أصلحناء 
وأصلح بناء وعلمناء أرشدناء واهدنا؛ فإنك على كل شىء قدير» أنت 
وليناء فاغفر لنا؛ وارحمناء وأنت خير الغافرين. | 


ونختم بهذاء وصلى الله وسلم ويارك على تبينا محمد. 


© © © 


لقاء بمنزل مهعالى الشيخ بتاريخ ١/١1/١؟14اش‏ 





لقاء بمنزل معالى الشيخ بتاريخ ١/411/1اه‏ 


اليفك لله رب العالمين» والصلاة والسلام على نبينا ممحمل ؛ وعلى 
آله وصحيه أجمعين ) أما بعل . 


فاللقاء مع فضيلة الشيخ صالح بن عبد العزيز | آل الشيخ حفظه الله 
ووفقه ‏ في اليوم الخميس الأول من شهر الله المحرم؛ للعام الهجري 
الحادى والعشرين بعد الأربعمائة والألف من الهجرة»ء في منزله 
بالرياض : 

السّاكت: من مذهب السلف في باب الصفات فهم المعني وتفويض 
للكيفء والسؤال هنا: كيف يفهم المعنى؟ هل يفهم بلازم الصفة؟ 
فمثلا: صفة اليد يفهم معناها من خلال اللازم» من كونها يدّاء وهو أنها 
تأخذء وتبسط» وتطوىء ومن صفة القدم أنه يوطأ بهاء أم أنه لا يفهم 
ذلك باللازم؟ وإن لم يفهم المعنى من اللازم» فكيف يفهم؟ أبلغة العرب 
النى قد لا نجد معنى .واضحًا في قواميسهاء؛ كآن يقال مثلا - في معنى 
اليد: اليد معروفة؟ أو تفسر بها لا يمكن أن يكون معبى لضغة من 
صفات الله تبارك وتعالىء كأن يقال فى اليد: هي الجارحة المعروفة؟ 

الهراجت: بسم الله الرحمن الرحيم؛ الحمد للهء والصلاة والسلام 
على رسول الله» وعلى آله وؤصحبه ومن اهتدى بهداه؛ أما بعد: 


فأرحب بالإاخوة من أحبابنا وإخوانئا في الإامارات» لا شك أن 








لقاعات محلسات 


التواصل العلمي والدعوي بين المهتمين بالمنهج السلفي أصل من 
الأصول؛ لأنه يحصل بهذا التواصل من الخيرات الدينية والعلمية 
ما لايدخل تحت حصرهء وطالب العلم عمومًا يحصل له في مسيره 
العلمي كثير من المشكلات؛ وفهم المشكل علم؛ كما نص عليه القرافي 
في الفروق في أخد المسائل التي عرض لهاء قال فيها (فعطلي من 
مَعْرِقَة ِشْكَالِهِ ؛ فَإِنَّ مَعْرِفَةَ الْإشْكَالٍ عِلْمٌ في نَفسِهوِ)"2. وهذا صحيح؛ لأن 
الذي علم هو الذي يستشكل» والمقصود به الاستشكالات المهمة» أ 
استشكالات الطلبة والدارسين ‏ الاستشكالات المدرسية المعروفة : 
فيك لسك التقصوفةة» ولكن امستقكالات تحرير السائلة التشكالاات 
وزن الأقوال» هذا لا شك أنه من العلم» هذه المسألة التي ذكرتها هي 
من هذا القبيل؛ فإنها مما يشكل ويستشكله كثير على مذهب السلف. 


ما المقصود بإثبات وتفويض الكيفية؟ والسلف لم يعبروا بإثبات 
المعنى ‏ كما عبرت في السؤال -»: وإنما كان مذهبهم الإيمان بظاهر 
النصوصء وأن لا يتجاوزوا القرآن والحديث فيهاء وأن يكون هذا 
الإيمان إيمان في الصفات» إيمان بإثبات الصفة» إثبانًا مع قطع الطمع 
في إدراك الكيفية» فيكون معنى ذلك أن السلف يثبتون الصفات» وهذا 
الإثبات هو إثبات معنى» لا إثبات كيفية للصفة؛ وإثبات المعنى معناه: 
أن الصفات الذاتية أو الصفات الفعلية للرب ِيِنَ هذه الصفات لها معان 
مختلفة؛ فليس معنى صفة الوجه هو معنى صفة اليدين لله وَبْكَء وليس 
معنى صفة النزول هو معنى صفة الاستواء» وليس معنى صفة الاستواء هو 
معنى صفة الرحمة» وليس معنى صفة الرحمة هو معنى صفة الإرادة» 
وليس معنى صفة الغضب هو معنى صفة الانتقام؛ وهكذا...» فهذه 





,)١1١/١( انظر: الفروق للقرافي‎ )١( 


لقاء بمنزل معالى الشيخ بتاريخ 1ش 


الحنات ال رسك ال 88 بها نفس ار يرسك يها ربياه 199 قات 
لما اختلقت القاظياء اختلف اتضاف الله و بهاء بععتى أن كل صفة 
تشت كما وردت. فمن ذلك صفة الوجه لله عِبْكَ؛ كما في قوله هبك : #ويبك 
3 يك دو لَلَكَلٍ وَالْاَكرار )4 [الرحمن: 77]ء وكما في قوله كبك : طمايِنَما 
50 200 [البقرة: 116]: عند من قال: إنها من ايات الصفات. 
ونع لدبي في إثيات هله افق الاي يتل عبلية ميق السنة 
نوله يكه: «حِجَابْهُ الود لَوْ كَسَفَهُ لَأحْرَهَتْ سْبحَاتُ وَجْهِهِ ما الْهَى لَب 


بتبسرة ف اف 3 والأدلة في إثبات هذه الصفة كثيرة معروفة. فالوجه 





نقول فيه: إن الوجه معروف في اللغة؛ أو معروف عثد الناس» والمعروف 
هو المعنى الكلي؛ لا المعنى الإضافي؛ لأن الصفات بعامة ‏ ليس 
المخصوص صفات الله كيْكَ -. ما يحصل في الناس أو في الخليقة في 
اللغات كلهاء نَمّ معان كلية وثّم معان إضافية» المعاني الكلية هذه ليست 
موجودة في الواقع؛ لكنها موجودة في اللغةء وموجودة في الإدراك» لكن 
المعاني الإضافية هذه هي التي تدرك؛ لأنها رؤيت» أو عرفت. .. إلى 
آخره؛ فإذا نظرت مغك د لفق ارجف بسافة د الست ذه ؛ فإن كل أحيد 

يسمع كلمة وجه يدرك المعنى الكلي لهاء اه ته أن مافشية 
أو نقول مثلًا: صفة شريفة تحصل بها المواجهة. وإنها أشرف ما في 
الموجود. ونحو ذلك مما يكون بعامة» عرف أن الوجه يتصور أنه شيء 
معين من حيث المعنى الكلىي ؛ إذا جاء للمعنى الإضافي» فإئه يعرف الوجه 
إذا قيل له: وجه. لا بد يحدد هل هو وجه إنسان؟ يتصور وجه الإنسان 
على نحو ما رأى؛ ونه حمار؛ يتصوره على نحو ما رأى؛ وجه عصفوز؛ 
سيتضبوره على نحو_مااراى: ووجه كذا وكذاء سيتصوره على نحو ما رأى. 


.)179( أخخرجه مسلم‎ )١( 








لقاءات وحلسات 


لهذا المعنى الكلي هو الذي يثبت في الصفات؛ لأن المعنى 
الإضافي لا ندركه؛ المعتى الإضافي لا يدرك؛ وهذا المعنى الكلي ليس 
بشرط أن يكون موجودًا في اللغة. لماذا؟ لأن اللغة معنية ببيان 
الإضافيات» لاببيان الكليات»: وقليل منها من يذكر أحيانًا المعنى الكلي؛ 
ممن يذكر المعاني الكلية ابن فارس في مقاييس اللغة» وتارة يغلب عليه 
النظر في الإضافي» ولكنه كثيرًا ما يذكر المعنى الكلي . 


إذا تقرر هذاء فَإِذًا لا نقول: إن هذه الصفات إثبات المعنى فيها 
هو إثبات للازمهاء وإنما نقول: إثبات الصفة هو إمرارها كما جاءت 
على ظاهرها”'': ولا نقول: إن الوجه معناه كذاء أو ينطبع في ذهني أن 
الوجه فعناه كذا. إنما نقول: الوجه لله يْنَ صفة. وهو غير صفة اليدين. 
إذا جاء في النصوص تفسير لآثار الوجه؛ أو لعمل اليدين؛ مثلما قلت 
في اليدين: يقبض ويبسطء يخفض ويرفع بيده اليمنى القسط» وبيده 
الأخرى كذا؛ مثلما جاء في النصوص”"'»: نمرها كما جاءت؛ لكن 
لا نفسر بلازمهاء وعدم التفسير باللازم لأجل ألا يفضي إلى محذورين: 
المحذور الأول: أن تفسيرها باللازم يذهب الكلية اللغوية» والكلية 


(9) كما قال آئمة السلف: اأدُومًا كُمَا جَاءْثْ بلا كَيِف». أخرجه الخلال في السئة /١(‏ 
28؛ وابن بطة في الإبائة (5/ 5141)»: واللالكائي في اعتقاد أهل السنة (5171/9)) 
والبيهقي في الستن الكبرئ (#/ ؟): والأسساء والضفات (1587/9)» والاعتقاد 
(ص18١١):‏ وابن عبد البر في التمهيد :)١44/97(‏ وابن قدامة في ذم التأويل 
(ص١7):‏ والذهبي في العلو 0 ,)١14‏ 

() كما في الحديث الذي أ خر جه جر ماحه .)١919/(‏ وأصله غنك اليخاري ةع 
015 5غ ومسلم (497)؛ ونصه عند ابن ماجه: : عمنْ أبي هُرَيْرَةَ ون عَنِ 
ال كلل قَالَ: «يَمِينُ الله مَآَىء لا يَفِيضُهَا شي سيا اللَّبْلَ وَالتّهَارَ وَبيَده الْأُخْرَى 
المِيرّانُ؛ يَرْقعُ مم القسط وَيَحْفِضٌ , قال : :رايت م أَنمَقَ مث خَلقَّ الله السَّمُّوّاتِ وَالأَرَضَنَ ؟ 
نه لم بَنْقَصن مما في يَدَيْهِ شيئًا». 
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اللغوية هي الإمرار كما جاءت؛ والتفسير باللازم ‏ لا شك - أنه سيفضي 
إلى أنك تفسرها باللازم عند البشر؛ مثلما قلت في القدم ‏ في السؤال : 
هي التي يوطأ بها. هذا ليس صحيحًاء ففي اللغة القدم سميت بذلك؛ 
لأنها هي التي تتقدم عند الانتقال(2» ولكن هذا أيضًا يدخل فيه الحس 
الإضافي؛ فلذلك نقول: إن إثيات الصفات إثيات كما جاءت» والمهم 
فيها أتنا للا تقول إننا تفوهى المعتى . إثبات المعتى معتاه أن هال: إن 
الوجه غير اليدين؛ واليدان غير القدم» القدم غير الساق» والعينان غير 
السمع؛ والبصر غير السمعء غير الكلام؛ الرحمة غير الإرادة؛ الغضب 
غير الرضاء الرضا غير الإرادة» الغضب غير إرادة الانتقام: وهكذا في 
نواحيهة؛ يعنى: كل صفة مستقلة بمعنى من المعاني لا يفسر. نقول: 
الغضب قير الرقنا: الغضب معروف؟ يعني: تلاركه أنلتاء لخن قد يون 
إدراك الانسان له إدراكًا بآثاره» لكن هو يتصور أن الغضب غير الرضاء 
لكن هو الغضب على حقيقته في الله كبن لا يتصوره: كته تور الآثر 
فيما يعرفع فينطبع كن ذهنه شيئان : 

الأمر الأول: أن الغضب صفة غير الرضاء لا شك أنها مقايلة لها 
تماما . 

الثاني : أن آثار الغضب يحذرها ويخافها . 

فإِذًا إثبات الصفة هنا إثبات وجودء وإثبات تمايز وتغاير بينها وبين 
الصفات الأخرى. دون إثبات للازم؛ إلا إذا أوردته النصوص. 

السؤات: نفوض الحقيقة أو الكيف؟ 

الغهرات: نفوض حقيقة الكيفية؛ أما حقيقة اللفظ أو المعنى» ما نفوضه. 





1 انظر فاو (قدم) في : تهذيت اللفة (ةقرفق وما بعدها)؛ والصحاح (ه/ 5١"‏ وما 
بعدها): ومختار الصحاح (ضص745): ولسان العرب /١17(‏ 2518 وما بعدها). 





لقاءات ومحلسات 


السئالت: يقول علماء الأصول: قول الصجابي حجة إذا كان مما 
لا يقال بالرأي» أو كان مما لا يحتمل الاجتهاد» فما ضابط ما لا يقال 
بالرأي؟ 

الهراب: وهذه يذكرونها في عدة مواضع: إنه لا يقال بالرأي إذا 
كان في الغيبيات» ويقولون: له حكم المرفوع؛ لأنه لا يقال بالرأي» 
أو لا يدخله الاجتهاد. ويقولون: له حكم المرفوع؛ لأنه كذا . 

والثاني: يقولون: حجة؛ لأنه لا يجتهد فيه. وخاصة فى مسائتل 
الغيبيات» هذه يستعملونها على نطاق. ليس بالواسع؛ يعني: عند 
الأصوليين ليست واسعة هذه الكلمة» وهي عتذ اسنتعمال العلفاة لبت 
واسعة: تجد أمثلة لها ليست بالكثيرة» وإذا ثبت أنهم يستعملونهاء» فهم 
يريدون يما لا يقال بالرأي أنه لا يدخله الاجتهاد فى فهم نصوص 
الكتاب والسُنَهَه بل هو غيبي محضء يحمل على أنه سمعه من النبي ك» 
تعاله: قول ابن عباس .#6 الكرسي موضع القدمين"". .هذا لا يدعله 
الرأي؛ وليس مبنيًا على فهم الآبة: «وَيعَ كُيِيهُ لسوت والآ» 
[البقرة: 858؟]6 ما نقهم منه أن الكرسي هو موضع القدمين في هذه الآية. 
فقوله: الكرسي موضع القدمين. هذا واضح أنه يتكلم عن أمر غيبي 
ببحتء لا مجال لرأى فيه. 





)١(‏ كما في الحديث الذي أخرجه عبد الرزاق في تفيره (4)5861/0 وابن أبي شيبة في 
العرش (صن74)+ وابن أبي حاتم في تفسيره (1/ 00441 وأبو الشيخ في العظمة (؟/ 
21 وابن منده في الرد على الجهمية (ص١5):‏ والحاكم في المستدرك (5؟/ )"١١‏ 
و تيبحححخة ) والبيهقي في الأسماء والصفات 1 والخطيبت فى تاريخ بغداد (8/ 
١‏ والهروي في الأربعين (ص/07) موقومًا على ابن عباس ويا. 
كما أخرجه ابن أبي شيبة في العرش (ضص8/)+ والطبري في تفسيره 1/89): وأبو 
الشيخ في العظمة (؟/ 084)؛ وابن منده في الرد على الجهمية (ص١5)»‏ والبيهقي في 
الأسماء والصفات )١48/9(‏ موقوفًا على أبي موسى الأشعري طيّك . 
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مثاله أيضًا: قول ابن عياس: أنزل القرآن جملة واحدة إلى بيت 
العزة في السماء الدنياء ثم نزل مفرقًا بعد ذلك'''. فقوله هنا: أنزل 
جعلة واعيد. ممكن أن يكون بالرأي بالاجتهاد لقهمه أ: حي أنزلتة بي 

بَْةِ الْعَدَرٍ 4 [القدر: »]١‏ وكقوله بِك: وحم ليل لْمِينِ 9 

ىآ أن نرَلَكَهُ فى يلد مُرَكَدِ إِنَا كنا مَذِرِينَ )4 [الدخان: ١‏ *]: قد تعول» 
إنه فهم من 8«إِنَا أنر نَهُ»ه؛ يعني جميعًاء لكن أن يقول: أنزل إلى بيت 
العزة. تخصيص بيت العزة بذلك هذا لا مجال للاجتهاد فيه. كيف 
عرف من القرآن أنه يوجد .بيت غترة) وأن .هذا نزل في بيت الغرة؟ فإذا 
هذا يحمل على أنه لا اجتهاد فيه. 

كذلك مما يروى عن عدد من الصحابة شن فيما لا اجتهاد فيه؛ 
وما قالوا فيه: إنه مما لا يقال بالرأي» اشترطوا فيه شروطًاء من أهمها 
أن لا يكون الصحابي الذي قال قولًا لا مدخل للرأي فيه ممن عرف 
بالأخذ عن أهل الكتاب؛ ععبد الله بن عمرو بن العاص ونحوه ممن كان 
يجالس أهل الكتاب» أو يقرأ التوراة»؛ ويأخذ لسع فهذا لايؤمن أن 
يكون ما ذكره مما لا يدخل فى الرأي والاجتهاد أن يكون من قبيل 
الأخذ من صحف أهل الكتاب أو من السماع من علمائهم ومشايخهم. 

فإذًا ضابط ما لا مجال فيه للرأي أو ما لا يدخل تحت الاجتهاد 
هو ما كان فى أمر غيبي لا يمكن للفهم أن يتطرق إليه» أما ما كان 
مقيسّاء أو مبنيًا على أصله في الآية؛ ويمكن أن يكون فهمه منهاء 
أو جمع عدة آيات» وفهمه منهاء واستنبط» أو استنباط لغوي» فإذا كان 
كذلك. فهذا يدخل كله تحت الرأي. 

السّاكت: ذكرت بعض المصادر الاقتصادية أن الأوراق النقدية 











(1) انظر: تفسير الطبري (*/ة44)ء وزاد المسير (1/؟1: »)١147‏ وابن كثير (/4189). 
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تعتمد في قيمتها على ما يغطيها من الذهب؛ وهذا قد انتهى منذ ما يقرب 
من أربعين سنة؛ وهذا يعني أن هذه الأوراق تكتسب ثمنيتها وقيمتها 
الحاضرة من القَوة الاقتصادية والتجارية والسياسية للدول التي تصدرها؛ 
فإن ثبت ذلك» فبم يقدر نصاب الزكاة فيه؟ 


الهراج: هذا السؤال يحتاج إلى تفصيل طويل في فهم الحركة 
التقدية والأوراق والغطاء الإسدار الأوراق. ... إلى أععرة» وصحيخ أنه 
لم يعد الذهب غطاء وحيذا للنقدء لكنه بقي من جملة أشياء تدخل تحت 
الغطاء. فسابقًا كانت تغطى بالذهب أو بالفضة أو بنحوهما؛ مما يعطي 
قوة نقدية للبلد» ولكن بعد تنوع المصادر للمال صار الغطاء متنوعا» 
ويدخل فيه الآن غطاء ‏ مثل بعض الدول مثلا ‏ البترول»: يدخل فيه القوة 
الاقتصادية» يدخل فيه القوة السياسية؛ التوازن وهناك عدة معايير يعلمها 
أهل الاقتصاد. 


على كل حال التفصيل في الغطاء وأنواعه» وقوة السحب المباشر 
التى ربما ذكرها بعضهم هنا نطويه؛ وندخل في صميم السؤال؛ 
اختصارًا للوقت» وهو أنه إذا لم يكن الذهب غطاء وحيدًا أو الفضة 
غطاءً وحيدّاء فكيف تقدر النصاب في هذه؟ الجواب: يعتبر في ذلك 
بأصلهء وهو أن الذهب أو الفضة نصابها معروف». وهله بدل عنهاء 
فبقدر قيمة هذا النصابء فيكون البدل قائمًا مقام المبدل. وهنا يختلف 
تقييم الذهب عن تقييم الفضة. وتقول: لبا أن تخعار آيا من حؤلاء؛؟ لان 
هذا نصاب شرعىي صحيح؛ وهذا نصاب شرعى صحيح؛ والأوراق 
النقدية بدل عن هذا وهذا؛ لأنها ألغت الأمرين معّاء فالذهب نصابه 
معروف» وهو عشرون مثقالاء وهو بالجرامات خمسة وثمانون جرامًا من 
الذهب الصافي» الصافي الخالصء واثنين وتسعين جرامًا من الذهب 
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عيار واحد وعشرين» وأظنه خمسة وتسعين من الذهب عيار ثمانية عشرء 
وهكذا تنزايد نسبة الذهب بحسب الغش الذي فيه؛ هو ليس غشاء لكن 
حسب الكربون أو الأشياء التي فيه التي تؤدي إلى تماسكه؛ أو تخفف 
قيمته؛ المقصود من ذلك أنه من الذهب الصافي الأربعة وعشرين قيراط» 
وهو غير موجودء ومن الذهب المغروف السائغ هو اثنان وتسعون جراما 
من الذهب: افآنك تقدر قيمة الجرام من الذهب كم؟ إذا كان معلا 
الجرام من الذهب الآن بثلاثين ريالا سعوديّاء فيكون اثنان وتسعون 
جرامًا من الذهبء أو التسعون بالحساب حوالي ألفين وسبعمائة ريال» 
فيكون هو التصاب. 

السوات: هل يمكن أن تؤخذ القاعدة الأصولية الكلية من 
ملاحظة ضابط عام بأدلة متفرقة متعددة؛ كما تؤخذ القاعدة الفقهية 
الأغلبية» أم لا بد من دليل كلي يدل عليه؟ 

البرات: القواعد الفقهية الكلية على قسمين: قواعد متفق عليهاء 
وقواعد مختلف فيهاء والمتفق غليها هذه مأخذها من النصوص» وجاءت 
التفريعات تبعًا للاستدلال بالنص؛ كما في قوله يَيْكَ: «ومًا جَمَلَ عَدْك 
ف دين مِنْ حرج [الحج : /]؛ هذه قاعدة انبنى عليها كثير من الفروع . 

الأصل ‏ مثلًا ‏ البناء على اليقين: وقول النبي 346: 'وَلَيبْنِ عَلَى 
مَا اسْتَيقة »217 

القواعد الكلية المتفق عليها: جاءت النصوص بهاء ثم جاء التفريع 
بعد صياغة القاعدة من النص أو من النصوص . 


القسم الثاني: القواعد المختلف فيهاء القواعد المختلف فيها هذه 


4 أخير جه ملم (إآثلاة). 
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تارة يكون استدلالها من النص »؛ لكن غير متفق عليه. تارة يكون جمع 
أو جدود م واستخراج فاعدلة مسرن مجموئع أحكام أو اراء أو فتاوى 
الإمام؛ إذا كان الإمام أحمد له قول في مسائل كثيرة يمكن أن تجمعها 
قاعدة: جمعها أصحابهء وجعلوها قاعدة بنوا عليها الحكم على مسائل لم 
تذكر عن الإمام أحمد؛ لأنها تدخل تحت أصله» أو تحت قاعدته. 
السئالت: يقول البعض: إن تعليل الحكم بالسبر والتقسيم لا دليل 
العبراب: السؤال غير صحيح؛ لأن السبر والتقسيم ليس علة 
للحكم»؛ السبر والتقسيم هو مسلك من مسالك العلة؛ يعني : وسيلة من 
فكما مثل الأصوليون في مبحث القياس يقولون: الخمر ما علة 
تسريمةة 84 قملاك هيدا وكتسيكاء كنس هله عريية لوت الأحعر؟ 
تقول: علة تحريمه الإسكار؟ علة تحريمه أنه شراب؟ علة تحريم الخمر 
أن الرائحة. . .؟ وهكذا. . . 6 قتحخصر بالسير والتقسيم كل اللاحتمالاات 
الممكنةء ثم تطبق مسالك العلة الأخرى: الوصف الجامع والدوران .. 
إلى آخره؛ وتذهب بعض هذاء ويبشى عندك الأصل»؛ فإِذًا يمقى عندك 
العلة الصححة. 
ذا السر والتقسيى لسن غلةالللكوء وإتمااعى سلك مق مالك 
السوّاكت: هل مخالفة ابن عباس ا لمن ذضبا من الضصحابة إلى 
القول بالعول تدل على أن الإجماع السكوتي ليس بحجة؛ حيث إنه أظهر 
الخلاف بعد استقرار هذا الإجماع؟ 
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العبواب: المعروف عند أهل العلم أن الساكت لا ينسب له قول» 
وبالتالي يصح أن يقال: أجمعوا على كذا. لأن من سكت؛ لا ينسب 
له قول بالمخالفة» فمن قال في المسألة قولاء واتفقوا عليه» أجمعوا 
عليه على من قال ». فإن هؤلاء هم أهل الحجة في ذلك العصر. 
ولذلك يقال: إجماع سكوتي» ولا يعني به أن الساكت يضاف إلى من 
تكلمء ولكن يعني به أن الساكت لا ينسب له قول بالمخالفة» وبالتالي 
ليس من أهل الاجتهاد؛ لأن النازلة إذا وقعت» فإن الذي اجتهد فيها 
هم أصحاب الأقوال» أما الذي سكتء فلا يدخل في البحث أصلاء 
ظاهر؟ فلهذا نقول: إنه بناء على قول العلماء والفقهاء والأصوليين إن 
الساكت لا ينسب له قول. فإنه يصح الإجماع السكوتي» لا على اعتبار 
أن ابن عباس صار مع المجمعينء ولكن على اعتبار أتهم أجمعوا 
بدونه؛ والإجماع لا يتصور منه أنه إجماع كل واحد واحدء وإنما هو 
إجتماع أهل العلم..أغل النحل والعقذ ب في رمن غلى قرل فإذا لم 
تظهر مخالفة؛ لم ينتقض الإجماعء فإذا ظهرت المخالفة بعد ذلك. 
نأتي إلى بحث آخر في الأصولء» وهو إذا أجمع أهل عصر على قول؛ 
فهل لمن بعدهم أن يحدثوا خلافا في المسألة» أو ليس لهم ذلك؟ على 
قولين معروفين في هذه المسألة. 

السؤاكت: إذا جاء لفظ عام في باب العبادات» فهل يجرى على 
عمومهء أو يقال: الأصل فى العبادات المنع؛ فلا بد من تخصيص هذا 
العموم؛ لما ثبت من صور شرعية في بابه؟ 

العبراب: ما جاء عامًا فيه تفصيل : 

القسم الأول: إذا جاء عامّاء ولم يعمل به أحد من السلف» لم 
يعمل بمفردات عمومه أق يأحيك أفراد عموم لعل من السلف» فهذا يدخل 








| 44] ٠ش‏ 58 لقاءات وجلسات 


في البدعة» لماذا؟ لأن الشريعة فيها عام مخصوصء وفيها عام مراد به 
الخصرمن؛ كما ال 'تغالى : الي امع وك يلدشرا إمنتهم ظلي. أزتية 
َم الْذمَنُ وَهُم مُفِتَدُوكَ 46 [الأنعام: 47]ء فسرها النبي 5 بالشرك»؛ مع 
أن اللفظ عامء. وهو أنها نكرة وردت في سياق النفي: ور 7 
إِيستهُر بظُئْرِ» وهذا هو الذي فهمه الصحابة؛ قالوا: وأينا لا يظلم 
نفسه؟ فهموا العموم؛ لأن اللفظ يدل على العموم» فالنبي كَل جعله عاما 
فرادًا به الففوضغ زهر الشركة . 

فإذا كان كذلك» فهذا القسمء وهو أنه إذا ورد اللفظ عامّاء وجاء 
عصر السلف على عدم العمل بأحد أفراد هذا العموم؛ دلنا على خروج 
هذه الصورة من القصد بالعموم؛ لأنه يكون عامًا مرادًا به خصوص 
مسائل كثيرة»؛ لكن ليس فيها هذه الصورة التي لم يعمل بها . 


القسم الثاني: أن يكون اللفظ عاماء وعمل به السلفء 
عمل بعمومه»؛ فهذا ظاهر في أله شنة» مان عمومه مراد» وأن أفراده 
مرادة ع ع إلى آخره. 


القسم الثالث الذي يشكل كثيرًا: وهو ما جاء في السّنَّةَه أو السلف 
عملوا بأصله دول تفصيل ”صوره ؛ لكن أصله معمول نه ؛ مثاله: صيام 
يعرف عن النبي ككَهٍ أنه قافة,..ء إلن أفرم 


)١(‏ كما في الحديث الذي أخخرجه البخاري (7850: 594*): ومسلم :)١55(‏ عن 
عَبْدِ الله قَالَ: لما نَرَلَتْ: طِالْدِنَ اموا ولد يْبسْرًا إينتهُم بِظُثْر» [الأنعام: 5 شق 
ذَلِكَ على أشقات رَسُولٍ الله وده وَقَالوا: أَيْنَا لا يَظْلِمُ نَفْسَهُ؟ قَقَالَ وَسُولَ الله 145 : 
ليس هُوَ كَمَا تَظُونَ إِنَمَا هُوَ كَمَا ثَالَ لُقْمَانُ لائيه: جِبَبِقَ لا شرك لَه إت ادك 
لظ عظِية» [لقمان: 4]17. 


لقاء بمنزل معالي الشيخ بتاريخ ١/١1/١47اه‏ 


فنقول هنا : حديث عائشة ءا في المسألة الذي رواه مسلم قالت: 
دما رَأَيْتْ رَسُولَ الله يكلِْ صَائِمًا في الْعَشْرِ قّه('2. وفيه حديث في السنن 
- وإن كان بي فيه ضعف - عَنْ بَغضء أَرْوَاجٍ النّبِيّ يلك َالَتْ: «كَانَ 
رَسُولُ الله يل يَصُومُ يِسْعَ ذِي الْحِجة...7". وباليقين أنه كان فل يصوم 
التاسع من ذي الحجة؛ وأيضًا كان يصوم ذَللدِ الاثنين والخميس» ولا بد 
أن التسع يمر بها اثنان أو خميسء؛ أو هما معّاء فإذا تبين هذاء فدلنا 
على أنه لو لم يثبت»؛ فإن أصله فعله النبي يليه وهو ما يدل على أن 
عموم قوله يل : اما مِنْ أيّامٍ العَملْ الصَّالِحٌ فِيِهنَّ أَحَبِّ إِلَى الل مِنْ هَذِهِ 
الأ م العَشْر) “("“. أنه يدخل فيها جميع الأعمال الصالحات» بما يشمل 
الصيام . 


فالمقصود من ذلك - الخلاصة -: أنه إذا لم يعمل السلف 
بالعموم فهذا إحداثه بدعة» وإذا عملوا بالعموم» فهذا سُنْةَ واضحء إذا 
عملوا بشيء منه أو بأصلهء فهنا نقول: العمل به أيضًا سائغ؛ لأنهم 
عملوا بأصلهء فدل على دخوله في العموم بنوع دخول . 

السّات: جمهور الفقهاء يقولون بلزوم الهبة بالقيض لا بمجرد 
التلفظ بهاء ويستدلون بقصة ني بكر مع عائشة ا حيتما قال لها: 
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كان لك وَإِنعَا هو الْيَوةَ نآل ؤارده مَإنعَا متا أموّاكء وأعقاك: 
فَاقْتَسِمُوهُ على كِتَابٍ الله" © ولكن الذي يشكل في هذا الأثر هو أنه 


)0( أخرجه مسلم (119/3). (9) أخترجه أبو داود (7147190). 

(6) أخرجه أبو داود (54*8).؛ والترمذي (/7ا8/ا). وابن ماجه (/11/11). 

(4) أشخترجه مالك في الموطأ (؟/ ؟1/57): وعبد الرزاق في المصنف ))١١/4(‏ والبيهقي 
في الكبرى (596/5). 


-[ 470[ 1 ظ لكاعات مجلسات 
جاز له وين أن يعود في هبتهء لا لأن عائشة وَوْينَا لم تقبض الهبة» وإنما 
لجواز رجوع الوالد فيما وهب الولد. فما توجيهكم في ذلك حفظكم الله؟ 

العبواب: هذه المسألة خلافية بين أهل العلم: وأصلها: هل الهبة 
تلزم بالقبض» أو إنها جائزة قبضت أو لم تقبض؟ على قولين لأهل 
العلم؛ ذكرتهما مع أدلتهما. والظاهر فيها أن الهبة جائزة» سواء قبضت 
أم لم تقبضء» بدليل حديث أبي بكر الصديق وَِه هذا ولغيره أيضًا في 
الباب: وأما توجيه من قال: لا بد من القبض أن أبا بكر قد يرجع فيما 
وهبه لعائشة مِإإنا» فليس بوجيه؛ لأمور: 


الأمر الأول: أن الأصل هو عدم الرجوع؛ والعمل بالأصل في 
الأحكام الشرعية هو المتعين» فإذا كان الأصل فيما يهبه الوالد لولده 
الرجوعء أخذنا بهء وإذا كان الأصل فيما يهبه الوالد لولده عدم الرجوع 
والإمضاءء وجب الأخذ به. والآباء فيما يهبون يتدر الذي يرجعء 
فالأصل هو عدم الرجوع»؛ والعمل بالأصل عند الإشكال هو المتعين. 


الأمر الثاني: أن عائشة وَينَا لها من المكانة والمنزلة عند أبي بكر 
الصديق لمكانها من رسول الله كل ما لا يظن به أنه يهبها ثم يرجع عن 
هبتها» وهي لها منزلة» وتستحق الإكرام؛ وتستحق هذاء وإكرامها بعدم 
الرجوع عما يوهب لها ظاهر. 


الثالث والأخير في هذا الباب: أن الهبة من عقود التبرعات» 
وعقود التبرعات القاعدة فيها هي أنه ما أمضاه المرء مضى؛ ولهذا جاء 
في الحديث : العم نا مكل السَوءع الرَّاجِعْ ف هته كَالْكَلْبِ في َيه ؛ 
لأنه إذا كان الرجوع عن الهبة بهذا المثل ومحرم ‏ يعني: على القول 








(1) أخرجه التسائي (١1976؟).‏ 


لقاء بمنزل معالي الشيخ بتاريخ البق اط لس 


الصحيح ‏ ؛ لأجل .هذا المثل العبيع الذي مثله النبي كلوه فكيف 
لا نجيزها حتى تقبض؟! لأن الأصل أنه لا يرجع الناس؛ لأنه 0 
يرجع فيهاء إذا كان وهب» مضت الهبة بما وهب» وسواء كان ذلك في 
جليل المال أو في يسيره. 

السائكت: هل يلزم قضاءً أن يؤدي الهبة؟ أم فقط ديانة؟ 

المراب: إذا كان مثلا ‏ عندناء يلزم» لكن في بعض اليلاد حسب 
المذهب؛ المذهب الشافعي مثلا أنه - أظن ‏ ما تجوز إلا بالقبض؛ 
والمسألة فيها خلاف على كل حال. 

السئات: هل كل من الإباحة والكراهة من الأحكام التكليفية؟ 

المرات: أما الإباحة؛ فعلى الصحيح لا؟ لأن الإباحة تخيير» والتخيير 
ليس بتكليف» ولا يترتب غليها في نفسها ثواب أو عقاب» الحكم التكليفي 
بما أنه سمي تكليفيًا ٠‏ فإنه تكليف» فيترتب عليه ثواب أو عقاب؛ والعلماء 
اختلفوا في المباح: هل هو من الأحكام التكليفية» أم لا؟ والصحيح أنه 
ليس من الأحكام التكليفية» ؛ وإنما أدخل فيها لأجل القسمة» فيكون خامس 
الأحكام التكليفية لأجل القسمة» لكنه ليس تكليمًاء المباح ليس تكليفًا . 


أما الكراهة» فهي حكم تكليفي: فمثلا إذا أخذنا بتعريف الجويني 
لها: إنه ما يقاب المرء على تركة: :ولا يعاقب.على فعله؛ يعني 
المكروة: مايثاب على تركه»ء ولا يعاقب على فعله. ما دام دخله 
الثواب» فإنه يكون تكليفيّاء ويتأيد ذلك بأنه مقابل للمستحب في تعريفهم 
بآن المسفحب هو ماايقاب على قعلة؛ ولا يعاقب على تركه) فتكود 
الكراهة مقابلة للمسععب» والمستحب: باتفاق حكم تكليفي» والكراهة 
كذلك. وهذا أيضًا أظنه بالاتفاق الحكم في الكراهة» أما الإباحة» ففيها 
الكتلاف. المعروك: 


لقاءات وحلسات 
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السرّات : إذا زالك جنس عمل الجوارح عن المسلم المكلف». هل 
يزول معه الإيمان؟ 

الهرات: هذه المسألة مبنية على ثلاثة أمور : 

الأمر الأول: معنى جنس العمل . 

والثاني : التفريق ها بين جنس عمل الجوارح وجنس عمل القلب. 

والأمر الشالث هو: هل المشترط هو جنس عمل الجوارح في 
الإيمان» أم جنس العمل؟ 

أهنا الأمر الأولء فهو أن جنس العمل هذا عبر بهاعيدمن أهل 
العلم في أن الايمان قول وعمل» وأن الإيمان قول باللسان واعتقاد 
بالجنان وعمل بالجوارح والأركان؛ ويقصدون بالجوارح والأركان عمل 
البدن؛ الجوارح والأركان يعني : البدن؛ أما غير البدن ‏ يعني: القلب -» 
فإن ظاهر العبارة لا تدخل فيه؛ وذلك لأنهم لا يفرقون.ما بين اعتقاد 
القلبى وعمل القلب. والاعتقادات هذه تدخل في باب الأخبار ‏ يعني : 
التسديقه .وآما عسل القلب الآغرة فيفل فن باب الآمر والنهي؟ 
مثاله: الاعتقاد بأن الله واحد فى ألوهيته دس وأسمائه وصفاته» 
التصديق بالملائكة؛ التصديق بالرطل. هذه مسائل اعتقادات» جاء بها 
الخبر الصادق في الكتاب والسَّنّةه فوجب الإيمان بها واعتقادهاء فهذا 
يسمى قول القلبء أو اعتقاد القلب. أما عمل القلب» فهو محبة الله كبك » 
التوكل عليه؛» حسن الظن بهء رجاؤه؛ خوفهء الاعتماد عليه؛ تمويضص 
الأمر إليهء ونحو ذلك من المسائل؛ الرغبة والرهب»: ونحو ذلك من 
أعمال القلوب المتعلقة بالله. كذلك المتعلقة بالخُلق؛ مثلا: الحسدء 
والحقدء والغل؛ وأشباه ذلك. وما يتعلق بالنفس: الكبرء والتعاظم» 
والشرون. هذه كلها أغمال قلبية كبيرة؛ فلذلك نقول: الإيمان قول 


لقاء بمنزل معالي الشيخ بتاريخ ١/1/١41اشهش‏ 


وعمل. وإذا قلنا: عمل. فنقضد يه جتس عمل القلب والجوارح؛ لآن 
صرف العمل لأحد الأمرين دون الآخر ليس بظاهرء يتأيد ذلك بأنه لا بد 
من الإسلام» والإسلام بالاتفاق أنه هو العمل الظاهرء والإسلام الظاهر 
لا يكون إلا بعمل باطن للقلب؛ واحد يصلي» ويصومء ويزكي؛ ويحج 
بيت الله الحرامء وهو ليس في قلبه رجاءء ولا رغبء ولا رهب. 
لا يمكن. فلذلك فى الواقع هناك عمل للقلب وهناك عمل للجوارح. 


إذا تبين هذا في المراد بجنس العمل» فيظهر لنا في البحث الثاني 
الفرق ما بين عمل القلب وعمل الجوارح أن عمل الجوارح المراد به 
عمل البدن والأعمال الظاهرة البينة؛ مثل: تلاوة القرآن» ومثل الجهاد 
سبيل الله؛ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء الصلاة؛ الصيام» 
الزكاة؛ الحجء. صلة الأرحام ... إلى آخره من أعمال البدن» وعمل 
القلب هو الذي وصفت لك بعضه من الأعمال القلبية التي يحبها الله ويك 
ورسوله كلِةٍ أو الأعمال القلبية التى يراد تركهاء أو فضيلتها في تركها؛ 
مثل: ترك الكبرء والحسدء وسوء الظن بالله قَيَقَء والغرور... إلى 


آخره . 


الثالث هو المهم الفقرة الثالئة من كلامي ل#ء وهو المهم في 
جواب هذا السؤال؛ وهو هل المشترط في الإيمان هو جنس العمل؛ 
عمل القلب» أو هو جنس عمل الجوارح؟ الصحيح أنه يشترط العمل 
بقسميه؛ لا بد يوجد عمل قلب؛ ولا بد يوجد عمل جوارح؛ وحين عبر 
عدد من أهل العلم بأن الايمان قول اللسان واعتقاد الجنان وعمل 
بالجوارح والأركان» فهم يقصدون بالجوارح والأركان؛ يعني: عبروا 
بالتغليب» ولكن عمل القلب مطلوب؛ لأن المنافق هو الذي ما عنده 
عمل قلب؛ يعني: لا يرجوء ولا يحب. ولآجل التلازم أنه لا عمل 


لقاءعات وحلسات 


ظاهر إلا بعمل باطن؛ لهذا نقول: إن المشترطء أو الذي هو ركن 
الإيمان هو وجود العمل» فإذا عمل صالحًا يرجو به وجه الله أي : 
عمل كان ء صح منه الإيمان» فإذا فرط في الباقي» فيكون من أهل 
الوعيد. 


السؤات: ما رأي فضيلتكم في التفسير الموضوعي حيث إنه لم 
يعرف عن السلف؟ 


الهواب: التفسير الموضوعي من البحوث القديمة» لكن من حيث 
العلاية به جديد العن كيدا من العلماء فى كتيهم واين القيجتبالثات د 
عرض له وابن تيمية؛ فعرض في بحث مسألة يأتى بجميع الآيات المتعلقة 
بهاء ويفسر الآيات جميعًا؛ حتى يفهم أصل المسألة» وهذا هو نراة 
التفسير الموضوعي الموجود الآن»؛ وسعوه وقالوا: التفسير الموضوعي: 
أن ينظر ‏ مثلا ‏ إلى أي موضوع في القرآنء فتجمع الآيات فيه» وتفسر؛ 
مثل: العدل في القرآن» الحق في القرآن» الفتنة في القران» الرجال في 
القرآنء واحد بحث الرجال في القرآن» الأرض في القرآنء هذا 
موضوعات؛ مثلا: الحكم في القرآن: الملك في القرآن؛ العقيدة في 
القرآن»؛ الكفار فى القرآن؛ يعني : مثل هذه الموضوعات. فيجمع كل 
ما يتصل بهاء ويبوبهاء يبوب هذه الموضوعات؛ ثم بعد ذلك يعرض 
لها. إذا كان كذلك؛ فالتفسير الموضوعي لا إشكال فيه؛ لأنه نوع من 
إيضاح معاني كلام الله َيْنَ فى هذه الموضوعاتء إذا كان الهدف 
واضحًاء وغير مشتمل على ما يجر إلى ما يحضر منه إلى منكر» فإنه 
لا بأس بهء فيجمع الآيات» ويفسر يجسب ذلك. 


لكن الواقع والحقيقة أن بعض من كتب في هذه الموضوعات لم 
يسلم و2 بر ججيح مأ بريدهغ. ولأن جسع الآأيات في موطن والتقديم 
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والتأخير وذكر بعض التفاسير يصعب على القارئ أن يدرك ما فيها كما 
لو قرأ فى القرآن وجاء في التفسي الآيات المتتالية» فإنه يدرك أكثر. 


السئالت: نهى النبي ع2 أن تباع السلع حتى يحوزها التجار إلى 
رحالهم؛ فما المقصود من الحيازة إلى الرحال؟ 

الهرات: هذا الحكم منه كلِهِ لأجل أن يتفصل الضمان» ومعلوم أن 
السلعة ما دامت فى ملك صاحبها البائع؛ فهي في ضمانه؛ وإذا انتقلت 
إلى المشتري بالبيع» فهي في ضمانه» فبقينا في مرحلة وسطء وهي أن 
البائع باع؛ والمشتري اشترىء لكنه لم ينقلها من مكانها؛ وهي في مكان 
البائع ؛ فهنا لو أضابها شيء أو انكسرت» فهي في ضمان من؟ هي 
انتقلت ملكيتهاء فإذا انتقلت ملكيتهاء وجب أن الذي يحافظ عليها هو 
من اشترى» أما البائع» فانتهى» باع» فلهذا دفعًا للخلاف وللخصومات 
أمر النبي كَلّةِ أن لا تباع السلع حتى يحوزها التجار إلى رحالهم؛ حتى 
يتحقق الضمان والانتقال»: وبعدًا أيضًا من مسائل العينة وتكرار بيع الشيء 
في محله. 


إذا تبين هذاء فالعلماء اختلفوا: هل كل شيء يلزم نقله» أو هناك 
تفصيل فيما لا يلزم نقله؟ يعني: ما الذي يحصل به القبض؟ ما الذي 
يحصل به الاستلام؟ والقول الظاهر فى ذلك أنه إذا كان الشيء يستلم 
بعذه - إذا كان معدودًا » أو بزرعه إذا كان مزروعًاء أو بكيله إذا كان 
مكيلا؛ أو بوزنه إذا كان موزوناء أو بالتخلية؛ يعنى: يعطيه التصرف» 
أعطاه زمام الناقة» وقال: تصرف. أعطاه مفتاح سيارةء وقال له: 
خذها. وهذا يحصل به القبضء لكنه إذا استلمء ولم ينقل في هذه 
الصورء فهل يبرأ؟ نقول: الصحيح نعم أنه يصير من ضمان المشتري؛ 
لأأنه هو الذي فرط بعدم النقل. هذا من جهة الضمان. أما من جهة 
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البيع ؛ فنقول: الأولى اتباعًا لظاهر الدليل هذا أن لا يبيعها في مكانها؛ 
لأجل أن لا يؤول إلى بيع العينة في ذلك . 

بقيت مسألة» وهي التي لا يجوز أن تباع في مكانهاء حتى تنقل» 
وهي مسائل الصيرة؛ يعنى: هو الطعام الذي يباع جزافًا بدون أن تعرف 
كميته؛ إنما هي صيرةء مجموعة تباع. فهذا الطعام لا بد أن ينقل ؟ حتى 
يتميز النصيب» وحتى لا تصيبه آفة» أو يصيبه التعدي. فيصير فيه 
خحصومة. 

السائلت: حتى لو كان محفوظا لا بد من أن يتقل؟ 

الهراب: الصيرة نعمء أما إذا كان محفوظا في أكياس أو في شيء»؛ 
لا؛ لأنه وقع من ضمانه. 

السائل: يا شيخ ؛ معناه أن علة نهى النبي يةِ بأن تباع سلعة دون 
قبض الضمان؟ 

العبراب: الضمان والعيئة. 

السائك: من اشترى سلعة وتركها عند البائع وقال للبائع: أبقها 
عندك» فهل سقط ضمان البائع يذلك؟ 

البراج: انتهىء أسقط حقه هو. 

السائت: معناه: ما عمل بظاهر الحديث بأنه لا بد من حيازتها؟ 

البراب: لاء الحديث له معنى» له علة؛ وهي الضمان والعينة» 
فإذا أمنت العينة» والضمان تبين»: فلا إشكال؛ أما المعدود والمزروع»؛ 
أو مفاتيح سيارة» تبقى فيه مسألة العينة فقط. 

السات: يذهب بعض طلبة العلم اليوم إلى أن مطلق الزيادة في 
الحديث ذو المخرج الواحد أنها مخالفة» ولو كانت من ثقة؛ يعني: 


لقاء بمنزل معالي الشيخ بتارين ١111/1/1اه‏ 


تكون شذودَاء وعللوا ذلك بأن المقتضى لنقل الزيادة قائم مع اتحاد 
مخرج الحديث» فلما لم ينقله بقية الرواة» اقتضى ذلك شذوذ الزيادة. 


الهراج: هذا جحي : وهو قول مشتهر ومعروف» ومسألة الزيادة 
في الحديث علماء ء الحديث الأوائل اختلفوا فيها: هل تقبل الزيادة مطلقا 
من الثقةء أم لا تقبل إلا بشروطء أم أنه ينظر في مخرج الحديث 
الواحدء أم غيره” ؟ والأولى عندي هو ما ذكره صاحب السؤال أو الذي 
دكرافى السؤال» وهو أنه إذا كان المخرج واحذاء وجاءت الزيادة من 
أحدهم؛ وهو من لا يحتمل منه تعدد الألفاظء فإنه لا تقبل؛ أها إذا كان 
مثله يحتمل تعدد الألفاظ منه مثل: الزهري» مثل: الإمام مالك؛ ومثل: 
من هو في درجة من يجمع كثر الحديث» ومن مثله يحتمل أن يكون عنده 
عدة ألفاظ للرواية الواحدة» فهذا تقبل منه» أما إذا كان المخرج واحذاء 
وجاء أحد الرواة؛ وخالف غيره من الثقات والمخرجء فمن فمن. آين أت بها؟ 
مثاله مثلا : كان النبي يَِيهٌ يسبح بيمينه» أو يسبح بيده اليمنى فقط؛ يعني 
هنا يسبح بيده اليمتى هذه زيادة (اليمنى) هذه تفرد يها اسه مقبايف أبن 
داود في السئن»: وهي غير جميع روايات الحديث؛ ليس فيه اليمنى؛ 
وإنما كان يعقد التسبيح بيذه؛ أما يعقد التسبيح بيده اليمنى» أو يسبح بيده 
البمتى» هذه كلمة (اليننى) لم تأت في أكثر الروايات» فلذلك تعتبر على 
هذا تعتبر شاذة» منهم من اعتمدها على أساس قبول 1 من الثقة 
مطلقاء وهذا ليس بصحيح» ومنهج نقد الحديث عبد أ ئمة الجرح 
والتعديل وعلل الحديث ‏ كمالك» وسفيان» ويحيى بن معين»؛ ويحيى بن 
سعيد القطان» والإمام أحمد» كابن أبي حاتم؛ والدارقطني - أنها لا تقبل 
مطلقّاء ليس كل زيادة تقبل هكذا . 


فإذًا الاعتماد على المخرج صحيح؛ ثم أيضًا هل هذا الراري 








لقاءات محلسات 


يحتمل منه؟ يعنى : يقبل منه أن يكون متعدد الروايات» تعدد الألفاظ في 
الرواية الواحدة»؛ أم لا؟ هم يمثلون على ذلك بمثال مشهور هو حديث 
زيادة مالك في صلدقة الفطر بأنها على الجحرء هى صاع على الحر 
والعبدء على الذكر والأنثى والحر والعيد» والصغير والكبيرء زاد الإمام 
مالك (يِنَ الْمُسْلِمِينَه”'2: هذا اللفظ الزيادة 'مِنَ الْمُسْلِمِينَ؛ تفرد بها. 
كديا أولة: معروقة آثها من المسلمين: ليست من غيرهيء 'ثانيًا؟ هي 
مقبولة؛ لأنه من المكثرين ومن الثقات» أحيانا يكون عنده عدة ألفاظ . 


السؤات: (أل) التعريف الداخلة على اسم الجنس تحتمل العهد 
بأنواعه والعموم والإطلاق. فما أولى هذه المعاني بحمل (أل) عليه؟ 


البرات: علماء النحو وحروف المعاني ذكروا أن (أل) إذا دخلت 
على جنس»ء فإنها تفيد الشيوع في الجنس؛ يعني: تفيد العموم في 
الجنسء أو الأحسن تقول: الإطلاق في الجنس. المقصود بالعموم 
العموم البدليى؛؟ يعني: مثلا : إنسانء تقول: الإنسان: «والسر 9 إن 
لانن لَبَى حشر )4 [العصر: 2١‏ 7]» جنس الإنسان. جنس الإنسان هنا 
يعم جميع أهل هذه الصفة. 


والعموم نوعان: عموم بدلي» وعموم شمولي» وطبعًا المقصود هنا 
العموم الشمولي» أما العموم البدلي الذي هو الإطلاق -» فأيضًا ترد 
(أل) لعدخل على الجنسء ويراد منها الإطلاق؛ يعني: فرد واحد»ء 
تصدق على فرد واحد؛ دون الجميع . 


فإِذّا نقول: إن (أل) إذا دخلت على الجنس».فهى تكون للعموم؛ 
الأصل فيها. قد يكون العموم شموليّاء وقد يكون العموم بدليًا. هذا 





.)15844/١( انظر: الموطأ‎ )١( 
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الأصل» ويخرج عن الأصل أن يكون المراد بها العهد؛ كما في قوله وك 
في آخر سورة المزمل ‏ مثلا - قوله: طقْمَصَئ فَِعَوْتُ اليَسُولَ4 [المزمل: 15]) 
هذه للعهد الحضوري؛ ليست للجنس» عضن فِرَعَوَبٌ الرَسُولَ؟ ؛ يعني : 
الرسول المذكور العهد الحضوري. 

جور 7 2 آنا سَلفسهُ فق اطق َإِذَا هو حصي بين 60 
يمري أذ تكلا وَينَ خَلفَك قال صن متي اكلم و تبية 46 ابس :انل 
]0 هنا (الإنسان): الذى هو الإنسان المعهودء الذى هو أحد كفار 
قريش» ظاهر؟ هذا خلاف الأصل» الأصل أنه الجنس» عموم شمولي» 
وقد يكون عمومًا بدليّاء ويخرج عن الأصل؛ ويصير للعهد بحسب 
السياق» وهذه بحثها ابن هشام في معي اللبيب» بسعثها بحثًا حسنًا جذا. 

السؤات: هل الهبة بقصد الثواب تجوز؟ 

العبراب: نعم؛ الهبة بقصد الثواب بيع؛ يعني: كأنه أعطاه ليكافئه 
أعطاه ليعوضهء مثلّا: أعطيك أنا هذا الكتابء وأنا أعرف أن مثلك إذا 
أعطي» فإنه يكافئ» وإلا لو أنا ما أعرف أنك تكافئ» ما أعطيك» 

فإذًا القصد من الهبة ليس التودد» ليس القصد من الهبة المحبة 

أو الرغبة في نفعه» المقصود هو الثواب» فهذه الهبة بقصد الثواب» 

جائزة؛ لأنها نوع من البيع» ليس له فيها أجرء هي من جنس البيع. 

الساك: يا شيخ؛ بعضهم أوزد شيكا استشكل فى هذا الرأي؛ 
كقوله يبك : ولا سين سَنتَكيرٌ (©)» [المدثر: 5]» أم أنه ليس له علاقة بها؟ 

الهراب: هذا في الصدقة؛ أو في سؤال الناس الأموال؛ يعنى 
لااتمتن يصسدقيك تستكفر من القباف أى يل تت » تستكثر هن الأموال 
لأجل المال؛ يعني: ما أعرف أنها دليل في هذا الموطن. 




















1 ظ ظ ظ ١‏ لقاءات وجلسات 


السؤات: هل صح عندكم ما نسب لشيخ الإسلام ابن تيمية كلت من 
القول بقدم المخلوقات» أو يوجود حوادث لا أول لها؟ 


المرابن: لعوء صح ذلك؛ لمق المقصود أي" لوك لهاء؛ يعلي: 
بالسية إلى المطلق» لكن لا أول لها معروف: لا أول لها معلوم”''. 


هذه المسألة المعروفة بالقدم النوعي؛ يعني: هو يقول: إن نوع 
المخلوقات قديم؛ بمعنى أنه لا يحصر مخلوقات الله كين ابتداءً» فيها 
السماوات والأرض وما فيهاء ونوع المخلوقات قديمء هل نشهد على 
أنواع كثيرة مرت بأنها كانت موجودة؟ شيخ الإسلام ما يذكر التفاصيل 
5 هذاء لكنه على أصل» وهو أن الله كنْقَ أول» يتل هو الأول» فليس 
قبله شيء» وهو المتصف بصفاته؛ وحي قادر مريد فعال لما يريد 3#. 
و ليس له بداية ‏ عله تقدست أسماؤه ؛ فهو الأول» فليس قبله 
شيءء ليس له بداية قبق» وهو واجب الوجود وبق بذاته وبقَء هل يظن 
أنه لم يفعل شيئًاء ولم يخلق شيئًا إلا بعد أن بدأت السماوات والأرض؟ 
فهذا زمن قصير بالنسبة إلى أولية الله قَنْقَ ولذلك قالها شيخ الإسلام» 
ليس تقريرًا للقدم النوعي؛ ولكن دفاعا عن صفات الله قك. يريد أن 
لا يضاف إلى الله ويْقَ النقص في أنه كما تقول الأشاعرة بأنه لم يفعل»؛ 
ثم فعل. طيبء لم يفعل» ثم فعل هل هناك شيء قبل هذا؟ لاء ليس ثم 
شيء قبل هذه المخلوقات المرئية. وهذا فيه حد لقدرة الله كِبْكَ ولإرادته 
ولخلقه بدون دليل» ما الدليل الذي يدل على أنه ليس ثم مخلوق قبل 
هذا المنظور؟ هل ثم دليل؟ ليس ثم دليل بعد عدا المخلوقاتة إل 
أنهم استشهدوا بحديث عبد الله بن عمرو ويا أنه قال: ١كَتَبَ‏ الله مَعَادِيرَ 


)١(‏ انظر تفصيل مسألة تسلسل الحوادث في: شرح شيخنا ‏ حفظه الله على الطحاوية 
حيث أوضحها وبينها أتم بيان (1/ .)١١7* - 1١١6‏ 
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الخَلائِقٍ قبل أن ل السَّمَاوَاتَ وَالأَرْضيَ بِحَمْسِينَ آل سَنة قال : 
وَعَاشْهُ عَلَى الا فيفهم منه أنه لما قدر وكتب قبل أن يخلق 
السماوات والأرض بخمسين ألف سنة أنه قبلها ليس هناك شيء؛ يعني : 
فهموا منه أن قبله ليس ثم شيء. وهذا سليم إذا قلنا: ليس ثم شيء 
محددء أما جتس قعل الله وَْنَء فالعرش مفوجود؛ والماء موجود؛ 
وما تعلم متى بدأ العرش» ولا متى بدأ الماء؛ ولا متى بدأ خخلق الله ويك ؛ 
لهذا ابن تيمية يصح عنه أنه يقول هذاء وقرره في عدد من المواضع: 
وهو لا يريد تقرير قدم الخلق لذاته؛ وإنما يريد تقرير أن الله كك لم يزل 
متضفًا بصفاتة؛ وأنه يله حي ؛ وأن الحي لا بد أ ن يفعل» وأنه 8# فعال 
لما يريد. أما حي بلا فعل ولا إرادة؛ يعني: إذا أراد شيئًاء فعله يََِ. 
أما حي بلا فعل: ولا إرادة» وقدرة لا ينفذ بهاء ينزه الله يق عن مثل 
هذا الورصف. هذا الذي حدا بشيخ الإسلام إلى بحث هذه المسألة. 


السؤاك: قوله عل : 2 سَمِعَ أَحَدُكُمْ النْدَاءَ وَالِإنَاءُ عَلَى يَدِى 
فلا يَضَعْهُ حَنّى يَقْضِيَ حَاجَتَهُ والسقيك الأغرء فكي العا 
وَالإِنَاء في يَدِعُمَرَء قَالَ: مجاه يَارَسُولَ الله؟ قالَ: انوا 
فَشَرِبَهًا""'» وهناك آثار أخرى عن الصحابة في الباب» فهل يدل ذلك 
على جواز تأخير السحور إلى وقت صلاة الصبح؟ 


العبراب: السحور للإنسان فيه أن يؤخره إلى طلوع الفجر؛ 
لقول الله َك : «ووا وَاغرَبوا حَقّ يتين ل التي الْأَبِسُ ين يط السو 


م عع يراب قعل 


ص الفْجر #» [البقرة: /ا4ا]ء فإذا أذن المؤذن» حجنا علية أن يمسك ؟؛ يعني ٠‏ 
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هه أخر جه ابن جرير الطبري فى تفسيرة (79/ /1؟ 8), 
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أن يكف عن الطعام والشراب في ذلك» إلا أن يكون في يده إناء» شرب 
منه شربةء أو في يده أكلة أو إناء؛ فإنه له أن لا يضعه حتى يفرغ من 
حاجته: وحديث عمر محمول على الأذان»؛ هنا المراذ الأذان؛: أقيست 
الصلاة؛ يعنى : أذن المؤذن» ليس المقصود الإقامة التي هي المعهودة؛ 
لأن المقيم لم يكن يقيم إلا بعد أن يرى النبي 295؛ وعمر والنبي 245 
كانوا في مؤخرة المسجدء يوم كان يشرب في مؤخرة المسجدء فلما 
أذن» قال له هذا الكلام؛ فهو يوافق الحديث الآخر. أما المؤذن؛ 
فلا يقيم حتى يتقدم النبي كَكِ الناس إلى الصلاة؟؛ يعني : فلا يمكن أن 
يقيم قبل؛ ولذلك قال ككلِ: (إِذَا أقيمتِ الصَّلَاةُ قَلَا تَقُومُوا حَتَى 
تَرَوْنِي»!!"2؛ لأنه كان في أول الآمر وبها أكبمت قل أن باتىة ثم آل الأمر 
إلى أنه لا يقيم حتى يقبل علِلَه. 
السرات: متى يشرع التورك في الصلاة؟ 


البراج: العلماء اختلفوا فى التورك على قولين: 








القول الأول وهو قول الشافعي وجماعة -: إن التورك يشرع في 
كل جلسة تشهد بعدها سلام» فيشرع في صلاة الفجر؛ لأن بعدها سلام؛ 
يعني: في الثانية» ويشرع في ركعتي التطوعء ويشرع في ثالثة المغرب» 
وفى رائعة الظهر والعصر والعشاء... .. إلى ارم وفىثاتية الججعة 
يشرعء فكل جلسة بعدها سلام يشرع فيها . 

والقول الثاني وهو قول الإمام أحمدء والأكثر من أهل 
الحديث -: إن التورك لا يكون إلا في الجلسة الثانية من كل صلاة فيها 
تشهدانء وكل منهما استدل بأدلة» والصحيح أو الظاهر هو الثاني أن 
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التورك يشرع في كل تشهد ثُانٍ؛ بناءً عليه الفجر والنافلة ولجمعة ليس 
فيها تورك . 

السؤات: هل يشترط في عقد السلم أن يكون إلى أجل له تأثير في 
الثمن؟ وما ذليل ذلك؟ 

الهبراب: الصحيح أن السلم من شروطه أن يكون فيه مدة مؤثرة؛ 
لأن السلم هو تقديم الثمن وتأخير المثمن. وتأخير المثمن المقصود منه 
أن يصنع الصائع؛ أو أن تنئج المزرعة» تنتج الحب؛ ولهذا في الحديث 
الذي ذ في الصسيجين: «قَدِمَ النِنُ كلل المَدِينَةَ وَهُمْ يُسْلِفُونَ بالثّمْرِ السَنتِينِ 
وَالعَكَدتَ7! '؛ والمقصود من السلم التسهيل والحركة في أن الصائع يأخذ 
المال ليشتغل» وهو عنده صنعة» عنده مزرعة» لكن ما عئده فلوس 
يشتري بها أشياء ويحركهاء عنده صنعة لباس» لكن ما يستطيع أن يشتري 
قماش » ويشترى كذاء اليد عنده»؛ لكن ما عنده الغتى» فكان من محاسن 
الشريعة الإذن بالسلم» أو تقديم الثمن وتأخير السلعة. 

والعلماء اختلفوا في هذه المسألة؛ والصحيح هو الذي ذكرت لك 
في أنه لا بد من زمن مؤثر. 

والقول الثاني - قول الشافعي وجماعة -: إنه لو ساعة يكفي؛ لكن 
هذا ليس بصحيح؛ لسبب أنه إذا كان كذلك» اختلطت مسألة السلم 
بمسألة بيع ما لا يملك؛ لأنه إذا قلنا: النبي وي نهى عن بيع 
ما لا يملك”"*. فإذا كانت المدة غير مؤثرةء وسأعطيه الثمن مقدماء 
معناه أنا سأعطيه الثمن» وهو يروح يحضره لي» فلم تكن المدة مؤثرة في 
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لقاءات وجلسات 


الصناعة» في التوريدء في الإنتاج» وإنما هو صار يبيع»؛ بعت يعني: 
أعطيته الثمن » وهو ل يملك: ل لتسيعدك ) ولن بوردة؛ ولن ينتبحة ؛ وإئما 
هو اذهب اشتراه من الأخمر. 
دآ سبي الشرسة: 
أولا : الحديث يلقن بالتمر السكشيين وَالئَلَافَ) , 
والثاني : العلة من السلم» التى هي أن تكون المدة مؤثرة في الإنتاج . 
السرالت: ما ضابط معرفة الظهور في اللفظ الظاهر؟ 
وهذه يبحثها الأصوليون في الركن الثالث من أركان أصول الفقهء الذي 
البلاغيون أيضًاء وهناك عدة تقسيماتء فالألفاظ تارة نقول: نصص» 
وظاهر؛ ومجملء ومؤول. 
النص: هو ها لا يحتمل غيره. احتمال واحد فقط. 
الظاهر: ما دل لفظه على معنىء لكن فيه احتمال ضعيف أنه يدل 
على المعنى الآخر. لكنه لج هو المعنى الظاهر المشتهر المعروف»؛ 
لكن يدل على معنى آخر بندرةء فما نحمل اللفظ إلا على ظاهره؛ يعني : 
المعروف منه» أما ما ندرء فلا بد أن يكون في السياق قريئة تدل على 
إرادة المعنى الخفي؛ لأن المعنى الخفي الأصل عدم إرادته إلا بإيضاحه . 
الغالث المجمل : وهو ما استوت فيه الدلالة؛ يعني : ريبما يكون 
كلا : وريما يكون كذا؛ فل يراد به كذا؛ وقل يراد بالدليل كذ|؛ يعني . 
تستوي فيه الدلالة على أحد الجهتين. 
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والمؤول: ما ظهر فيه الاحتمال الضعيف لقرينة على الاحتمال» 
وتارة أيضًا يضيفون إلى هذا الحقيقة والمجازء والمباحث معروفة في هذا 
الأصل . 

السائلك: في الختام لا يسعنا إلا أن نشكر فضيلة الشيخ على إدلائه 
بهذه الإجابات» ونعتدذر عما اقتطعنا من وقته الثمين؛ فجزاكم الله خيراء 
وأثابكم في الدنيا والآخرة. 

تاك المَيِعُ عمفظه الله: وجزاكم الله وِيَ كل خير على حرصكم 
وعلى هذه الأسئلة الطيبة» التي شجعتني الحقيقة على أنها أسئلة طلبة 
علم متمكنين ة وتبلغون الإخوة في الإمارات السلام» وبالمناسبة نخص 
الواسطة الأخ عادل مرسي بالشكر أن هيأ هذا الاجتماع المبارك. 

وأسأل الله للجميع التوفيق والسداد. وفقكم الله. 

وصلى اللهء وضلم: ويازك على تبينا مجمدة وعلى أله». وصحبه 


العيعة 
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الحمد لله والصلاة: والسلام على رسول الله؛ وعلى آله. 
وصحبه» ومن اهتدى بهداه؛ أما بعد: 

فأرحب أتم الترحيب» وأبلغه بإخواني أصحاب الفضيلة المشايخ 
فى هذا اللقاء الذي هو من حسنات الاهتمام بما خلفه شيخ الإسلام 
محمد بن عبد الوهاب كلَنهُ من علم؛ وعمل» والاهتمام بنشر دعوه 
السلف؛ ولا شك من أنكم جميعًا من أكثر الموجودين من طلبة العلم في 
فهم الدعوة» وفي معرفة كتب علمائهاء وفيما نحتاجه اليوم لنشر هذه 
الدعوة. 

حقيقة أن هذه الموسوعة» أو هذا الموقعء أو هذا البرنامج» فكلها 
صحيحة؛ نراها اليوم مهمة؛ والعمل بدأ منذ مدة فيه من جهة إدخال 
جميع الكتبء والمؤلفات حتى تكون على قرص واحد» ثم تطورت 
الفكرة بأن يكون هناك اختيارء ومراجعة إلى آخره. 

ولا يخفى على جميع أصحاب الفضيلة أن الدعوة السلفية؛ ودعوة 
الإمام بخصوصها نالها الكثير من الإشكالات في الأشهر الماضية» وما 
قبلهاء فكنا لا نذهب إلى مكان؛ أو إلى بلدء إلا ونجد تأسيسًا لمعاداة 
الدعوة» وبخاصة في الشريط الذي يبدأ من تركستان؛ أي : من شمال 
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الصين مرورًا بالجمهوريات الإسلامية مرورًا بألبانيا إلى أن تصل إلى نهاية 
البوستة: والهرسك»: وهذا الشريظ هو أشدغا عَلِنَ الذعوة» هذا يسيب 
تسلط الإدارة الدينية في تركياء وتغذيتها لهذا الموضوع باستمرارء وزيارتها 
لهذه الجمهوريات بكثرة» وعقد المؤتمرات» والندوات في التحذير من 
هذه الدعوة؛ ولا أدري ما سبب جعل المشكلة الحاصلة في أمريكا أنها 
تلصق» أو يُجعل شيء منها منسوبًا للوهابية» وأظن أن هذا له أبعاد كثيرة 
من جهةء ومعلوم أن السلفية بمفهومها العام» ودعوة الشيخ ككلَنْةُ بمفهومها 
الخاص لا تدخل في مثل هذه الإشكالاتء ولا تقرهاء بل علماؤها 
يردونها من أوجه كثيرة: شرعية»؛ وعلمية» وسياسية ‏ كما هو معلوم : 
ولكن حصل الآن أن التبعة صارت كثيرة جدًا علينا من جهة التشويه الذي 
نشر في وسائل الإعلام؛ وفي جميع البلاد الآن» وأن الوهابية تلجأ إلى 
كذاء وكذاء وأنها التي تؤدي إلى كراهة ‏ كما يقولون ‏ الآخرين؛ 
والجهاد ضدهمء مع أنه لم يذكر أي اسم لجماعة؛ أو منظمة أخرى 
يمكن أن تلصق بها التهمة غير الوهابية؛ فصارت الوهابية رمرّاء وفي 
إحصاء في أمريكا قالوا: إن المساجد التي تتبع الوهابية 5// من 
المساجد «خمسة وثمانين في المائة من المساجداء وهذا يعني: أن 
مفهومهم للوهابية هو: كل تجمع إسلامي» أو كل دعوة إسلامية فيها 
قوة؛ وعدم الاندماج مع الكفار فى أي مكان؛ دخلت فيه كل التيارات 
الإسلامية» سواء ما كان منها سلفيّاء أو غير سلفي» كلها دخلت في هذا. 


هذا قد يكون له تبعات فى المستقبل كبيرة» وقل يكون له محاسن ؛ 
أو مصالح نستفيد منهاء الواجب علينا في الحقيقة في مثل هذه المرحلة 
أن يكون عملنا في عدة اتجاهات: 


أولا: أن تحرص على المكاسب التي خحققت؛ أو التي ستتحفق من 


لقاءات وجلسات 





خلال هذه التهمة؛ لأن هذه التهمة الكثير من الناس يقول: هذه فرصة 
أيضًا ‏ لنشر هذه الدعوة من خلال هذا الغطاءء وإن كنا لانوافق عليه؛ 

ثانيًا: أن الذين يستغلون هذا العمل فى التنفير من الدعوة» وإثارة 
الشبهات القديية: والحبيقة: :وخاسة فيما علق بدلات قضايا عومة: 
وهى: التكفيرء والجهاد»ء والتفجيرء فالمقصود من هذا: أنه حصل هذا 
أثناء العمل على البرنامج؛ ليخدم التعريف بهذه الدعوةء وفي نشرهاء 
وإضافة موقع؛ وإجابات إلى آخره. 


مقتضى ذلك أن يكون هذا الجمعء والذي جمع بتكليف من 
الوزارة؛ جمع كل ما يتعلق بهذه الدعوة؛ ومقتضى أن نجعله الآن في 
منظورنا ما يناسب هذا الجو؛ لأجل مرحلية نشره» ولا أعني الأمانة 
العلمية» وما يتصل بذلكء» لا تعني أن ينشر كل شيء» وإنما ينشر ما فيه 
مصلحة؛ الشيخ نفسه في دعوته تدرج؛ في مسائل قال فيها كذاء ولما 
قويت الدعوة قال كذاء والموقع على الإنترنت لا ننظر إليه على أنه يجب 
أن يُقال فيه كل شيء: ومن قبل الحق قبل؛ لأن هذا سيسبب كثيرًا من 
الإشكالات؛ لأن الآن ألية البحث الموجودة» فكتب الشيخ قد لا تتحصل 
لكل الناس في العالمء فموقع الإنترنت ألية البحث موجودة»: والناس 
يبحثون عن التكفيرء عن الجهاد؛ ولو أراد بحث أي مسألة فى لحظةء 
ويكون العاميء أو الباحث كأنه من علماء الدعوة من جهة معرفته 
لمواطن البحث» وسرعة تخريجه له» ويبدأ يحلل بوثائق من عنده؛ هذا 
من جهة المضمون. 


أيضًا: النظر تضمنته الموسوعة؛ وما يتعلق بسيرة الشيخ» وتاريخ 
الدعوة؛ وخاصة تاريخ نجدء وقد أخذ من الكتبء. كما فيه تراجم مهمة 
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لعلماء الدعوةع هناك تراجم كثمرة ؛ هذه - أيضًا 2-25 8 النظر بأن 
لا يساء فهمهاء مثلما قال ابن غنام: «وغرا المسلمون؛ وأمر الشيخ 
الإمام بك يغزرو المسلمون؛». هذا قد لا يشهم . فقد يأتى واحد يتصور؛ 
ويقول: نحن مسلمون» وغيرنا غير مسلمين. .إلى آخره مما يقتضيه. 


فإذًا: الموقع في الحقيقة» أو هذا البرنامج شامل لكل شيء؛ ما فيه 
في تقديري ‏ تقدير لهذه الدعوة» ولا أقدر على بيانهاء والحرص عليها 
من عطلية العامة بوأنجع في الحطيقة تمناونة حلا الام" ونسأل الله يبن أن 
يعينناء وإياكم على نصرة الحق؛ لهذا أوصي أن يكون هناك مراجعة 
للبرنامج» فالبرنامج شبه جاهزء فأوصي أن تشكل اللجنة العلمية 
لمراجعته» وأن يكون عندنا في النظر إصدارات لهذا البرنامج» وأن يكون 
هناك موقع على الإنترنت» وهنا (©)ء أما ((1©) هذاء فيكون له عدة 
إضدارات» يمكن في البداية أن نسقط أشياء لا تناسب الوقت» وفي 
الإصدار الثاني ندخلهاء حتى نصل بعد كذا سئة إلى إصدار فتكامل من 
قبيل المصلحة في ذلك»؛ ومن جهة التاريخ - أيضا نزيل منه ما قد يمهم 
ضد الدعوةء ومن جهة سيرة الشيخ ككل أو تراجم العلماء؛ أيضًا : 
يد ال منها ما قد يؤثر على نشر هذه الدعوةء واستفادة الناس منها . 


الحقيقة: إن الموضوع في تقديري مهم جدّاء وأن يكون في الموقع 
بلقا عجو يسعتق بمعنى : أننا نجيب عن الشبهات» فيسأل المشايخ؛ ونجيب عن 
الشبهات» ويتم يشان فعلا للدعوة السلفية بشكل عام بما يهيأء هذا من 

من جهة أخرى» لا يخفى عليكم أن المشكلة اليوم راجعة إلى أن 
أعداء الدعوة بدأوا يكرهون كما يقول المعاصرون ‏ الدعوة؛ ليس 
لأجل إيراد الشبهات عليهاء ولكن يريدون بكرههم للدعوة أن يضربوا 








لقاءات مجلسات 

الدولة» فمن الدعوة يتفذون إلى هرز الدولة من جهة النظرع وهذه خطوة 
لبعتت من الغرب»؛ الغرب ليس عندهم هذا التصور الدقيق ؛ هذه لا بك 
آنها من المسلمين؛ لأتهم يعرقون أن الذي ينشر الدعوة السلفية السعودية 
ماافيه إلا السعوكيةغ الآن في أى مكان صار فيه من المغرب إلى 
أندونسياء الاتجاه الآن عند الناس ليس هو للمتحمسين للإسلام» فقد 
يأتي واحد؛ ولا نهمة الصوفيةء ولكن فل توجل بعتس القفارسات يشوم 
بها بعض المشايخ؛ ولكن الشعور العام في الأمة احمتلف غما قبل 
مسين ستةء هنا لااشك آنه بسبب انتشان الدعوة» وكثرة وفود 
الطلااب؛ أي : أسباب كثيرة ع ومتنوعة. 

فالآن المرحلة القادمةء ‏ وهذا تقديري ‏ هو إضعاف نشر الدعوة 
من جهة الدولة بإلقاء الشبهات الكثيرة؛ طبعًا ولاة الآمر عندنا ليس لديهم 
مساومة فى ذلك فى أهر الدعوةء ولا ف الولاء. والبراء. آلو آخرةء 
ولكن ينبغي أن نكون من جهة البرنامج حذرين في أن لا يستغل في مثل 
هذا الأمر. 

هذه كلمة اقتضاها تقديمي لهذا المشروع. ومهمات اللجنة العلمية 
ستنستعرضها بعد قليل: ولو أحب بعض المشايخ أن يتكلم في هذا 
المجال» فليتفضل . 

وصلى الله وسلم؛ وبارك على نيينا محمد. وعلى آلهء وصضصحبه 
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محاضرة معالى الشيخ صالح بن عبد العزيز ين محمد آل الشيخ وزير الشؤون الإسلامية.. 





محاضرة معالي الشيخ صالح بن عبد العزيز بن محمد آل الشيح 
وزير الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد 
ألقاها معاليه في النادي الأدبي بمكة :/171/1اه 


الحمد لله رب العالمين» وصلى اللهع وسلمء وبارك على ثبينا 
ميحمل ؛ وعلى آله: ف تصعحية أجمعين . 
أما بعد : 


ففي الحقيقة أني أشعر بسرورء وبشكرء ومحبة تضطرب في نمسي 
تجاه أخي الكريم الأستاذ الأديب راشد الراجح الذي كانت له جهود 
مباركة جميلة في تعميق الصلة بين الأدب» والشريعة؛ وكان في الجامعة 
جامعة أم القرى إلى يومنا الحاضرء ولولا أنه قذ. يوخل على أنى لا أوافق 
على بعض تصرفات الأدباء؛ لأنكرت عليه هذا الاضطراب في الوصف» 
والغناءء لكن لا بد من توضيح الصلة بين الأدباء» والمتشرعة»؛ 
أو المهتمين بعلوم الشريعة»؛ ولكن الحال أن الشيء من مَعْدنِهٍ 
لا يستغرب؛ والفضل إنما يعود لأصحابه؛ ومنهم معالي الأخ الكريم 
الأستاذ راشدء فأشكر له هذه التقدمة» وأشكر له هذه الدعوة»ء 
وأسأل الله يك أن يجعل أعمالنا جميعًا خالصة لوجهه الكريم» كما أنني 
أشكر جميع أعضاء مجلس نادي مكة المكرمة الثقافي» والأدبي على هذه 
الذعوة»: وعلى جهودهم في 'تأصيل الصلة ما بين الآدب» والشريعة 
وما بين علما الشريعة» وما بين علماء الأدب . 


| "كك 5 م ْ لقاءات. وجلسات 


وفي الحقيقة هذا الموضوع يعتلج في نفسي منذ مدة طويلة؛ إبان 
دراستي لكثير مما خلفه علماء الإسلام في فنون العلم» سواء أكان علم 
الشريعة» أم كان علم الأدب بفنونه المختلفة» وذلك أنى وجدت أنه منذ 
القرن الأول الهجريء؛ وعلماء الشرع من الصحابة ووير؛ فمن بعدهم 
يهتمون بالفنون الأدبية أيما اهتمام: كما أني وجدت أن الأدباء منذ ذلك 
الزمن يهتموت كثيرًا لنصرة الشرعء والدفاع عن القرآن الكريمء 
والقراءات»؛ والرد على أعداء الملة؛ء والدين. 


ورجعت لنفسي» وقلت: إِذا: لن يصلح آخر هذه الأمة إلا الذي 
أصلح أولهاء وفي هذا الزمن إذا قيل: عالم شرعي . فإنه لا يقال عنه 
أديب إلا ما ندرء وإذا قيل أديب» فإنه لا يوصف بأنه من المهتمين بعلوم 
الشريعة» بل آل الأمر إلى ما هو أكثر من ذلك؛: إلى أن الأدباء»ء وعلماء 
الشريعة بينهم فجوة كبيرة يكاد معها أن يتهم كل منهم الآخر يتعدء 
أو بقصور فهم») أو بنحو ذلك؛ وهذا الأمر لم يرتضص في تاريخ هذه 
الأمة» وليس له أساس في تاريخهاء فكيف يكون مقبولًا في هذا الزمن. 


لهذا جاءت هذه الخاطرة في أن علماء الشريعة متصلون بالأدب 
أيما اتصال» وأن الأدباء متصلون بالعلوم الشرعية أيما اتصال» بل تجد 
أن الأدباء؛ وعلماء الشريعة يذكرون في نسق واحد في المؤلفات في نحو 
مثلذة< (إرشاد الآريب إلى متعرفة الآريسة اللعلامة ياقورك الحمرئ» وعو 
الكتاب المسمى: «معجم الأدباء»» غلطاء في هذا الكتاب يذكر الأدباءء 
وعلماء الشريعة: وتجد فيه _ مثلا ‏ _ أطرل ترجفة؛: وأحسن :ترجمة للإمام 
المفسر الفقيه المجتهد محمد بن جرير الطبري 85 المتوفى سنة عشر 
وثلاثماثة إمام المفسرين بلا منازع» وتجد فيه ترجمة لعدد من المجتهدين 
في العلمء والفقه؛ لأنهم أخذوا بفنون مختلفة صاروا معها من الأدباء. 


محاضرة معالى الشيخ صالع بن عبد العزيز بن محمد أل الشيخ وزير الشؤون الإسلامية.. | 





كما أنك لا تجد فيه مثلا ‏ ذكرًا للشعراء على أنهم أدباءء فكان من 
شأنه هو - وقد يوافق عليةء وقد لا يواقق ‏ أن الشغراء غير أذباء» فجغل 
كتابين » جعل كتابًا لمعرفة الشعراء» وجعل كمايا اشير لمعرفة الأدياء . 


وهكذا صنمع غيرة ع كأبي البركات الأنباري”: وجماعة -- جعلوا 
الأدباء فى مفهوم واسع يدخل فيه علماء الشريعة. 


إذا نظرنا إلى العرب كأمة من الأممء وجدنا أن العرب كانوا 
يفخرون أيما فخر بلغتهمء وكانت لهم الموارد الكبيرة» والنوادي 
المشهودة في تنافسهم في فنون الأدب» أو فئون اللغة» وقد حفظ لنا 
التاريخ ما حفظء وتقل لنا العلماء ما نقل .من خطبهم»؛ ومن نثرهمء ومن 
أشعارهم مما هو محفوظ؛ فكان شعرهم» وكانت خطبهم ف أسسا 
حفظ هذه اللغة العربية التي هي أساس اجتماع هذه الأمة» وأساس 
قوتها. 

وَلمَا أكرم الله يك هذه الأمة بنزول القران الكريم على 
قل محمد يل كان ذكرًا لهذه الأمة: جَوَاَهُ لِِكدُ لك وَلقوَيكَ َك 
[الزخرف: 44]: وكان القرآن العظيم ذكرًا لهذه الأمةء وكان 
أعظم وسيلة لتثبيت فنون اللغة في هذه الأمة» وعدم ذوبانها؛ لهذا نرى 
أن الصحابة شن كان اهتمامهم بالا بالمأثور من كلام العرب؛ لأجل أن 
به معرفة معاني كلام الله ويك . 

فهذا عمر بن الخطاب وله ؛ كان يقرأ سورة «النحل» على المنبر 
يوم الجمعة؛ فلما بلغ قوله وك فيها: #أو لْمُرَهر عل وني هَإنّ ربكم 
بَيُوتٌ يح )4 النحل: 47] وقفء ثم قال: أيها الناس» ما التخوف؟ 








)١(‏ له كتاب: «نزهة الألباء في طبقات الأدباء». 








لقاءات وجلسات 


يريد علمًا لهذه اللفظة: فسكت الئاس حتى قام رجل من هذيل فقال: 
يا أمير المؤمئين» التخوف في لغتنا: التنقض+ قال شاعرنا أبو كبير 
الهذلي : اس الَخْلٌ مِنْهَا تَامَكًا قَرِدَا: يصف ناقة . 

انو ف البخل مِنْهَا ايك َرِدَا؛ يعني : السماء. 

تَخَوَّفَ ل 4 عَم تَخَوَقَ عُودٌ التبْعَةَ السّف1 

وهذا الاستشهاد يعني: : أن العرب فهموا القران بما كان عليه 
معهودهم من استعمال الكلام عي يناس المختلمة. فال عمر طق : 
عََيكُمْ بد َايكُمْ لا َِلُوا هوَ شغ عرب فيه تَفْسِيد كِتَابِكُمُ وَمَعَانِي 
2 ند 

وقد كان ابن غباس وها له قصب السبق في معرفة كلام العرب 
حتى كان في مكة في طريقه إلى بيته يبتدر بالناس »؛ فقيقول لخادمه: أدخل 
من يريد أن يسأل عن القرآن» ناذا فخا هوك أفعل من يريد أن سال 
عن الققدء فإذا فرغوا قال: أدخل من يريد أن يسأل عن الشعر. وكان 
حافظًا للشعر َي . 

ولما كان مرة في صحن الكعبة يسأل في التفسيرء فيجيبء وكان 
فى المسجد الحرام» كان ثم خارجيان؛ أي: مبن الخوارج» فقال 
أحدهها للآخر» وهو . : نافع بن الأزرق: ١فقَال*‏ َافِمُ بْنُ الْأَزْرَقِ | له جد بن 
عَوَيْمِرِ: كم نا إِلَى هذا الَِي يَجْمرِنُ عَلَى تَفْسِبرٍ المآ ن بما لَا لم له 
بو: قَقَامَا إلَيْهِ مَقَالا: إنَا تُرِيدُ أَنْ تَسْأَلَك عَنْ أَشْبَاء مِنْ كِتَابٍ الله فَتفْسَرها 





)١(‏ القرد: معناه هنا: المتراكم بعضه فوق بعض من السمن. والنبعة: شجرة من أشجار 
(؟) انظر: تفسير الطبري (4١/7١١)غ‏ وانظر: القرطبي .)١١١/1١١(‏ 


مكاك دا ا 0 00 لشي ساب عد تطبخ ابي ون الشقية الامنتيية [ 112 | 


ََا وَتَأَِيََ ِمُصَّادَقَةٍ بِنْ كلام الْعَرَبِ فَإِنَّ الله تَعَالَى إِنّمَا آَنْرَلَ القرْآنَ بلِسَانِ 

فقال لهما قول الواثق في علمهء وقد دعا له نبينا يك بالتفسيرء 
وكوي القرآن» قال لهما: 'سَلَانِي عَما بَدَا لَكُمّاه. قال له نافع بن 
الأزرق: «أخبرنى عن الوسيلة في فوله وك : ظِيَتَيها الت اموا وا 
َه وََتْتَعُوَا إِلَبَهِ الْوَسِيِرَةَ» [المائدة: #5]» ما الوسيلة؟ فقال ابن عباس : 
«الوسيلة الحاجة». فقالا له: «وهل تعرف العرب ذلك؟؟ قال: «نعمء ألم 
تسمع إلى قول عنترة: 

ِنَّ الرَجَالَ لَه إِلَبْكِ وَسِيِلَةٌ ‏ إن يَأَحُذُوكِ َكَحَّلِي وَنَخَصْبِي 

يعنى: لهم إليك حاجة» فقالا له: «فأخبرنا عن قوله: عن لمن 
ون التَمَالٍ عِرِنَ 27) © [المعارج: /م] اما العزون؟؛ ققال ابن عباس: 
«العزون: الجماعات فى تفرقة») فقالا له: «وهل تعرف العرب ذلك؟' 
قال: انعم ألم تسمعا إلى قول الشاعر: 

ثم سألاه؛: وسألاه في أسئلة بلغت أكثر من ثلاثين سؤالاء رواها 
الطيراني في المعجم الكبيرء وابن الأنباري في كتابه: ١الوقف‏ 
والابتداء»» وهي مشهورة عند المتخصصين في علوم ا" 

وهذا الأصل اعتمد عليه الكثير من علماء التفسير في إيراد شواهد 
الشعر على فعاني الآية» وهذا الأمر متسق فيه فيما يورد في كلام 
العلماءء وهذا على نحو من الاهتمام بلغة العرب» وبما كانوا عليه. 


وإذا كان الأمر كذلك»: فما الأدب الذي يقال: إن الأدباء الذين 


.)١١5  54/؟( أخترجها الطبرائي (١١/1518)؛ وانظر: الإتقان في علوم القرآن‎ )١( 








45 1 لقاءات وجلسات 
يحملونه لهم صلة بعلوم الشريعة؛ أو علماء الشريعة لهم صلة بهذا 
|لأدب؟ 

الأدب في أصل اللغة"؟ مأنخوذ من (الأدب»ء وهو: جمع 
للضيافة؛ قالت العرب: أدب الرجل» يأدب» أدبّاء من باب: طلب إذا 
دعا إلى مأدبة» وهذه المأدبة تجمع الناس الكرام» والذين يتفننون في 
أقرالهم؛ والخطب» ومناحي الكلام؛ لهذا قال زهير في بعض شعره: 

نَحْنْ فِي الَْدَكَاةٍ دمو الْجََلَى 2لا تَرَى الآدِب فِينا يَنْتَقِر" 

يعني بالآدب: الذي يدعو إلى: المآاديبة. 

توسع ذلك؛ لأجل أن المأدبة في هذا الزمن كان يذكر فيها فنود 
العلم؛ وفنون اللغة» وفنون الأخبار» أخبار العرب» والشعرء وما فيه من 
صور جمالية تأخذ الألباب فى ذلك الزمن» فلما أتى العصر الإسلامي»؛ 
كان الأدب هو أن يجمع الجامع بين فنون مختلفة؛ بين علوم اللغة. 
والتاريخ» والسيرء وبعض من علوم الشريعة: وكما يقول ابن خلدون في 
تعريف الأدب: «هو أن يجمع من كل علم بطرف» ومنها علوم اللسان. 
وعلوم شري 

وسمى الخلفاء إذاك من يعلمون أولادهم؛ ليتهيئوا لمنصب الخلافة 
سموا أولئك المعلمين: اأدباء»؛ «الأديب فلان»» و«الأستاذ فلان»» 
وأرسله إلى المؤدب؛ أى: إلى الأديب حتى يعلمه: ما يكون به قادرا 
على مخاطبة الناس؛ وفهم ما يتكلمون به. 





.)5١1/١( ولسان العرب‎ »)/4 /١( انظر: هقاييس اللغة‎ )١( 

(؟) اتظر : البخلاء للجاحظ :)774/١(‏ وأدب الكاتب /١(‏ 15)ء والكامل (17/5). 

(*) انظر: تاريخ ابن خلدون (١/7717)؛‏ حيث قال في تعريف الأدب: اهو حفظ أشعار 
العرب»؛ وأخارهاء والأخذ هن كل علم بطرفه. يريدولن من علوم اللسان» أو العلوم 
الشرعيّة من حيث متونها فقطء وهي: القرآن؛ والحديث». 





محاضرة معالي الشيخ صالح بن عبد العزيز بن محمد آل الشيخ وزير الشؤون الاسلاهية.. 


ونما ذلك شيئًا فشيئًاء وإذا نظرنا فى صفحة أخرى» علوم الأدب 
إذا نظرنا فيها إلى علوم اللسان»: وجدنا أن اللغة بمفرداتها؛ كالنحوء 
والإعراب» والبلاغة إنما اعتنى بها من يهتمون بعلوم الشريعة؛ فهذا 
مثلّا ‏ النحوء فإن أبا الأسود الدؤلي كته كان ممن أخذ عن علي َل 
كثيرًا من العلمء وأخذ هذا العلم علم النحو علماء الشرع؛ ومنهم: 
أبو عمرو بن العلاء: وهو أحد أصحاب القراءات المعروفة» ومنهم: 
الكسائي نه وهو أحد أصحات علوم القراءات المعروفة» وأحد القراء 
السبعة ‏ كما هو معروف -»؛ وكانوا جامعين ما بين علم اللغة الذي هو 
الإعراب والتفنن فيهء وعلم القراءات والشريعة. 


إذا نظرت نظرة أخرى؛ وجدت الأصمعي _امغلة_ صق الحلك حن 
فريب المتوفى سنة ستة عشر ومتتين» .وجدت أنه من علماء الشريعة» ومن 
علماء الحديث» فهو ثقة في رواية الحديث» أثنى عليه العلماء بالثقة في 
الحديث». وروايته فى سنن أبي داود؛ والنسائي) وللبخاري تعليقا ؛ وفي 
مقدمة مسلم لصحيحهء وهو صاحب الأصمعيات المحفوظة»؛ وصاحب 
الحفظ لكثير مما رواه علماء الأدب في الأخبارء وفي العقد الفريد. 


ونحو ذلك مما برويةه الأعسض... 


إذا نظرنا فى صفحة أخرىء: وجدنا أن قوة مدرسة الإعراب في 
القرآن» فأكثر الكتب فى معاني القرآن كانت مبكرة؛ ولهذا نقول: إن من 
كتب في معاني القرآن مثل: الكسائي». ومثل: الأخفشء والأوسط 
سعيد بن مسعلهة) ومن مثل : الزجاح»؛ وبحوهم) والفراء» فإن هؤلاء 
كتبوا في معاني القران؛ وفسروةء وكانوا من المتخصصين في علوم 
الشريعة؛ وكانوا مع ذلك من المتخصصين في علوم اللسان. 


لقاءات وجلسات 


فإِذًا علوم اللسان من مفردات اللغة» والإعراب» والبلاغة» وكان 
المهتم بها إذاك علماء أدياء صلتهم وثيقة بالشرع» وبالأدب. 


إذا نظرنا إلى المفردات اللغوية» فإن معاني القرآن» وما كُتب فيهاء 
وما نقل من كلام العلماء المتقدمين في القرآن» وفي غيرة» حمل هذا 
عددًا من العلماء المتخصصين في اللغة إلى جمع معاجم اللغةء وهذا 
كتاب العين» وما بعذلهء إنما أنشئه البحفاظ على لغة العرب»ء ولغة 
القرآن»؛ فكان المقصد من إنشاء علوم اللسان هو المحافظة على لغة 
القرآن التي هي لغة العرب؛ حتى وصل الأمر إلى الحافظ الحجة أبي 
منصور الأزهري فى كتابه: «اتهذيب اللغة». وقد شحنه بالاستشهادء 
والاستدلال بالآيات؛ وبالحديث؛ وبكلام العرب» وبالقراءات؛ ليظهر 
فوة الصلة ما بين من يتكلم في علوم الشريعة؛ ومن يتكلم في علوم 
الأدذت. 


وإذا نظرنا إلى صفحة أخرىء وهي: صفحة البلاغة» وجدنا أن 
البلاغة في علومها» وخاصة علم المعاني: وهو أقضل علوم البلاغة» 
وأشرفهاء ثم يليه علم البيان؛ ثم يليه علم البديع» وهو أضعف علوم 
البلاغة» وجدنا أن علم البلاغة لم ينتجه في هذه الأمة» ولم يهتم به 
الأدباء إلا بشيء؛ وهو البحث في إعجاز القرآن الكريمء فإن إعجاز 
القرآن الكريم أنشأ علم البلاغة في المعاني» والبيان» وإنما نقول: 
الإعجاز مسايرة للفظ الشائع في تسمية خصائص القرآنء وصفات القران 
بإعجاز القران» وهي تسمية محدثة؛ أي: أنها لم تأت في الكتاب» 
ولا في السّنّةء وإنما القرآن آية الله كبك التى أنزلها على رسوله كَللِ؛ 
ليكون له حجةء وليكون له برهانا؛ للدلالة ل صدق رسالتهء وأنها من 
عند الله قِيْكَ. سمي إعجارًا؛ للدلالة على أنه يعجز البشرء وهذا بحث 
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مطول لا نرتضيه في مثل هذا المقام القصيرء لكن إذا درجنا على التسمية 
الشائعة؛ فإن إعجاز القران هو الذي أنشأ علم البلاغة» إذا نظرت إلى 
من آلف فى البلاغة من المتقدمين؛ أى: فى أواقل القرن القاليف 
الهجري». وما بعدهء وجدت أن هذا البحث إنما دعاه إليه البحث في 
بلاغة القرآن؛ لهذا اختلفوا في أول الأمرء هل بلاغة القرآن» وإعجاز 
القرآن تعود إلى لفظه؟ هل يعود إلى المعاني» أم يعود إلى النظم؛ وهو 
التركيب» والصلة؛» والربط ‏ كما هو معروف ‏ كما عرفه عبد القاهر 
الجرجاني في كتابه: «دلائل الإعجاز)7"' , 

ما سر إعجاز القران؟ 

البحث عن هذا الأمر الغريب» وهذا الأمر المعجزء البحث في 
إعجاز القرآان معجز أدى بهم إلى إنشاء علم من العلوم؛» وهو علم 
البلاغة؛ فالبلاغة لم ينتجها الشعراءء ولم ينتجها الخطباءء ولم ينتجها 
النثريون» وإنما أنتجها من أراد البحث عن القرآن»؛ وأسباب إعجازه. 

يقول ابن خلدون في مقدمته المشهورة: (وسمعنا من شيوخنا في 
مجالس التَعَلِيم أن أضول هذا الفنّ ‏ يعني: الأدب -» وأركانه أريعة 
دواوين»: وهي: أدب الكتاب لابن قتيبة» وكتاب الكامل للمبرد» وكتاب 
البيان والتّبيين للجاحظء وكتاب التوادر لأبي علي القالي البغدادي»”'" . 

وغنا وقفة؟ لأن هذه الكتب هي أصول كتب الأدب» ومع ذلك إذا 
نظرت» فإن ابن قتيبة صاحب أدب الكاتب» الذي لم ينبت لأحد ريش 
في علم الأدب إلا وهو عيال عليهء هو أحد علماء الشريعة» فله كتب 
فى العقيدة؛ والرد على من قال بخلق القرآن» والرد على المشبهةء والرد 





.)5:09/1١( انظر: دلائل الإعجاز‎ )1١( 
.)14/١( انظر: تاريخ ابن خخلدون‎ )( 


"كل ظ 1 ظ لقاعات محلسات. 


على آخرين») وله غريب القرآن»؛ ومشكل القرآن»؛ ومشكل الحديث» وله 
كعاب قن الأشربةء والحكم الفقهي فيهاًء وله وله من الككت»ء وشو 
صاحب ركن من أركان الأدب"'': وكان يقال عنه: إن ابن قتيبة هو 








أديب أهل السُِّنَّةَء وهو كذلك هو أديبناء ونحن نفخر به» وكتابه «اعيون 
الأخبار» ‏ أيضًا ‏ أصل من أصول النظر في الأدب» وإنماء ملكته . 

الحاحظ: عفمان ين البخر آبو عتمري» كاث له كحات: «البيان 
والتبيين»» وهو أحد الأصول المذكورة» البيان والتبيين أو البيان والتبين» 
والبيان والتبيين أرجح عندي؛ كان له كتب في الرد على النصارى»؛ 
واليهود» فله كتاب نفيس في الرد على النصارى”'": وله كلام قوي في 
الدفاع عن الدين» وإن كان هو من المعتزلة» والمعتزلة معروف مذهبهم؛ 
ونحلتهم؛ لكنه مدافع عن الدين في مناح» وهو المعروف بالأدب دون 
بره . 

إذا نظرنا إلى المبرد في الكامل» دنا أنه شحته بتفسير الآيات: 
وتفسير الأحاديث» بل جعل فصلا كبيرًا فيه في فكر الخوارج» وأدب 
الخوارج. وضمنه ردودا على الخوارج» وبيان مسا كي 

وأما الأمالي لأبي علي القالي. ففيها من العلم بتفسير القرآن» 
ومعاني الحديث إضافة لما فيها من المباحث اللغوية في الشعرء ونحوهء 
والأمثال ما هو معروف مشهور. | 





)١(‏ هؤلفات ابن قتيبة كَنَهِ: «غريب القرآن»» و«رسالة الخط والقلمه» و«غريب الحديث؟؛ 
واتأويل مختلف الحديث؛؛ «الأنواء فى مواسم العرب5؛ و«الجرائيم4؛ و«المعارف؟؛ 
واتأويل مشكل القرآن؛؛ و«الشعر والشعراء»» و(عيون الأخبار»» و«الأشربة وذكر 
اخعلاف الناأس فيها»؛ و(المعاني الكبير في أبيات المعاني؛؛ وةأدب الكاتب؟؛ 
ودالاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية». 

(؟) وهو كتاب: (المختار في الرد على التصارى». 

() انظر: الكامل»؛ باب: «من أخبار الخوارج؟. 


محاضرة معالي الشيخ صالح بن عبد المزيز بن محمد آل الشيخ وزير الشؤون السلا مية.. 


المقصود من هذا التمثيل : أن هؤلاء الأربعة الأركان قن الأدب 
كانوا يخدمون علوم الشريعة؛ بل كانوا يكتبون في العقائد ردًا على 
أصحاب الفرق المنحرفة» فابن قتيبة رد على المشبهة» والمجسمة» 
والجاحظ يرد على النصارى» وقيل: إن له رد على اليهود ‏ أيضًا : 
وهذا يكتب في كذاء وهذا يكتب في كذا. 


إِذّا: المسألة متأصلة في أنه لا أدب إلا بالاهتمام بعلوم الشريعة 
منل ذلك الحين . 


ثم نصل بالزمن إلى علوم البلاغة؛ فننظر إلى أن الذين كتبوا في 
البلاغة إلى عبد القاهر الجرجاني كانوا يكتبون بحس لغوي مرهف 
ينظرون فيه إلى حقيقة المعاني»؛ وإلى الإحساس بجمال اللغة؛ وأما من 
بعد ذلك4؟ أ: عن بعد عبد القادرء فإنها تحولت البلاغة» وخاصة ‏ كما 
ذكرت ‏ علم المعاني؛ والبيان تحولت إلى قوانين لفظية؛ وإلى قوانين 
الكريمء فصارت اللغةء والإحساس بالجمال فيهاء والنظر إليها صارت 
ثقيلة ؛؟ لأنه يعالج بمعالجات قانونية بحتة دون إحساس بالجمال؛ ولهذا 
من كتب ممن بعد عبد القاهر ممن لم يتحققوا بجمال اللغة» وأساليبها؛ 
وبالأدب» فإنهم جئنو| على علم اللغة»؛ بل جنوا على تفاسير القران؛ 
وعلى البلاغة . 

لا غرابة إِذّا أن نقول: إن أحسن ما كتب في هذا المجال عند 
المتأخرين هو كتاب «عروس الأفراح» للسبكيء وكتاب «الخزانة» خزانة 
والجمال في تحليل كلام العرس»: وهذا الانحراف في تاريخ الصلة»ء 
أو فى قلب اللغة إلى قواتين؛ هذا الانحراف جعل الحس في اللغة. 








لقاءات وبحلسات 


والأدب في صلته بالقرآن يضعف شيئًا فشيئًا حتى آل الأمر إلى ترهل 
مقيت فيما بعد القرن العاشر الهجري في تاريخ البلاغة» والأدب. 

نعود إلى نظرة أخرى»ء وصفحة أخرىء» أن الأدب؛ وندخل الشعرء 
وما يتصل به في الأدب» نجد أن الأدب كانء والشعر كان له اهتمامات 

في الزمن الأول؛ أي: فى الجاهلية؛ وفي أول الإسلام» اهتمامات 

مختلفة في صورء أو ة في اخمتراع الصور الأدبية» وفي التسابق على 
إحداث تشبهة جديدة؛ والتسابق إلى نقل صور هي من إحساس الشاعر»ء 
أو من إحساس الخطيب من التشبيهات» والترتيب» والقصة؛ 
ذلك» لكنه كان المنشئ لهذاء والدافع لهذا هو: التنافس بين الناس في 
إخياء هله الضور الجمالية:بحسب:ما عيدوهاء ومغلوم أن [حساس 
الناس بالصور الجمالية؛ والأدبية وما يكوئون عليه إنما ينشأ من واقعناء 
فلذلك كانت لغة أهل الجاهلية غير لغة أهل الإسلام فيما يتكلمون به 
يقتون الشعر» وفنون الآأدب. 

فبين قول الجاهلي مغل - في أبيات؛ أو في أي بيت نختاره منها 
فيما يصف الناس بهء يقول: امَنْ لا يَطلِم التَاسسَ من يظلم9" . 

من صفات ما يدور حوله عن الحيوان» أو الجوء أو عن صلة 
الناس بعضهم ببعض عما يمتلكونه من أشياء؛ واعتزازهم بهاء كاعتزاز 
الشماخ - مغلا بقوسيه؛ ونححو ذللكه تعد آنه في الإسلام صارت 
فتوحاتء. أو فواتح الشعرء والأدب» من مثل: قول سحيم عيد بني 
السحاس ب 





.)١17؟5١/1( انظر: الشعراء الصعاليك في العصر الجاغلي‎ )1١( 
(؟) انظر: البيان والبيين ةلال والكامل في اللغة والأدب (؟719/9١2)1 وخجزاية الأدب‎ 
.) 5/١ 
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عي اس 9# كس 


مُمَيْرَةُ وَدّعْ إِنْ نَجَهَرْتَ عَازِيَا ‏ كَمَّى السَبْبُ وَالِإسْلَامُ لِلْمَرْءِ اهيا 

وحينما كانوا في أوائل كلام العرب يتكلمون بالتشبيب» وبوصف 
المرأة لا لأجل أنهم يشببون بامرأة معيئة» حتى ولو سمواء لكن كان هذا 
من العرف عندهم أن الشاعر يبلغ مبلغه في التفنن في الكلام» إذا كان 
يحسن الوصفء. وأعظم ما تتجه إليه الأنظار في الوصف وصف المرأة 
في مشيتهاء وفي شعرهاء وفي الصلة بهاء وفي عشقها إلى آخر 
ما هتالاكة. 

وهنا استدراك فى هذا المقام أنه ليس كل من تكلم في الشعر بشيء 
من التشبيب أنه يكون قد قارقه؛ لأن الله هك يقول غنهم: «واتبع يقولويت 
مَّ ل 201 قاع - [الشغراء: 11؟]؟ لأنهم يريدون التفنن في أسالسية 
الكلام بإحداث أوصاف جديدة حتى ولو لم يعاشروا بالحرام» تجد أنه 
يذكر كذا وكذا عن المرأة» حتى سحيم - مثلا - في قصيدته ذكر أشياء 
منكرة يقول: 

وأشهد عند الله أني رأيتها . . . إلى آخخرة. 

وتكملة البيت من الأشياء المنكرة التي تقال» لكن كان المقصود 
من ذلك أن تروج الأشعار؛ لأنهم يخاطبون العامة» ويريدون أن ينتشر 
الشعرء والشعر ينتشر بمثل هذا الوصف» وبمثل التفئن في افتراع أساليب 
جديدة يريد متها أن يلفت الأنظار أن عنده ملكة لغوية» وملكة تشبيهية» 
وملكة بيانية يستطيع بها أن يتلاعب في الألفاظء وأن يحدث أشياء تسير 
فى التاس. 





لها أتت دولة الإسلام؛ ودولة الخلفاء»؛ ونوسع الناس في المدسبية 
بأثواعهاء وما فيها من العرف: بعد أن كانت خالة الئاس في الجاهلية 
كأشد ما يكون»؛ توسعوا فى الملذات»: وفي الفرشس» وفي النساء؛ وفي 


لقاءات وبجلسات 


المتاظرء وأتوا إلى بلاد الشامء وبلاد العراق» ومصرء ونحو ذلك 
قصار حسهم الأدبي» وحسهم في الرصف؛. ضار مترهلاة: ومختلفًا عما 
كان عليه في أول الإسلام في المعاني؛ نا مطلقوتة زايضباج كان 
مختلفًا عما كان عليه الناس في الجاهلية» وصار في الشعرء وفي الأدب 
نوع استرخاء يناسب المدئية؛ لأن المدنية لها ضغط على حس الأديب 
شاء أم أبى» حتى في نهمهء وإحساسه بالأشياء: فللمدنية الآثر البالغ في 
ذلك. 








وصارت هناك صور جديدة لم تكن قبل ذلك» وفي كفي كا 
على بن الجهم ‏ إن صحت ‏ لما قدم على الخليفة العباسي» وأانلشده 
بعض الأبيات التي لم يستحسنها الخليفةء فقال لهم: أسكئوه في 
الرصافة» حتى نظر إلى الماء؛ وهو يجريء وإلى الأشجارء والنساء. 
وهم يتحدثون على الجسرء ونحو ذلك وبعد ستة أشهر قيل عنه: إنه يعد 
تلك الألفاظ في وعيبك القليقة: أنت كذا فى القطوت» وانث»: 
وأنش... إلى أعفرة قي وصف وفائهء وجدنا أنه قال بعد ذلك في 
قصيدته التي تذكر في ها( : | 

مون الْمََا بَيّنّ الوُصَافَةَ وَالْجِسْرٍ جََيْنَ الهوَى مِنْ حَيْتُ أدْرِي وَلَا أذْري 

هذا من أبلغ ما ذُكر في هذا الإحساسء فقال الخليفة لما سمع 
هذه القصيدة منه» قال: لقد كاد أن يذوب رقة فى شعره. 

وهذا الإحساس اقتضته الطبيعة المدنية» تنافس الأدباء» والشعراء 
فى أشياء من نقل حكايات تجدها مقلة فى اعيوك الأخباراء» وفي 


«العقد الفريد». حكايات عن علاقات بالئساء» وكيف تتضصل بهاء 


م 
)١(‏ انظر: سمط اللآلي :)018/1١(‏ وخزاثة الأدب (4*1/1)؛ والنطرب من أشعار أهل 
المغرب (آ/رة4). 
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أو بأشياء من الوصل» ونحو ذلك حتى في معاشرتهم ‏ والعياذ بالله - 
الغلمان» ونحو ذلك» وهذا في ظنيء» وفي تقديري أنه ليس الياعث له 
تقرير مثل هذه الأشياء» والدعوة إليها» وإنما كان الباعث له أن يسير هذا 
لبن الناس» وأن يأخذ من كتبهم ما يحسن» وما يكون الترفيه لهم. 

ولا يُعتقد أنه من قال شيكّاء فإنه فعله من الأدباء المتقدمين؟ ولهذا 
قال ابن الوردي الفقيه الشافعي؛ والنحوي المعروف في القرن الثامن 
الهجري» قال في شعر له موجود في ديوانه يقول : 

أسَْفْفٌِ الله مِنْ شِفر تَقَدَمَ يي في الْمَرَدِمَصْدِي بترو أشْمَارِي 

وهذا المعتى كان العلماء يفهمون أن هؤلاء لم يكونوا يريدون أن 
ينشروا الرذيلة؛ أو أن ينشروا الفاحشة» وإنما تباروا في افتنان 
الأساليبء فهذا يصف شعره» وهذا يصف مشيته» وهذا يصف الخمر في 
أولياء وعدا يضق كيك تلعت فى العقوك؟ وقي الحظامة حتى كتبت 
قصائد كثيرة» وأبيات»؛ ومقاطع, أو مقطوعات» وكتبت مؤلفات في 
الشمره بوفى وسقهاء. وكثير متهم يريد أن يخترع عبوزاء وأشياء لم تكن 
من قبل . 

نعمء إن المدنية» وذلك الزمن أثرء لما قامت حركة الجهاد في 
سبيل الله ققء ولما ضعفت الصلة بين المتشرعة» وبين علماء الشريعة؛ 
وبين الأدباء» ولما صار الخلفاء لا يجعلود الصلة قائمة بين الآديت»: 
وبين عالم الشريعة؛ بل هذا ريما نافس هذا في التقرب إلى السلطان» 
حتى اضاورت بيدهنهم :من العداوات ما صارء فأدى ذلك بمجموعه إلى 
الاتفضال كنا قشيثا سين علماء الأدس»ء والشعرء وما بين علماء 
الشريعة» حتى صار الأمر إلى أن يطعن بعضهم في بعض - كم 
تعلمون -. 


لقاءات وحلسات 





وإذا نظرت ‏ مثلا ‏ إلى كتاب «وفيات الأعيان» لابن تحلكان 
- بفتح الخاء » تجد أنه كان قاضيّاء كان فقيهًا شافعيّاء وكان 
وكان» وفي كتابه أورد الأكثر من الأدباء» والشعراء فيه؛ وربما أنخذ 
عليه؛ كما أخذ على الحافظ ابن كثير في (البذاية والتهاية»». وأخخذ 
عليه غيره أنه أطال في الكلام غن بعض الشعراء؛ والأدباء» وقصر 
في الكلام على بعض العلماء؛: وهذا مما أخذ عليه في ذلك» لكن 
يعطيك الحس بأن عالم الشريعة كان يتعاطى فئون الأدبء. وأن 
الأديب كان له الصلة القوية بعلماء الشريعة» وبالعلم الشرعي؛ وهذا 
كان ظاهرًا في القرون الأولية : ثم في القرن الرايع»؛ والخامس. . 
إلى آخره. 


مرة أخرى: إذا نظرت إلى ما حصل من عوامل المدنية؛ وعوامل 
الاتصال» وجدنا أن علماء الشريعة كانوا على صلة وثيقة بكلام الأدباء: 
وبعلوم الأدب من كلام العرب في شعره؛ ونثرهء واقلايقة والأمثال 
السائرة» ومن أثر القصة في الناس» ومن أثر الرواية... إلى آخره؛ حتى 
وجدنا أن كثيرًا من علماء الشريعة في التفسيره وفي الفقه» وفي التاريخ 
ممن ألف فيه يرونه بصورة أدبية» بل تميز الحافظ ابن حجر العسقلاني 
فى علوم الحديث في الرجال بالخصوص» تجد أنه في كتابه «فتح 
الباري» لشرح صحيح البخاري تميز عن سائر شروح صحيح اليخارىي بأنه 
صاغ الشرح بلغة أدبية عالية» حتى إنه في سطر واحد يغنيك في شرح 
المسألة» واختلاف الفقهاء فيها عن أسطر كثيرة تجدها عند غيره» لماذا؟ 
لأنه كان أديبّاء وكان شاعرّاء وكان وكان» حتى قيل عن العالم الذي 
لا يحسن الشعر: إنه مقصرء لكن هذا ليس بجيدء لكن كان أكثر العلماء 
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وَكَوُلا العٌّعْدٌ بِالمُلَمَاءِ يُرُرِي ‏ لكلث الْيوْمَ أَشْعْرَ ِنْ لبيد 


وهذا صحيح؛ لأن هؤلاء كانوا يستنكفون عن الخوض في تفاصيل 
الأدب» لا لكراهة الأدب» لكن لأجل سمتهمء وما يناسبهم؛ لكن لم 
يكونوا يعادون الأدباء؛ لأن الأدباء في الوقت نفسه كانوا مع العلماء في 
خندق واحدء كلهم ينصر الشريعة ويدفع شر الأعداء» ويحرك الناس فيما 
يقربهم من القرآن: ومن السَّنْةَء وفي مناوءة الأعداء» وكراهة العقائد 
الباطلة» وهذا هو التاريخ يدل على ذلك» ولا أريد أن أطيل في تفاصيل 
مثل هذاء لكن الشواهد تدل عليه بكثير» وكثيرء وكثير. 

امتد الزمان في ذلك حتى وصلنا إلى حالة الضعف في الأمة في 
العلوم كلهاء وسيطرت قوانين مشتقات من علم الكلام؛ ومن المنطق؛ 
ومن اليونان» ومن منطق اليونان» وحدود اليونانيين» أثرت على علوم 
الشريعة» أثرت في العلوم الأصلية في علم الفقه» وفي علم أصول 
الفقه؛ مسريب الرواية في الحديث» وأثرت - أيضًا ‏ في علم 
النحو» حتى أن النحو أضاعت مركبهء بل آل الأمر إلى أنه تتخطع قراءة 

من القراءات على أساس قاعدة نحوية من القواعد على حسب ما قرره 

المتأخرون. 


تعرفون قصة شيخ الإسلام ابن تيمية مع أبي حَيان: الأندلسي 
صاحب كتاب «البحر المحيط» لما ناقشه في بعض المسائل»: وكان شيخ 
الإسلام ابن تيمية مجتهدًا ‏ أيضًا ‏ في النحوء وله بصر ثاقب مفيدء قال 
له أبو حيان: إن ما تقوله مخالف لقول سببويه فى كتابهة فقال اين تيميةء 
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وقد غضبء وكان كله سريع الغضب في الحق» قال: لقد أخطأ سيبويه 
فى كتابه الكتاب في أكثر من ثمانين موضعاء ويقال إنه زاد على هذا؛ 
لا تتحستها أنت. فقال له أبو حيان: أتخطيع سيبويه؟! وقام من عنده؛ 
وكشط الأبيات في مدح شيخ الإسلام من ديوانه» وكان أبو حيان يقول 
فى حق ابن تيمية؟؟ : 

َامَ ابنُ تَِمِيّة في نَضْرٍ شِرْعَينَا ‏ مقَامَ سَيّدِ أَوْسٍ إِذْ عَصَتْ مُضَرُ 

قَأَظهَرَ الْحَنَّ د أَثَارُهُ در مَتْ وَأَحْمَدَ الْكَفْرَ إذْ طَارَتْ لَهُ السَرّرٌ 

كُنَا تُحَدْتُ عَنْ حَبْر يَجِيءْ لَهَا آَنْتَ الْامَامُ الَّذِي قد كَانَ يُنتَظرٌ 

ولما جاء التعصب لسيبويه» والبحث الحر في التحو إلى آخره؛ 
قاطع أبو حيان شيخ الإسلام؛ لأجل النظر في كلام سيبويه. 
المقصود: أن القوائين حجبت النظر الصحيح في الشريعة» والنظر 

الصحيح في الأدب» وصارت العلوم الشرعية» وعلوم الأدب - أيضًا - 
من علم النحوء وعلم البلاغة؛ والمعاني؛ والبيان» صارت بدل أن تكون 
علم معرفة» وعلم إدراك» أعني: علوم اللغة؛ وعلوم الأدب» وعلم 
إحساس بالجمال» وسيأتي تفصيل لمعنى علم الجمال ‏ إن شاء الله 
تعالى : لما صار الأمر إلى قوانين» ذهب الحسء فصرت ترى في 
الكتب المؤلفة في القرن العاشرء والحادي عشرء أؤ أواخخر العاشرء 
والحادي عشرء والثاني عشرء والثالث عشرء ترى فيها ما ينكره كل 
حسب بالجمال» بل ترى فيها القبح مع أنهم يتفننون في قوالب البديع؛ 
وفي قوالب البيان» وينظرون؛ ويكتبون في السجع المتكلف» واختراع 
لمحسنات بديعية تباروا فيها جعلت الكلام قبيسّاء وإن كان من أناس 
ينسون إلى الأدب. حتى أن شعرهم صار ضعيفًا؛ لأجل أنهم ذهلوا عن 


سح لهمت 
)١(‏ انظر: نح الطيب (81///5). 
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المعاني إلى المحسنات اللفظيةء واللفظ إنما هو وسيلة لأداء المعنى»؛ 
وليسن المقنصود اللفظ؛ لهذا إذا كانت المعاتي في النفقوس صارت 
الأتفاظ قرانب تدصر إلى تلك المعاتى». واللقظ إنجا عو.وسيلة للإحياء 
المعانيى؛ وإثارتها في النفوس. 


فقام حس الجمال» وصار الأدباء يتبارون في أشياء لا يحبها علماء 
الشريعة» وزاد الانفصالء والانفصال ما بين علماء الشرع» والفقهاء. 
والعلماء في العقيدة» والتوحيدء والعلماء في الحدية» وما بير الأدياء 
الذين يهتمون بالشعرء وكلام العرب؛ لأنهم ذهبوا إلى غير ما ذهب إليه 
الأسلاف في الاهتمام بالأدب . 

نصل إلى وقت الثقلة الحديثة كما يسمية المؤرخون: والأدباء في 
العلوم المختلفة لما بدأت حركة الاستشراق كان المستشرقون يدرسون 
المعاني» ويدرسون دلالات العلوم؛ ولا يقتصرون كما اقتصر عليه علماء 
العرب» والمسلمون على الألفاظ كما ورثوهاء وإنما ذهبوا إلى المعاني؛ 
فصاروا يحللون الأدب» ويحللون الشعرء ويحللون النحو» حتى صار 
هناك نقد للادب» ونقد للشعرء ونمت هذه الحركة مع تواكب في نظرة 
جديدة في أوروبا بخصوصها عن معنى الأدب الغربي» والكتب» 
والرواية» والقصةء وواكب ذلك ظهور الثورات في أوروبا على ما كان 
عليه الناس عندهم» قبل سلطان الكنيسة» وظهرت مدارس أدبية جديدة 
في أوروباء هذه المدارس الأدبية منها مدارس تسمى المدرسة الرمزية» 
أو السريانية؛ وغيرها من المدارس المعروقة»؛ خاصة في فرنسا في 
المدارس الأربعة الكبرى في الأدب الغربي المعروف؛ وهذه المدارس 
تأثر بها من ذهب إلى الغرب» وسبب التأثر أمران: 


أولّا: الانبهار بما كان عليه الغرب من تقدم صناعي في القرن 








لقاءات وحلسات 


الثالك عشر الهيجري التاسع عشر الميلادى؛ اتبهار بما عليه الغرت» 
وكانت علوم الأدب ‏ كما يقال عند الغربيين مختلفة من رواية» وقصة»؛ 
ورمزء وشعر حديث ومسرح... إلى آخر ما يتعرض له الناس في هذه 
المجالات: فأرادوا أن ينقلوها إلى بلاد العرب» والمسلمين» وهذا النقل 
هو في الحقيقة ناتج عن التقليد والتقليد لا تتقدم به أمة تقليد اليحث 
لا تتقدم به أمة» وإنما الأمم تتقدم إذا أخلت بمعاسن ما عند الآأخرين؛ 
وأخذت بأضولهاء وثوابتهاء ومححَاسن ما عند الآخرين؛ أعني بك . 
وعلوم الصناعة» والحضارة» والعلوم المدنية بأنواعها المختلف» لكن 
حصل انهزام كبيرء ولما أتى أولئك المتغربة إلى مصرء والشامء ونقلوا 
تلك الصور الأدبية» والاهتمام الأدبي» زادت الشقة»؛ والخلاف ما بين 
علماء الشرع؛ وعلماء الأدب» حنى ضار علماء الأدب إذا قيل : أذيت ؛ 
أو إذا قيل: شاعرء فإن معناه في ذلك الوقت أنه يرفض الشريعة إلا 
نسيات التاريخ في الصلة ما بسن علماء الأدب» وعلماء الشريعة. 


وعلماء الشريعة لم يسعوا في هذا الميدان بإصلاح الأدباء؛ 
والتحاور معهمء والأخذ منهم؛ وعنهم بميحاورات» ومتاظرات: وصلة؛ 
وإنما حكم الأدباء على علماء الشريعة بأنهم جامدون» وحكم علماء 
الشريعة على الأدباء بأنهم تحريريوةة أى قربيوةة أو يرد إزالة الآعة 
عن عقيدتهاء فكانت إذ ذاك في مطالع القرن الرابع عشر الهجري؛ 
والقرن العشرين الميلادي؛ كان الاتفضال يزيد» ويزيد حتى ظهرت 
مدارس مختلفة في مصرء والشام ترفض أن يكون الأديب» أو أن يكون 


محاضرة معالي الشيخ صالح بن عبد العزيز بن محمد آل الشيخ وزير الشؤون الاسلامية.. | 





الشاعر بجامذا على ما كان عليه الناس في القديم إلا بقايا من الناس 
اهتمواء وحافظوا على القديم؛ والصلة بالجديد من أمثال: مصطفى 
صادق الرافعي» ونحوه من العلماء الذين جعلوا الصلة بين هذاء وهذا. 

هنا نظرة»ء ووقفة في آخر هذه المحاضرة: 

ما الذي يجمع علينا هذا الأمرء ما الذي يجب على المتأدبين 
فضاك عن علماء الأدس» وما الذي يجب على علماء الشريعة في هذا 
المقام؛: أو على كل متدين» وراغب في أن يقيم الصلة القوية ما بين 
هذين الأمرين الذين إذا فقدناهما فقدنا الصلة التي كانت في الماضي 
ما بين هؤلاء وهؤلاء؟ 

الأمر الأول: الحقيقة: أن أول واجب في تقديري» ورجما أكون 
مخطءًا : أن ننفي الشك بين الفئتين؛ أي: ألا نقدم بمقررات سابقة أن ينظر 
العالم إلى الأديب بأنه متسيبء» وأنه» وأنهء وأنه» وإلا ينظر الأديب إلى 
العالم بأنه جامدء أو لا يجب الأدبء ولاء ولا. .. إلى آخره» بل نقيم 
الصلة؛ ونجدد الصلة بين هؤلاء؛ وهؤلاء. وإذا وجد الشك» والمقررات 
السباقة: والحكم السابق بين هؤلاء؛ وهؤلاء؛ لا شك أن هذا سينتج أن 
العالم لا يحب الشاعرء ولا يحب الأديب حتى لو كان عنده نوع تحررء 
والأديب ‏ أيضًا ‏ ينظر إلى العالم أنه جامد إلى آخرهء وهذه الأمة لا يمكن 
أن تقوى في فتونهاء وفى حضارتها إلا إذا قويت أدبياتها المختلفة» قويت 
أدبياتها ؛ لأن الأدب هو الذي يوجه الناس» فعلماء الشريعة يوجهونء. 
ويقبل كلامهم الكثير من الناس» لكن هناك فثام من الناس ينظرون إلى 
كلام الأدباء» فإذا وقع هذا الانفصال» وقع عندنا انفصال كبير ما بين من 
يوجهه العلماءء وما بين من يوجههء أو يكتب له الأدباء» وهذا ليس في 
مصلحة هذه الأمة؛ لأنه يغذي ما لا تُحمد عقباه في هذه المناحي. 
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الأمر الثاني: أن ينظر الأديب إلى تاريخ الأدب» فالأديب لا يكون 
أديًا إلا بالنظر إلى ما كان عليه الأدباء الأولون» هل كان أديبًا إلا بقراءة 
كتب ابن فتسة غ والجاحظ ؛ وأبي على القالي . والمبرد؛ واين ععيدك زنك في 
العقد الفريد إلى آخره؟ هل كان أديبًا إلا بمطالعة كتب اللغة؟ هل كان 
أديبًا إلا بمعرفة ما قال الأصمعي» وما رواه؟ وهل كان أديبًا إلا...؟ 

ذا : كيف كان أديبًا؟ حتى الحدائيون اليوم تجد أنهم إنما ترعرعوا 
على لبان كلام الأدباء السابقين. 


فإذا كان الأمر كذلك؛ فإنني أقول» وربما كانت نظرة فيها جرأة 
بعض الشيء أقول: إن هد الجسور يجب أن يبدأ من الآن» وأن علماء 
الأدب» والشعرء والنظر ليسو محمودين إذا انفصلوا عن علوم الشريعة» 
ليس المقصود أن يأخذوا من علوم الشريعة» ويعلموا منها ما يؤيدون به 
نظراتهم الأدبية؛ء أو ريما مناحيهم التطويريةء أو التقدميةء لا.. 
المقصود: أن يُنظر إلى حقيقة هذا الأمرء هل الأدب إلا لنصرة لغة 
القرآن» هل الأدب إلا لتقوية الشعور عند الأمة بأنها منتمية إلى هذه 
الأهة العربية الإسلامية؟ هذه حقيقة الأدفء ونهاية الأدب. 


أما أن يكون الأدب أن تفرقء أو أن تعبر عن شعورك» وأن تتغنى 
بأنغام ابن الراوندي هذا على حسب تعبيرهم؛ والحلاج» وأبي نواس في 
مضادتهم لمجتمعاتهم؛ وأنهم خرجوا؟ هؤلاء نشاز في التاريخ» فإذا كان 
الشيء يبنى على نشاز» فإنه لن يبقى . 

لهذا أقول: إن على الأدباء أن يتصلوا بالدعاة؛: وعلماء الشريعة» 
وبالمتفقهة» وبعلماء الحديث إلى آخره؛ وأن يكون بينهم جلسات؛ 
وحوارء والاستفادة» وكذلك علماء الشريعة» والمختصون بأي علم من 
العلوم؛ فإن عليهم أن يرحبوا بمن كان عنده حس أفضي: وأن ينموا عنده 
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ذلك؛ وأن يكون بينئهم»؛ وبينه الصلة الوثيقة؛ لأن الانفصال ليس من 
مصلحة هذه الأمة. 

تعم)؛ ليس أحد مدعيًا أنه كامل» فإذا وقع النقص» فلا بد من 
النصيحة؛ وثم الحوارء وثم الإقناع؛ لأنه بعدم وجود هذاء فإن المجتمع 
شيئًا فشيئًا يترسخ فيه انفصال» ويترسخ فيه طائفتان: هؤلاء يريدون كذاء 
وهؤلاء يريدون كذاء وهذه التغذية بين الفثتين أقول: إنها ليست في 
مصلحة الأمة؛: وليست في مصلحة لغة القرآن: بل ليست في مصلحة 

ها أحسن الأذيب إذا نظر إلى أن الأدت إنفها هو إحساس 
بالجمال» والجمال كما يكون في الشخوصء. والرسوم؛ كذلك يكون في 
المعانى» وفى الشعور» وفي الإحساسء وفي إدراك معاني الجمال في 
الناس» الأديب إذا أحيا في الناس الإحساس بالجمال بما لا يناقض 
الصفات الجمالية, 

علم الجمال هذا علم مهمء وكل أديب بل كل إنسان يحس 
بالجمال «إِنَّ الله جَمِيلٌ بحب الْجمَال»" . 

وما عشقنا الشريعة الإسلامية» ودعونا إليهاء ودافعنا عنها إلا 
لإحساسنا بجمالهاء فهي من آثار الجميل يق فقال ابن القيم 815" : 

وَيَْمَالٌ سَإيِر علو الأموَانَ 


مِنْ عض آنَار الْجَميل فَرَبْهَا أوْلَى وَأَجَدَرٌ عِنْدَ ذِي العِرْفَانٍ 


01( أخرجه مسلم (11) من حديث ابن مسعود طلييه . 
0ع( انظر : نونية أبن القيم مع شرحها لابن عيسى (717/1). 
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إذا رأيت الجمال؛ فإنه دال على جمال الرب قِيكَ؛ لأنة هو 
المستحق يلل لأكمل الكمال بما يليق بجلاله كين ويعظمته . 

الإحساس بالجمال» وتنمية الشعور بالجمال في الناس هذا يرفع 
من إحساسهم بما يجب عليهم» ومقتضيات المدنية» ومقتضيات حمل 
الشريعة؛ مقتضيات العلم: مقتضيات الدعوة» مقتضيات الجهاد. 

هل يمكن لأحد ألا يحس بجمال عبارة إلا من كان قاسي الطبع. 
غليظ الإدراك؟ هل يتصور أن إنسانا يعرض عليه الجمال في اللفظء وفي 
الآسلوب ض عورش قفية من الققيانا»سواء أكاة بتري أن يسظرره 
ثم الا يشاعل معدة 

الناس أسيرون للألفاظ. والمعانيء وقد قال القائل: كم نفذت 
نظريات هي من الخرق بمكان في ظل ألفاظ حسنة الابتكار. 

قال قائلهم: الحداثة؛ والحداثة التى كانت قبل سنة هي اليوم 
قديمة؛ فإذا: الحداثة في نفسها بنظريتها تقضى على نفسهاء قال قائل ' 
تع ر عنما ثريا بالرئؤية؟ لأجل آذ السيكمم الا بفاسيه أهانطري غلب 
ما نريد من التغييرء وهل الأدباء في تاريخ هذه الأمة إلا مقومون 
للمجتمع؛» رافعون إحساس المجتمع بقضاياهء وبما تواجهه الأمة؟ 

أين الأدباء اليوم عن مثل قضية فلسطين»: والمسجد الأقصى؟ إنه لو 
تحرك الأدباء يما عندهم من براعة؛ لحركوا الناس فيما يخدم الحق» 
فعل الأديب أعظم من فعل الإعلامىي؛ لأن قول الأديب» وألفاظهء 
ومعانيه تبقىء ولا تذهب؛ لأن الناس يحسونء. ويحسون. 

علماء الشريعة يفتحون أيديهم لعلماء الأدبء. لكن لا يفتحون 
أيديهم لمن يكفر بالله قَيَقَء وبرسوله يِه ويعمل على هدم دين 
الإسلام؛ لأن الولاء والبراء أصل من أصول هذه الشريعةء فإذا كان 








المقصود خدمة هذه الأمة» فإن خدمتها بتعاون الأدباء» وعلماء الشريعة 
فهيا إلى ميدان رحب نخدم فيه أمتناء وننصر فيه لغة قرآنناء ونقوي فيه 
ارتباط هذه الأمة بنصوصهاء وتاريخهاء وهيا إلى ميدان ينظر فيه كل منا 
إلى أن الآخر يقوم بما فتح الله عليه به» فلا يؤخذ حيتئلٍ على الأديب 
مخالفة الشريعة» ولا ينظر الأديب لعالم الشريعة بأنه يكره الأدب. 
أو لا يحب الأدباء» وهنا يكمن السر في نهضة مستقبلية لنهضة هذه 
الآمة. 
وصلى الله وسلم؛ وبارك على نبينا محمد. 
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أمسية كيف بدأ الكتاب في ثلانيه الشيخ محمد المشوح 
في ليلة الثالث والعشرين من شهر ذي | لقعدة سنة اثنتين وعشرين 
وأربعماتة وألف من هجرة النبي َك 





يسم الله الرحمن الرحيم ؛ والصلاة والسلاام على رسول الله؛ وعلى 
آله وصححمه ومن اتبع هدأة » أما بعل : 


فيسرني في فاتحة هذا اللقاء أن أشكر الشيخ محمد المشوح على 
دعوته الكريمة للحضور مع أساتذة ومشايخ أجلاء؛ لهم المكانة الكبيرة 
في النفوس» ولهم الآثر البالغ في المجتمع» وهم لا شك يحظون بعلم 
كبير وينظر ثاقن؛ مما يجعلني فى هذه الأمسية أتضاءل أمام معارفهم 
وعلومهم. لكن هأ دام أن الدعوة قد تمت» وأن الحديث أصبح فرض 
لازم» ولا بد من الحديث» وإن كان موضوع الحديث لم أبلغ به إلا قبل 
قليل؛ لأجل الحديث عن «الكتاب» وما يتعلق به؛ لذلك أستميح الجميع 
عذرًا بأنها ستكون خواطر غير مرتبة ولا منظمة»: توطثئة ‏ إن شاء الله - 
لتنظيمها وترتيبهاء إذا أتيحت الفرصة مرة أخرى» سيما وإنني قَدِمِتَ من 
محاضرة في جامع الإمام عبد الله بن سعود فى حي السويدي يعنوان: 
«أسباب الثبات على الدين والمخرج من الفتن»؛ مما يجعل الخاطر 
مكدودًا والذهن ضعيقاء لكن الكتاب لمن أحبه يبعث في النفس وقارا 
في الحديث عنه؛ وللكتاب بينه وبين أصحابه وأهله عشق لا يوصف» 


أمسية كيف بدأ الكتاب في ثلاثية الشيغ محمد المشوع في ليلة الثالث والعشرين من شهر ذي القعدة.. 


وصلة لا تعدلها صلة؛ ويحضر الجميع في ذلك أن الله كبك جعل على 
خلقه الكتب» فأنزل كتبًا على رسله؛ لكي تكون مضمنة الحجة الباقية 
على تلك الأممء وجعل القرآن حجة باقية إلى قيام الساعة» قال َك : 
يرك يكت ألجكتب دان من » [الحجر: 6]١‏ والقران: اسم له باعتبار 
وصف القراءة والتلاوة» والكتاب: اسم له باعتبار وصف كتابته؛ لهذا 
لما قال الله فيل : هِدَلك الكنبٌ» [البقرة: ؟] في أول سورة بعد الفاتحةء 
هو إشارة إلى وجود كتاب قبل أن يكون مجموعًا فى صحف وأوراق» 
وفيه إشارة إلى أنه سيجمع» وأنه سيكون مكتوبًا في الصحف مجموعًا في 


صحف واحد. 


إن حديث أهل الكتب عن الكتاب هو حديث عن مصدر المعرفة» 
ومصدر الثقافة» ومصدر العلم؛ فمن لم يصحب «(الكتاب»؛ فإنه سيخطئع 
في إصابة غايات المعرفة والثقافة والعلوم؛ سواء كانت شرعية أو غيرهاء 
والسلف لم يكونوا يكتبون: والنبي كله نهى عن الكتابة لأجل أن يكون 
المكتوب هو القرآن فقطء وربما أمر البعض بشيء مخصوصء أو كتب 
بعض الأحكام في بعض الرسائل؛ كما أمر لأبي شاة أن يكتب له بعض 
الأحاديث”'': وكما أرسل إلى ملوك الناس في الكتابات يدعوهم» وكما 
ضمن كثيرًا من الأحكام في الكتاب المشهور الذي أرسله لأهل اليمن 
وأهل نجران» والصحابة وض أيضًا نهوا في بداية عهد الخلفاء عن 
الكتابة؛ لغلا يختلط القرآن بغيره» ولما ضمنت سلامته؛ شاعت الكتابة 
والتدوين». وكان العلم إذ ذاك فى صدور الرجال كما كان قبل الإسلام. 
9 فسا في السنيث اللي الغبريه البيخاري كام عخنرخنا)ء رمدم (ضة؟١).‏ 


وفيه: ... فَقَامَ أبُو شَاهٍ - رَجُلٌ مِنْ أهْل اليّمَن - فَقَالَ: اكنْبُوا لي يا رَسُولَ اللهء كُقَالَ 
رَسُولٌ الله ككل : «اكنيُوا لأبي شاو . 








ولكن كما قال الشاطبي في مقدمته لكتاب الموافقات: (إِنَّ الْعِلْمَ كَانَ في 
صُدُورٍ الرَجَالِء ثُمَّ انتَقَلَ إِلَى الْكْتْبِء وَصَارَتْ مَفَاتِحْهُ يدي الرّجَالِ)"''. 
ثم شاء اتتشار الكتاب في الفنون كلهاء وكان من أوائل ما كتب في 
«السيرة» فكتب عروة بن الزبير ومحمد بن شهاب الزهري مجموعة من 
العلوم ؛ وبدأ الناس يكتبون فى أبواب العلم: ثم بدأت الكتابة في التفسير 
وبعض أبواب الحديث» وثم كتب الحديث» وشاع كتابة القصائد الشعرية 
الجاهلية والإسلامية» حتى جمعت شيئًا فشيئّاء فجمعت في كتب 
الأصمعي (الأصمعيات) على شكل كتاب في هذا الفن» وشاعت الكتب 
في أنواع الفنون» حتى أتى زمن هارون الرشيدء فكثر ذلك جذاء وصار 
الناس يتداولون الكتب والأوراق والصحف؛ ويتغالون فيها» حتى ذكر في 
عهد المأمون أن أحد العلماء كان يقتنى من كل كتاب ثلاث نسخ؛ حتى 
يقابل بعضها على بعض» وليضمن عدم التحريف والتصحيف في 
الكتاب» وذكر أيضًا عن اليزيدى إنه كان يقتني من كل كتاب من كتب 
الجاحظ ثلاث نسخ أو أكثر؛ لاهتمامه بهاء ولحرصه على المقارنة؛ 
فكان في ذلك الزمن معالم لوجود الكتاب في جميع الفنون من جهة 
التأليف؛ ولوجود النسخ في كل كتاب ومقابلة تلك النسخ والسعي في 
اعنام التخطورط العالية والرضينة:. 
ومن أقدم ما حفظ لنا من الكتب الكاملة في هذا الزمن كتاب 
«الرسالة» للإمام الشافعي بخط تلميذه الربيع بن سليمان» وهي محفوظة 
فى إحدى المكاتب المصرية» طبع الشيخ أحمد شاكر كتاب «الرسالة» 
عن هذه النسخة القديمة وعن غيرها من النسخ»: وبدراستها ‏ كما أفاد 
الشيخ أحمد شاكر في تحقيقه ‏ يتبين ما كان عليه الأولون من دقة فائقة 





(1) انظر: الموافقات .)١1٠/١(‏ 


أمسية كيف بدأ الكتاب في ثلاثية الشيخ محمد المشوح في ليلة الثالثوا اروز خ كير ةلقد 


في كتابة الحروف وضبط الشكل؛ حتى إنهم إذا كان حرف ربما يشكل 
مع حرف آخر ضبطوه بما يميزهء فمثلا عند مرور بعض الأسماءء وبعض 
الأسماء لا يلحقها قياسء فإذا مر اسم ك (أبي الحوراء) لثلا يظن أنه 
(أبي الجوزاء)؛ لما في الاشتباه بين الحوراء والجوزاء» جعل تحت 
الحاء كلمة (حور عين)؛ حتى لا يشتبها. ويضعون أمام كل عقيف لط 
وبعد كل حديث نقطة؛ وعلامات الترقيم التي يظن الكثير من الناس أنها 
من صنع المستشرقين رأيت بعضها في الكتب القديمة ‏ من كتب الشعر 
والأدب» ومن كتب الحديث -» فكانوا يضعون نقطة قبل الحديث وبعده» 
وفى بعض الدواوين نقطة قبل القصيدة» ثم إذا قفلت القصيدة» يجعلون 
دائرة على هذه النقطة؛ وهذا اهتمام مبكر بضبط الكتاب وبتفاصيله؛ 
وما يشتمل عليه الكتاب من صفحات وطريقة الكتابة وضبط النصوص 
والسماع؛ حتى إنهم يكتبون المقابلات في أوله وفي أثنائه وفي أخره. 
عر مكان في النى سَرجُ سابح 2 وَخَيرُ جَليسٍ في الرَّمانٍ كتا”'" 

والكثاب لا شك أنه عر علب لأنه لا يملء ولا يفئشى سركء 
ويعطيك ولا يأخذ منك» والكتاب هو مصدر المعرفة والثقافة والعلوم. 
فمن لم يألف الكتاب»ء أو لم يصحبه» أو لم يعشق الكتاب» فإنه سيكون 
ضعيقًا في القراءة» وإقباله عليها سيكون فعيفا ؛ لأنه لا يكون قارئًا له 
إلا من عاشر وأحب الكتاب» وحينئذ ستكون المعارف ضئيلة: وسيكون 
العلم بأنواعه فيعيفا. 

والكتاب له أحوال؛ فمن جانب الاهتمام به هناك أخبار كثيرة في 
صنيع أهل العلم والأدب والعلماء في جميع فنون العلم : 


() البيت للمتنبي : انظ : الوساطة بين المننبي وخضومه (1/ :)١55‏ واللطائف والظرائف 
(/ 0 وزهر الآداب وثمر الألباب (1/ 4م8١‏ ), 











- : 5 لقاءات #واسائت 


كانوا يصحبون كتبهم» ولا تصحبهم كتبهمء كانوا يصححبون الكتب 
حبك أراقت الكتب أن تكونء فإذا أراد أن يجعل كتابًا في مكتبة ؛ 
فإنه يصحب كتابه حتى يودعه في مكتبة الخليفة؛ أو في المكتبة 
العامة» أو في مكشة كذاء فإذا وضعه» اطمأت عليه. 


وكانوا يتنافسون في وضوح الكتاب» ويتنافسون في نصاعة ورفه 
وسلامته من الآفات. 

حتى إن من أهل العلم من كان لايحب الكتابة الدقيقة» ويحب الكتابة 
ذات الحروف الكبيرة» وكان الإمام أحمد يوصي بأن لا يكب أعند 
كتابة دقيقة» ويقول: لا تدرى متى تحتاج هذه الكتابة» فقد تضعف 
عن قراءة الدقيقة. وهذا يظهر من قراءة المخطوطات القديمة؛ فإن 
كتابتها في الغالب ذات حروف كبيرة؛ ومن طالع المخطوطات في 
كتب التفسير والحديث - بل والقرآن الكريم -» وجد من ذلك الشئ 
الكثيرء فالمخطوطات كان لها شأنهاء وطريقة القراءة فيها والتواصل 
معها له شأنه؛ والحديث عنه يطول. 


فيتبغى مغرفة الخطوط؛ لأن طريقة الناس في الخط تختلف» 


فالخطوط إلى سئة )20١(‏ أو تقريبًا أثناء القرن الخامس كانت على نحوء 
ثم بعد ذلك طورت لخط الرقعة وخط النسخ؛: وصارت على نحو ماء 
فمشى عدة قرون؛ ثم طورت إلى طريقة في الكتابة مختلفة . 


كذّلك طريقة كتابة الحروف نقسياء تجد فيها مضطلحخات؛ 


فالأولون لهم اصطلاح غير اصطلاحناء والقرون الرسطى من خمسمائة 
إلى ثمانماثة لها اصطلاح غير اصطلاح الحاضرء ومن القرن العاشر إلى 
وفتنا الحخاضر الاصطلاحات متقارية بعد تقعيد أو كثرة الكتابة في أصول 
الإملاء» أو طريقة رسم الحروف؛ وهذا مهم في كيفية قراءة الكتاب؛ 


أمسبة كيف بداًلكتاب في ثلاثية الشيخ محمد المشوع في ليلة الثالث والعشرين من شهرذي القعدة. 
اسيةكينباً كال في ةيمحم العو في ةلال والمشرين من هوالت |[ 6071 ] _- 


لأنه يتعلم الرسمء لذلك علماء القراءات ‏ قراءات القرآن الكريم ‏ 
يتعلمون من القراءة الرسم» فهناك كتب كثيرة في معرفة كيف يكون رسم 
القرآن؛ لآنه بمعرفة الرسم يكون له آثار على القراءة والقراءات المختلفةع 
والمختلفة من جهة ثانية في المخطوطاتء كما يهتم بالنسخ المقابلة 
المقروءة على أهل العلبم؛ أو التئ تويك .غلى أضل المقلقاة أن على 
فصول نقلت من أصل مصئّف» وقد رأيتُ عددًا من الكتب اعتنى بها 
أصحابهاء حتى دققوا فيها تدقيقًا بالعًا جذا في المقابلات» وهذا من 
المهم في من يقرأ المخطوط أن يعتني بالكتب المقابلة»؛ أو يحقق 
الكتب سواء يحقق كتاب تفسيرء أو كتاب حديثء أو ديوان شعرء 
أو كتاب أدب» أو تاريخ أن يعتنى بالمخطوطات الأصلية. 

ثم مر الزمان؛ حتى وصلنا إلى المطبوعات» ثم ظهرت 
المطبوعات» فكان أول ظهور للمطبوعات العربية سئة (1614م) ‏ يعني : 
قبل أكثر من خمسمائة سنة ‏ يكتاب صغير؛ فيه (أدعية نصرانية)» ثم 
معدها بكماتية قشر عاقمًا_ اع (169م) - طبعت أول لمنيقة سن 
المضحف الشريف» لهنها تسخة مغلوطة فطلب الخليفة العثماني من 
البايا في (روما) أن تتلف هذه النسخء فأتلفت» فلم يبق متها إلا نسخه 
واحدة» وجدت في بيت في أحد المدن الإيطالية: وصورنا منها نسخه 
فعلا مغلوطة» ولم يوجد في العالم إلا هذه النسخة» ثم طبع في القرن 
البنادفن عشر مادق في حركة الطباعة في إيطاليا مجموعة من الكتب» 
منها «كتاب القانون لابن سينا» في الطب في مجلدين» ومنها كتاب انزهة 
المشتاق في اختراق الآفاق للشريف. الإدريسي» في الجغرافيا؛ صور منهء 
ومنها «كتاب أصول تقليد الهندسة والجبر والمقابلة» أيضًا سنة 
(159م)ء ومنها كتاب «الآجرومية» في النحوء والكافية لابن الحاجب 
في تلك السبوات:. 


لقاءات وحلسات 


ثم في القرن السابع عشر انتشرت الطباعة بكثرة» فكانت الحروف 
التي تطبع والرسوم خشبية؛ لم تكن حروف رصاص؛ إنما كانت على 
خشب في أول الأمرء وصارت على الرصاص؛ لأنه أبلغ؛ ثم انتشرت 
الطباعة مع بداية (١10م):‏ فكثرت الكتب العربية» فطبع في أوروبا من 
القت الاسلامية ‏ سواء كقب التفسيرة أو العديك: آف كعب الآدن 
والشعر والتاريخ» وهو الأكثرء والفقه على المذاهب طبعًا ‏ الكثير جذاء 
فكان المستشرقون يطبعونها لأغراض مختلفة» متها أغراض علمية 
وبحث؛» ومنها أغراض استعمارية» ومنها أغراض تجارية؛ كانوا يتنافسون 
في طباعة هذه الكتب قبل بدء الطباعة في العالم الإسلامى» في أكثر من 
)٠٠١(‏ سنة هذه الكتب موجودة في المكتبات ومعروفة» لكن هذا 
الاهتمام من أولئك بالكتاب لم يقابله اهتمام بالكتاب في العالم العربي 
والإسلامي من عدة جهات: 


أما الجهة الأولى: إنهم كانوا يعتمدون على مخطوطات» يطبعون 
عليهاء ولكنهم لم يكونوا فى مجملهم يحسنون القراءة؛ فريما وقعوا في 
أخطاء كثيرة؛ وكانوا يصفون النسخ» وأما المطبوعات التي بدأت في 
العالم العربي والإسلامي لم يكن فيها ذكر لنسخة يطبع عنها ولا أصل» 
فكانوا يحرفون النصوص تارة قصدّاء وتارة جهلا منهم بالقراءة» ولكن 
إنتاجهم الغزير في طباعة الكتب العربية جعل هناك مدرسة كبيرة من 
المهتمين بالكتاب الإسلامي والعربي؛ كانوا يجدون أن تلك الطباعة هي 
المثل لهذا. 

وجد أول ما وجد في الطباعة في روسيا (بقازان)» ثم في 


الموصلء ثم في العراق؛ ثم في حلب؛ ثم في سورياء ثم في تركياء 
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الكتب الشرعية» وذلك كما أفتى جماعة من الحنفية والمالكية والشافعية 
وغير هؤلاء بأنه لا يجوز طباعة الكتب الشرعية ‏ وخاصة المصحف ‏ 
بأحرف الرصاص؛ لأن فيها إهانة لكلام الله أو حديث النبي يَكِِ؛ لآن 
في شكل المطبعة ‏ وهي طبع الأوراق ‏ إهانة» ولذلك ظلوا متأخرين» 
فلم تطبع كتب شرعية مدة طويلة من الزمن» حتى أفتى بعض العلماء في 
ذلك . 


وبالمناسبة كان علماء نجد يراسلون في وقت مبكر علماءهم لطباعة 
بعض الكتب الشرعية هناك» فكانوا في نظرتهم للطباعة متقدمين على 
نظرة بعض العلماء الآخرين فى الطباعة» وخاصة المالكية في المغرب؟؛ 
حيث لم تبدأ الطباعة انظ إلا فى أواخر القرن )١7(‏ الهجريء 
والمقصود من هذا أن الدارس للكتاب لا ينظر إلى الكتب التي تصدرها 
المطابع حاليًا بعناية وبدون عناية» وإنما الكتاب له تاريخ وعناية» العالم 
أو المتخصص بالكتاب لا بد أن يكون له جهود؛ حتى يعرف الصواب؛ 
وحتى يدرك حركة الكتاب» ويكون مع تور الدراسات الشرعية والأدبية 


والعارييفية. 


في الهند بدأت فيها الطباعة. ومن أحسن ما طبع في (قازان) 
المصحف الشريف للقراءات على هامشه وبلونين»؛ ففي القراءات بالهامش 
جميع القراءات العشرء والمصحف هو عمل مبكر متقدم تقاصر عنه 
الكثيرون اليوم . 

القعاب هر يمراحل حت روصل إلى مرخلة البطابع النصرية في 
المطبعة المشهورة فى بولاق: وكانت أحسن المطابع طباعة للكتب 
وَاعضاةًااسم الغامتله عايياء ثم بعدها مرت مرحلة في تحقيق الكتب على 
النسخ الخطية ووضع الفهارس لها. 


-[ :"| ظ ظ لقاءات وجلسات 

ثم جاءت المرحلة الحاليةء وهي التي اخغلط فيها الأآمر كتيزا 
بالنسبة للكتاب» فأصبح كثيرون ‏ حتى من المتخصصين - لا يفرقود بين 
الكتاب الموثوق به من غيره» فكل ما وجد في المكتبة عنده «١كتاب)ء‏ 
وهذا غلط؛ لأن أصحاب الدور اليوم اعتنوا بالكتاب لأجل أغراض 
مختلفة» ومنها التجارة: والذين يعتنون بالكتاب على أساس تجاري 
يفسدون ولا يصلحود. 

ولهذا أذكر مرة أننى حيئما كنت أدرّس في كلية أصول الدين نقلت 
نقلا عن تفسير أبي حيان الأندلسي (البحر المحيط)» فلما أتيت من الغد 
جاء طالب» فقال لي : (النقل الذي نجده في تفسير أبي حيان مخالف لما 
قلت في معنى الآية!)؛ فاستغربت أننى أكون فهمت خطأ لهذا القدر. 
فراجعت النسخة القديمة» ووجدنا أن السخة التي اعتمدت عليها دور 
النشر في (بولاق) قد سقط منها سطران؛ فجعل التفسير المعتمد غير 
معتمدء مما ضعفه في آخر التفسيرء وهذا مما ينبغي على أصحاب 
الكتب أن يعتنوا به. 1 / 

واليوم أرى مع عدد من المهتمين أن ضبط الكتب في الشكل دخله 
من التحريف في اللغة ما سيفسد الذوق والنطق؛ وخاصة ضبط كتب 
الأدب والشعرء فإذا لم يكن الذي طبعها معروفًا في تحقيقه ودربته في 
هذا الميدان» فلا يصلح أن يعتمد عليه» ولذلك ينبغي التفريق بين ثلاثة 
أنواع من المطبوعات حاليًا : 

أما الأول: فهو ما طبع على النسخ القديمة المعتمدة؛ خاصة 
المطابع الشهيرة؛ كدار الكتب المصرية» وقبلها مطبعة بولاق» وغير 
ذلك . 


والثاني: الكتب التي اعتنى بها محققون مشهورون؛ كأمثال عناية 
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أحمد زكى باشا في مصرء وكعناية الشيخ أحمد شاكرء والشيخ محمود 
شاكر» وعناية محمد أبو الفضل إبراهيم»؛ ومجموعة ممن كانوا في ذلك 
الوقت يعتنون بالإصدارات الأدبية والتاريخية والشرعية ويهتمون بها 
اهتمامًا بالمًا. 

والكتاب لا يسلم من الغلطء ولكن كانت العناية فائقة؛ وهذا 
مهم؛ لأن هذه الكتب في اقتنائها والاهتمام بها هو الأساس الذي يرجع 
إليه طالب العلم أو الحديث أو المؤرخ في تحقيق المسائل وضمان 
سلامة النصوص . 

النوع الثالثك: هي الكتب التي لا يعرف من اعتثى بهاء ولا هن 
حققهاء فيشغل الناشر مع جماعة من العلماء بإشراف الناشرء أو جماعة 
من الأدباء بإشراف الناشر نفسه» فتنسخ بها طبعات كثيرة» وإذا نظرت 
في هذه النصوص» تخشى أن لوحا لإفرنجي قادم» مما قد يصيب النطق 
وإدراك المعاني عندهم بخلل»؛ ووجد من ذلك الشيء الكثير مما هو 
معروف عند أهل النظر والتحقيق أو الحرص على الطبعات السليمة» التي 
اعتنى بها العلماء في أي فن من الفنون. 

وبعض الطبعات والكتب يمكن أن تقرأ فيهاء ولكن لا يمكن أن 
تثق بهاء وننزل درجة اليوم إلى ما هو موجود في أشرطة الكمبيوتر 
أو (8©): هذه وما فيها من معلومات أو مكتوب» فإن هذه للمراجعة؛ 
وليست للقراءة ولا للاعتماد. 

ذا أول ما يعتنى به الصحيح من هذه الكتب» والصحيح متها 
يحرص عليه عن طريق من حققه ومن اعتنى به من العلماء. 

الثاني في الكتاب : ما يتعلق بأن الكتب لها هيئة» من جهة إنك لو 
دخلت غرفة مليئة بالكتب كهذه مئلاء قد يقول القارئ: كيف أبدأ أقرأ؟ 





لقاءات مجلسات 


أو يرى كتابًا من ألفى صفحة في مجلد واحدء يصيبه هيبة من تناوله 
والجلوس ثم القراءة» وهذه الهيبة عي أول .ما يضدر من الإنسان إذا آراد 
القراءة» وإزالتها هي الوسيلة للصلة ‏ صلة المحبة بين القارئ والكتاب _؛ 
لذلك لا بد أن يعود الصغير والشاب الناقيع على ولد الكتب» وعلى 
التعامل معهاء ولو بتقليبها» ولو ما يقرأء لكن يأخذ الكتاب الكبير 
ويجعله في حجره أو أمامهء ويفتح صفحة؛ حتى لو ما قرأ» ولكن لتزول 
الهيبة معه. وإذا دخل المكتبة» يكون بينه وبينها صلة» ليس بينه وبينها 
نفرة» وهذه جربتها مع الصغار وبعض الناشئة» ووجدتها مفيدة جدًا؛ 
اله يعر نيد من الناس» يقولون هذا: أقرأ كتابًا من حمسماثة 
صفحة؟! فينفرء أو لا يكمل لأجل هذه الهيبة المتوهمة» لكن عند من 
وصبد الاب 0 طق عتذه بين عقر مقيات بالق مرف لأن الكل 
كتاب»ء والكل منه معلومات. 





وفيما أذكره في هذا المقام وصية أوصاني بها أستاذنا الشيخ 
محمود محمد شاكر أديب مصر وشيخ العربية: وقد قرأت عليه بعض 
الكتب في الأدب»؛ سألته مرة» قلت له: أوصني بكتاب أقرؤه في اللغة. 
قال لي: اقرا لسان العرت: قلت لسان العرب عشرون مجلدًا» أريد 
كتابًا آخر. قال: إذا كان عشرون مجلذًا كثيرًا عليك؛ فابحث عن شغل 
آخر غير العلم. وهذه كانت كلمة مؤثرة للغاية» ثم قال: قرأناه على 
شيخنا محمد سيد المرصفي هرتين» وفي الثالثة توفيى؛ ولم نكمله. 


كانت فاتحة فعاة للمرور على الكتب الكبيرة بمثل «لسان العرب»» 
فكل طلاب العلم يمرون على السان العرب»؛ ففيه تفسير للآيات» 
وتفسير للأحاديث» والأبيات الشعرية المعزرّة» وفيه تصحيح هذه 
الأبيات» وهو مضبوط بالشكل من أوله إلى آخره: والخطأ فيه نادرء فإذا 
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قرأه» يستفيد منه فوائد كبيرة في القرآنء وفي التفسير»ء وفي الحديث. 
وفي طريقة النطق والقراءة» مع أمغال العرب» والشعر واختللاف العلماء؛ 
وأسماء الأدباء» وأسماء اللغويين» وهو مجموع من خمسة كتب في 
اللغة. 


الثالث: أن عدو القراءة والكتاب في هذا الزمن هو(التلفاز 
والقنوات الفضائية)؛ فهما لا يتآخيان أبدّاء ولا يتقاربان» فالذي يتابع 
هذه الأشياء»ء سوف يجد في ثنقسه بعدًّا عن الأنس بالكتاب» وقد سألنا 
أحد المثقفين الأدباء عن برنامج» فقال: أنا أخرجت التلفاز ‏ يعني : 
القنوات ‏ من عندي» وما احتجتها إلا في النادر» وهو لم يأت من جهة 
التدين» وإنما لأنها تزاحم في قلبي أكبر محبوب» وهو «الكتاب». وهذا 
صحيح وممارس؛ لأن الجلوس يأخذ وقنًا كثيرّاء فالأخبار مع التحليلات 
تأخذ ساعة ونصف أو أكثرء وهذه المدة ينظر فيها المرء ستين صفحة 
لمن ألفء وهذه المشغلات لا تعطي علمًا وثقافة أصلية» إنما تعطى 
معلومات مما تنازعها الكثيرون؛ لكن الكتاب هو الكتاب. 


الرابع: أن الكتاب يحتاج من صاحبه إلى احترام كبير؛ وبقدر 
ها تحترمه تتبين منزلته فى نفسكء» ولذلك أوصى بعض العلماء تلامذتهء 
فقال: (لا تجعل كتابك بوقًا ولا صندوقًا)» أما البوق؛ فإذا كان الكتاب 
صغيرا يقلبه» وينفخ فيه كما ينفخ في البوق» وهذا امتهان للكتاب. 
يتضايق منه المحبون للكتاب» وأما الصندوق» فربما إذا فتحت الكثاب 
وجدت فيه رسالةء أو معاملةء أو نقودّاء والكتاب لم يخلق لهذاء بل 
هناك أناس ضاعت وثائقهم وصكوكهم في الكتب. 

الكتاب يحتاج إلى احترام؛ ولذلك امتنع كثير من الناس عن إعارة 
الكثاب؛ لأجل أنه لا يثق أن الذي سيأخذه سيحترمه: وقد طلب أحد 








| 5 000 ظ ظ الات ااي 
العا من الخطيب البغدادي أن يعيره السنن لأبي داودء فقال: كم تقرأ 
في اليوم؟ فقال المجيب: قدر كذا وكذا. قال: كم تنسخ في اليوم؟ قال 

الرجل : كذا. فأعطاه الكتاب قدر نسخه وقراءته لعدد هذه الأيام» وكانت 
ثلاثة أو أربعة أيام. فهذا من الاحترام الذي ينبغي» وإعارة الكتب كانت 
في القديم مهمةء أما اليوم؛ فانتشار الكتات ريبما ضعف» لكن ما زال 
هناك كتب نادرة» وهناك بحوث قد لا توجد إلا فى مكان ما من 
المكتبات العامة أو الخاصة. 

والإعارة لها آدابها وضوابطهاء واحترام كتاب الإنسان مطلوب. 

دخلت مرة على أحد الإخوان» فإذا أمامه بعض الكتب» وقد وضع 
كوب الشاي على الكتابء. فكان دليلا على عدم رعايته للكتاب. 

الكتاب له في نفوس أهله احترام وتقديرء والكتب عند أهلها من 
المهتمين بها قد لا تكون مصفوفة الصف الدقيق» بمعنى أن دقة التصفيف 
تعنى أن صاحبها لا يقرأ. ومما تعر فى فلك أن جد حد الأشخاضص كان 
يلى عقود الأنكحة في مصر ‏ ذكره الحافظ ابن حجر في كتابه «رفع 
الإصر عن قضاة مصر» ‏ قال: دخل على القاضي فلان قبل أن يتولى 
القضاءء فوجد عنده كتبًا نفيسة» ولكنه غمزه بقوله: (يا مولانا قاضي 
القضاة» ما أحسن تصفيف هذه الكتب! ورمز إلى أنه قليل الاشتغال 
فيها؛ لأن كثرة الاستغلال تنافي حسن التصفيف غالبًا. ففهمها وأَسَرّها 
في نفسه. وكان ذلك الرجل يلي عقود الأنكحة؛ فالتمس منه الإذن 
بذلك» فأذن له. فاتفق أنه وقع له عقد عقّده المذكور فيه خلل. فأخضره 
واستكشف أمره» فوجله فاسدًا. فأمر بتعزيره» فضرب وصفع» وكشف 


رأسه وأرسل إلى الحبس عا 





.)58/1( انظر: رفع الاصر عن قضاة فصر‎ )١( 
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الخامس: مما يذكر أيضًا في الكتاب أنه من يقرأء لا بد أن يجعل 
معة ها يسشمبية الأولون كئاشةء كشكولّا: ويستصيه المتأخرون دفترّاء أو 
مذكرة» وهي مذكرة تقتنص فيها الفوائد؛ لأن ما تقرأ سيبقى معك فى 
ذهنك بعضه.ء فإذا لم تقيده» ذهب؛ فالتقييد من أهم المهمات لمن يقرأ 
فى أي فن وفي أي علمء دائمًا تصحب معك ما تنقل فيه ما أعجيك من 
قراءة الكتاب»؛ ويحتاح منك إلى عشق كعشق الجاحظ له؛ أو كعشق ابن 
الملقن؛ أو كعشق السيوطيء أو كعشق ياقوت الحمويء أو أشيه. أما 
الجاحظ». فإنه مات بين الكتب» ؛ والسيوطي ولدته أمه في 585 ومات 
في المكتبةء وأما ابن الملقن» فإنه وابن لهيعة لما احترقت مكتبتهما 
أصابهما الاختلاط والجنون:» وأما ياقوت الحموي. فإنه من غيرته على 
كتبه وعدم استحقاق البعض لها دفنهاء أو أحرقهاء أما المتساهلون 
بالكتب» فهؤلاء لا شأن لهم بالعلم؛ أو لا محبة عندهم لوعاء العلمء 
وهو الكتاب . 

ومما يذكر في ذلك ما ذكره القفطيى صاحب كتاب (إنباه الرواأة»؛ 
وكان جمّاعًا للكتب محبًا لهاء فوجد نسخة من كتاب «الأنساب) 
للسمعاني بخط المؤلف؛ لم يجد من الكتاب الذي هو أربعة مجلدات 
سوى ثلاثة. يل فى تحصيل الثلاثة مالا كثيرّاء فإذا به بعد مدة يأتيه 
الخادم ب ببعض البقول من السوقء» وقد لفت البقول بورقة» فلفتت نظره 
هذه الورقة: قلما تأملهاء فإذا الخط معروف: فتأمل: فإذا خط 
السمعاني؛ فتأملء فإذا هو الجزء الرابع من الأنساب» قال: (فأقام 
مناحة شهرًا على فقد الاهتمام بالكتب)”". 


وقد ذكر ابن القطاع (النحوي) صاحب كتاب «الأفعال» أنه ذكر 





() انظر: إنباه الرواة على أثباه النحاة .)٠١ /١(‏ 
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لطلابه مرة أنه وجد السر في تسمية كتاب أبي إسحاق الشيبانى في اللغة 
ب«الجيم»» مع أنه لم يبتدئ فيه بحرف الجيم؛ كما هو حال كتاب العين 
للخليل بن أحمدء مع أن العلماء نظروا في تسمية كتاب «الشيباني؟؛ 
ولهم تخريجات؛ ولكن ليس ثمة شيء مقبول» قال ابن القطاع: 
(فطرحتها على بعض القوم»؛ وقلت لهم: وجدت السر في تسمية كتاب 
الجيم؛ فمن أراد أن يعرف سر هذا الكتاب» فليدفع عشرة دنانير؛ قال: 
فلم ينبس أحد منهم بشفة). قال القفطي في ترجمته له: (فلعن الله دنيا 
تختار على استفادة العلوم!)”". 

وصلى الله على نبيئا محمدء وعلى آلهء وصحبه؛ وسلم تسليمًا 
مزيدًا . 


© © © 





.)١5٠ /1( انظر: إثباه الرواة على أثباه النحاة‎ )١( 





محاضرة معالى الشيخ بجامع شيخ الإسلام 
بسلطانة خلال الدورة الصيفية التاسعة /1559/4اه 


الحمد لله الذي جعل العلماء مرفوعين منزلة» وسهل لطالب العلم 
طريقًا إلى الجنة؛ كلما سلك طريقًا إلى العلم؛ فله الحمد كثيرًا كما أنعم 
كقيراء .وأشيف أن ل إلم إل اي وحله ل شريلق له واقيد 31 ديا 
عبد الله؛ ورسوله؛ صلى الله عليه. وعلى آله؛ وصحبه» وسلم تسلميا 
كثيرَا» أما بعد : 


فأسأل الله كين أن يجعلني» وإياكم ممن صلحت له الأقوال؛ 
والأعمال: صلح له قول اللسان» وقول القلب. واستقام له عمل القلب. 
وعمل الجوارح» كما أسأله ## أن يقيئا العثار في القول؛ والعمل. 
وأن يجعلنا مباركين معلمين للخير؛ مفتحين أسبابه أيتما كناء إنه 4 
جواد كريم. 

وهذه المحاضرة تأتي افتتاحًا لهذه الدروس العلمية الصيفية التاسعة 
في جامع شيخ الإسلام ابن تيمية بحي سلطائة بمدينة الرياض» وهذه 
الدورات ولا شك انتفع بها عدد كبير من طلاب العلم؛ ومن محصليه: 
ومن المقبلين عليه؛ فإنها سبيل نجاةء وسبيل هداية؛ كما أنها سبيل لرفع 
الأمة من الواقع الذي تعيش فيه؛ لأن رفع الأمة مما تعيش فيه يحتاج إلى 
أسباب كثيرة» تذلل: وتيسر السبل لهاء ومن ذلك: أن يكثر طلبة العلم؛ 








لقاءات وحلسات 


لشدة الحاجة إلى ورثة الأنبياء» فإن هذه الأمة لم يكن فيها نبي بعد 
رسول الله يل بل ختم الرسالاات» 1-7 بمحمد بن عبد الله عل 
ولكن بقي ورثة محمد بن عبد الله كلل وهم أ هل العلمء وحملة العلمء 
وطلبة العلمء فإنهم أهل الوراثة الحقيقة» وصح عنه يك أنه قال: (إنَّ 
الْعُلَمَاء وَرََةُ الأَنبِبَاءِء إِنَّ الأنْبيَاء لَمْ يُوَرٌنُوا ديارًا وَلا دِرْهَمّاء إِنْمَا وَرَنُوا 
الْعِلْمَ» فَمَنْ لذ بو عد خط وَاهره'ا “ا لياذا كانت اللساجة عناسة إلى 
التربية العلمية؛ لكي تقوى الأمة؛ ولكي يبقى فيها العلم النافع المستقى 
من الكتاب» والسّنّة على نهج سلف الأمةء هذا العلم النافع قوة» وفيه 
إرغام للأعداء؛ كما قال ابن الوردي في لاميته'") 
فِي ازْدِيَادٍ الِْلم إِرْعَامُ الْهِدَا رَجَمَالُ الْعِلْم إِصْلَاحُ الْمَمَلْ 
في الزفياةا العلي» بويك العلي» .وتقر أسياية من النورانة العلميةة 
والمحاضرات» والدروس» وما شابه ذلك فيه دعوة إلى الخير على 
بصيرة؛ لأن الدعوة إنما تكون بالعلم» فإذا صح العلم» صحت الدعوةء 
وكانت على بصيرة» قال كبك : طقل مذو تي ثم إل أكم عل صية 
أنأ وَمَنِ أتَبَعنى وَسبْحنٌ أله مآ أنأ من الْمفركين 9 





)١(‏ أخرجه أبو داود :)"514١(‏ والترمذي (5147؟): وابن ماج ه(7؟): وأحمد في 
المسند :)١51/2(‏ والدارمي 17 والطيراني في كك الشاميين 0 
والبيهقى فى شعب الإيمان (؟/57١؟)‏ من حديث أبن الدرداء ويفته: «مَنْ سَلْكَ طَرِيقًا 


هه جم قر 


يَطْنْبٌ فِيهِ عِلْمّا سَلَّكَ الله بهِ طَرِيقًا مِنْ طُرْقٍ الجنّة؛ وَإِنَّ لمَلَانْكَةَ لَقضَعْ أجد نَهَا رضًا 
طالب الوع. ٠‏ فَإنَ العَالِمَ لَيَسْتَْفِرُ َه مَنْ ني السَّمَاوَاتِ وَمَنْ في الْأَرْضٍ وَكُلّ شَيْءٍ 
حَتَّىَ | حِيتانُ في جَوْفٍ اماو ون ُضْل العالم عَلَى الْعَابر كَمَضْل القمر ليله البثر 
عَلَى سَائْرٍ الْكَوَاكبٍء وَإِنَّ العُلَمَاء وَرَنَه َه الأتيبَاء وَإِنَّ الأَنييَاء ل يُوَرْنُوا وِرْهَمًا وَلَا دِيْتارا؛ 
وَإنّمَا وَرنُوا الْعِلْمَء قَمَنْ أَحَدَهُ هر ب بحَظ وَافِر. 

) انظر: الكشكول :)7175/١(‏ وجراهر الأأدت (15/9*")» ونفحة اليمن فيما يزول 
بذكرة الشجن .)١66/1(‏ 





محاضرة معالي الشيخ بجامع شيخ الاسلام بسلطانة خلال الدورة الصيفية التاسعة.. 


والبصيرة هي العلم النافع» فإن البصيرة للقلب هي ما يبصر به القلب 
الصواب في المعلومات» والمدركات؛ والصواب في المعلومات؛ 
والتدركات يون بالبضيرة بالعله النافع ه.بالعلم'المقلقى من مصدير التلقي 
المأمون الصحيح»؛ وهو: كتاب الله هبْكَ القرآن العظيم؛ وسنَةَ محمد بن 
عبد الله يكة: وما ا 
لهذا تجد - يا طالب العلم ‏ أ ن الله كيك رفع شأن العلم؛ والعلماء 
فى القران الكريم: ورفع شأنهم النبي كَلء يقول الله يبك لنبيه ويه : 
1 . دف علما» [طه: 6]1١4‏ ويقول الله ي: «يرفم أنَهُ آلَذِينَ 5 
َك وَألَدنَ ووأ الْعلمٌ دحت [المجادلة: »]١١‏ فأهل العلمء والذين أتو 
العلم مرفعون درجات بوعد الله ويك الصادق لهم؛ وكذلك بين كبك فى 
القرآن العظيم أن الأنبياء حملوا العلم» 1 كما أمرهم الله كيك بذلك» 
وكل رسول أمر الئاس أن يُطيعوه» وإنما أ: ني الرشل بالعلم من الله كبك 
بماأوحي إليهممء وما أَرْسَلْنَا من رَسُولٍ إلا يكم يإذنت 2 


[النساء: 11 


والعلم النافع أثنى عليه النبي يك في الحديث الصحيح: «مثل 
ما بَعَنَنِى الله بهِ من الْهُدَى وَالْمِلُمٍ كَمَئلٍ المَيْثِ الْكَثِير أَصَاتَ أرْضًاء""'. 
فهذا العلم النافع مثل له بالماء في هذا الحديث» ومثل رع في القرآن 


3 أعريفه البخاري هبو يسع (17185) عَنْ أبي تُوسَى طليد: عن لنب ككل قَالَ : 
«مَكَلُ مَا بَعَتَى الله بهِ مِنَ الهُدَى وَالعلُمٍ؛ ٠‏ كَمَكَلٍ المَيْثِ الكَثِير أَصَاتَ أَرْضّاء فَكَانَ مِنْهَا 
تَقِبَّة: قَبِلَتِ المّاءء فَأَنبَتِ الكَقاَ وَالمْعْت الكَثِي وَكَانَتْ مِنْهَا أَجَاوِبُ» أَنْسَكتٍ المَاءء 
َنَقَمَ الله بها الثامن» قَسَرِبُوا وَسَقَوْا وَرَرَهُواء وَأَصَّابَتْ ها طَائِقَه أعْرَىء إِنّمَا هي قِيمَانَ 
لا ُنييك ماه وا ثِتُ كَلاء لِك مكل مَنْ نَع في دن الله وَتَفعهُ ما َعلتي له به 


فَعَلِم وَعَلَّمَ: وَمَثَلْ سْ ل لم يَرْفَعٌ ب م ذلك “آكاء رَلَم يقل هُدَى الله الذي السِلت به . 








]| | 3 لقاءات وجلسات 


في أكثر من آية بالماءء والوحي علمء والعلم وحي من جهة أنه يؤخذ 
من الوحيء فعظم شأن العلم ينظر إليه بالنظر إلى عظم شأن النبوة» من 
عظم شأن الرسالة» فازدياد العلم هو بقاء لأنوار الرسالة» ومن فوائد 
قصة موسى # مع السحرة ما ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية حين قال: 
إن المّحْرَ وَالتَّحَرَةَ يَكْثْدُونَ ذا قَلّتْ أَنْوَارُ الْعِلم وَالنبُوّة وَيَضْمَحِلُونَ إِذَا 
زَادَتُ أَنْوَارٌ الِْلْم وَالتُبوّ'2» وهذا صحيح ظاهر من قصة موسى . 
تلق م ص عضا فَإِدَا 7 لقف ا مع يكين 00 [الشمييراة::48ة]ة فكيل 

ما أفكواء فالعلمء والسُنّة يلقفهء ويبتلعهء ويأخذهء ويصيح به من كل 
5800 





العلم لا بد فيه لتحصيله من أمور: 

أولها: النية الصالحة. 

لأن طلب العلم عيادة؛ ومدارسة العلم خشيةء كما قال 
السلفء: فطلب العلم عبادة» وكما جاء فى صحيح مسلم أن النبي 245 
قال: السام السب فيسل ل لله له به طَرِيقًا إلى 


الْجَنّةق”"'. «وَإنَّ الْمَلَائِكَةَ لَتَضَّعٌ أَجْنِحَتَهًَا رِضًا لِطَالِبٍ العلم"”؛ 
العلم. وطلبه عبادة؛ فيحتاج إلى م مخؤيفة4 الأعبي . كفنا بيات 6 
ويحتاج : 


أوللا: إلى تصحيح النية؛ وطالب العلم قد يأتي للعلم؛ ويأتي 
لمدارسته» ويحضر بدون نية» لكن إذا طلب العلم جاءت النية؛ لأنه 
عفل ساف تفبيةة كال ابن الساركه وقردهة أمية السلكت: وطليا 





)١(‏ انظر: النبوات :)١55/١(‏ والصغدية ,7*/١(‏ 75؟)؛ والرد على المتطقيين 
(ضص/8617,١).‏ 


(0) أخخرجه مسلم (5145). (09 ميق تغرييه (س +4 





عويب ب سما أ لآنه لم يستسشر ع 
العلمء ولكن أول ما يتعلم العلم حديث: «إنما الأَعْمَالٌ بالنَيّاتِء وَإِنْمَا 
لِكُلٌ امْرِيٌ ما نَوَى)2"0: والأعمال: جمع عملء وهو العمل الذي يراد به 
وجه الله قِبْكَء ومن ذلك العلمء وطلب العلمء فهو طلب للعلم هو 
بالنية» فمن أراد بدوسه الك ققء فهر بسب تيقهء ومن أراذ به الدنياء 
وأن يزداد منهاء أو أن يلتفت الناس إليه» أو أن يشيروا إليه؛ أو أن 
يكون محاورًا يتحدث؛» ويحسن الكلمء فإنه حمينقدل فاسد النية: قال 
السلف الصالح من أئمة أهل الحديث: «النية في العلم أن تنوي به 
وجه الله وَنَِه”". قال الإمام أحمد: «النية في العلم أن تنوي به رفع 
الجهل عن نفسك»؛ وبه تلحظ أن رفع الجهل متوجه إليك» فإذا طلبت 
العلمء فاعلم أنك تتعلم؛ لترفع الجهل عن نفسكء. الجهل بأي شيء؟ 


الجهل بأعظم ثلاث أمور يسأل عنها العبد في قبره» ألا وهي: 
الجهل بالله ويَنَء الجهل بالدين»: الجهل بالرسول يِه فإن المرء يُسأل 
في قبرهء بل إن المسلم» والمسلمة يُسأل الجميع عن ثلاث: من ربك؟ 
وما دينك؟ ومن نبيك؟؛ ولهذا كان العلم النافع متوجهًا إلى رفع جهل 
المرء» أو السرأة بهذه الثلاث»؛ فيتعلم ما يستحقه الله كيََ من الربوبية» 
ومن عبادته وحده دونما سواه» ومن الأسماء»؛ والصفات» ونعوت 


)١(‏ أخرجه الخطيب في الجامع (0)9/7/7 والبيهقي في المدخل (4)011 وابن عبد الير في 
الجامع (1980١)؛:‏ وأبو نعيم في الحلية .)1١/6(‏ 

(؟) أخترجه البخاري في فاتحة كتابه الصحيح (ح١)؛‏ ومسلو (/1991). 

(0) انظر: الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع /١(‏ :4)ء بات الب في طلب الْعََدِيكٌ 
يَجِبٌ عَلّى طَالِبِ الْحَدِيتِ أن يُكَلِصَ ننه فى طلبو؛ وَيَكُونَ قَصْدَّهُ بذلِكَ وَجْهَ الله 








لقاءات وحلسات 


الجلالء والجمال؛» والكمالء فيتعلم دين الإسلام بالأدلة» ويتعلم أن 
حق النبي يكل واسمهء وسيرته» وما كان عليه» ودلائل نبوته يد يتعلم 
ذلك؛ ليكون مسلمًا رافعًا الجهل عن نفسه في هذه المسائل العظام» وإذا 
كان آنس من نفسه رشدّاء وقوة في العلمء وحفظا فإنه يضيف إلى .هذه 
النية أن ينفع المسلمين» ينوي وهو يتعلم أن ينفع المسلمين»؛ وأحب 
عباد الله إلى الله أنفعهم لعادة" : 

فإذا نوى بعلمه أن ينفع العبادء أن ينفع عباد الله في المسجدء وفي 
بيته» وأن ينفعهم في الإجابة عن أسئلتهم؛ أو في إرشادهم» أو في تعليم 
الجاهل» فى تعليم الصلاة: في تعليم التوحيدء في تعليم شروط الصلاة» 
وهكذا أينما كانت الحاجة» ويوطن نفسه على ذلك» فهو على نية 
صالحة . 

انيًا: يحتاج طالب العلم إلى أمر ثان بعد النية: ألا وهو أن يعلم 
ب طريق العلم طويل جذاء بل هو مع 
الإنسان منذ أن يبدأ فى العلم إلى أن يقضي الله أمرًا كان مفعولا بوفاته؛ 
وإذا كان كذلكء فإن توطين النفس على الصبر مطلوب» والصبر هنا من 
جهتين : 

الجهة الأولى: أن العلم عبادة؛ وكل عبادة تحتاج إلى صبر . 

الأمر الثاني: الصبر على الثبات على سلوك طلب العلم» فإن 


طالب العلم يحتاج إلى صبر كثير» هل هو صبر في الحضور إلى الدروس 





)0 كما في الحديث الذي اأختريسه الطبرائي في الأوسط (58/5ة)» والخبير :)2١55/5(‏ 
والبيهقي في الشعب 11 وأبو يعلى في المسند من عديف أ 1 نس كله قال: 
قال رسول الله كية: الَْلْنُ كُلَّهُمْ عِبَالُ الك كَآَحَبُ الْخَلْق إلى الله آنَْعْهُمْ لِميالِهه. 


محاضرة معالي الشيغخ بجامع شيخ الاسلام بسلطانة خلال الدورة الصيفية التاسعة. 5 
777727727291759 لز صيفية التاسمة.._ | 


العلم؟ لاء ليس هذا فقطء بل صبر على ألا يشغله عن العلم ما هو 
دونهء هذا أعظم ما وجد أنه يعيق العلم؛ وبخاصة في الشباب وأكثركم 
من الشباب» خاصة في هذا السنء فإنه قد يشغلك عن العلم 
الأصحاتب» أو النزه؛ أو يشغلك عن العلم أمور كثيرة مما تلذ لها 
النفس» تأخذ من هذه حظاء لكن بحيث لا تشغلك عن العلمء ولقد قال 
بعض العلماء وهو ابن عطاء الله: «من كانت بداياته محرقة» كانت نهاياته 
مشرقة)ا. من كانت بلاياته محرقة فوية؛ كانت نهاياته مشرقة؛ ونحوه قول 
ابن المبارك ‏ أيضًا -: (إذا مررت بجدارء فرأيت مكتوبًا عليه موعظة» 
فقف عئلهاا. 


ولكن الفقه في الدين إنما يكون بالمشاهدة؛ والسماع» وهكذا يبين 
لنا أن الإنسان في المواعظ خاصة الشباب قد يجدها مع صحبه في أي 
مكان يكون فيهء بما يرقق قلبه؛ بما يقوي همته في الاستقامة» ونحو 
ذلك؛: لكن العلم يحتاج إلى المشافهة؛ والسماعء وقد يكون فيه انقطاع 
عما تلذه النفس» ولذلك ينبغي ل وكما قال ابن عطاء الله: 
«من كانت بدايته محرقة في العلم؛؛ أي: إذا كنت في شبابك» وكانت 
البدايات قوية محرقةغ أحرقت 557 وأحرقت قوتك». وسخرت 
ما أعطاك الله من الشباب» والقوة؛ وقوة الفعل؛ والصحة؛ والنشاط 
سخرته للعلم «كانت النهايات مشرقة/؛ أشرقت عليك فقهّاء وعلمًاء 
واستقامة ‏ بإذن الله -؛ وأشرقت على غيرك ‏ أيضًا -. 


وأما من كان في البداية ضعيفاء فإنه سيظل ضعيفًا دون استفادة؛ 
معني أ بان علاط أ نارين العلى يكلو لى الصبر؛ وخذ 
مثلا لذلك: قصة موسى 8 مع الخضرء كيف أنه لم يصبر» فلم يستفد 

من الخضر إلا ثلاث مسائل فقط؛ لأنه لم يصبرء وقد قال النبي كلْهِ كما 








| هم ] ظ < لقاءات وحلسات 
في الصحيح: (يَرْحَمُ الله مُوسَّى لَوْ كَانَ صَبرَ لَقُصٌ عَلَيَْا مِنْ أَمْرِجِمَا0'" ؛ 
أي: لتعلمناء وأخذناء وعلمنا ما عند عبد الله الخضر . 
واب بوساسيية منك إلى قوة؟ قوة نفسية صالحة لأن 
تحفظ.. وأن تفهمء وأ ل ستمع ؛ 6" يكون العلم هو الشغل الشاغل . 
قال ابن القيم كدَنهُ: «ربما أتتني المسألة في العلمء وأنا مع أهلي 
أ في حال أن يكون ممع أهله -؛ وربما انقضى حديث العلم... 
ب أو كما قال وآثا مع أهلي» . 





وهذا من باب أولى أنه إذا كان مع غيرهم في حالة يكون فيها 
الأنس أقل أن يكون تعلقه بالعلم أكبرء وأعظم. 

الحافظ العلامة زين الدين غيد الرحمن بن أحمد بن رجت 
الحتبلي» المتوفى سنة حمس وتسعين وسبعمائة نه كان في العلم 
ليله؛ ونهاره؛ ولذلك صنف التصانيف الشيقة البديعة التي يحتاج إليها؛ 
والتي ليس فيها تكرار لمؤلفات من قبله. 

وابن القيم كانت همته في العلم عالية؛ حنى إنه قرا .مااقرآ من 
العلم في شبابه على مشايخه» وتلقى» فلما تزوج أتته امرأته متعطرة 
متطيبة؛ ووقفت على رأسه» وهو منكب على أوراقه» وكتبه» فرفع رأسه 
إليهاء وقال: «نظرت إليها فإذا هي كذاء وكذا»؛ أي: من جهة 
استعدادها لهء وتزينهاء وتطيبهاء وتجملهاء قال: اثم خفضت برأسي 
على أوراقي» وأكملت»؛ فانصرفت امرأتي» ونامت؛ لأنه لم يلتفت إليها 
يا 

لكن الواجب أن يُعطى كل ذي حق حقه؛ كما في قوله يَكلهِ: ١وَإِنَ‏ 





.)4!58 :71١1١( أخخرجه البخاري‎ )١( 


محاضرة معالى الشيخ بجامع شيخ الاسلام بسلطانة خلال الدورة الصيفية التاسعة.. كمكق]| 


لأَمْيك عَلَيِْكَ و20 ولكن أحيانا تزيد الهمة؛ ويزيلك الرغب»؛ فيضبو 
الرجل في علمه عما هو في حاجة إليه؛ فيختار ما يقوى به تعلق النفس» 
وهو العلم»؛ والكتابة» والبحث؛ والتأليف. 

بعضص أهل العلم كان له" ينام ل إذا كان عنده بعضص الكتب» 
والمراجع الأساسية» لماذا؟ لأنه قد يحتاجهاء يفكر في مسألة: فتكون 
في جانبه . 

الصفة الثالثة: من صفات طالب العلم؛ أو ما يحتاجه طالب العلم: 
أن يتعلم في علمه أن العلوم لا تأتي شيئًا واحذاء لا تأتي مرة واحدة 
وإنما تأتى شيئًا فشيئاء فالعلم لا يأتي جميعًاء قال ابن شهاب الزهري: 
«من رام العلم جملة ذهب عنه جملة؛ وإنما يُطلب العلم على مر الأيام 
والليالي»”'". 

الصفة الرابعة: ‏ وهي المقصودة في هذه المحاضرة : أن تكون 


الهمة عالية» والهمة وصف نفسي» وصف للنفس تشغل صاحبها إلى 
الععالى. 


فن الناس من تضعف همته. فيرى العلم لا قيمة له؛ وكثير سن 
الناسء والشباب يقولون: ما المائلة في العلي؟ وكان بعضص., العلماء 
يحفظ القاموس المحيط» والقاموس يسمى البحرء ولا يصلح أن يسمى 
المعجم قاموسًا؛ لأن المعجم الكتاب الذي يفك فيه الإعجام؛ أي : 





.)١1934( أخرجه البخاري‎ )١( 

(؟) انظر: الجامع لابن عبد البر )471/١(‏ عن يونس بن يزيد قال: «قال لي ابن شهاب : 
يا يونس لا تكابر العلمء فإن العلم أودية؛ فأيها أخذت فيه قطع بك قبل أن تبلغه. 
ولكن خذه مع الأيام والليالي؛ ولا تأخذ العلم جملة؛ فإن من رام أخذه جملة ذهب 
عنه جملة؛ ولكن الشيء بعد الشيء مع الليالي والأيام». وانظر أيضًا: الجامع 
للخطيب البغدادي 4)177/1١(‏ والإلماع للقاضي عياض .)52١/1(‏ 


ما عجزت عن فهمه؛ء أو ما استعجم عليك؛ أما القاموسء فمعناه: البحرء 
إذا كان معجم يسمى قاموسّاء فهو غلطء وإنما القاموس معناه: البحر. 

الفيروز أبادي سمى كتابه: القاموس المحيط لما تفرق من كلام 
العرب شماطيط؛ يعنى: جمع فيه لغات العرب. 

كان بعض العلماء يحفظ القاموس» فسثل عنه بعض العلماء 
الآخرين»؛ لكنه كان عصرانيًا؛) يحب العلوم العصرية ‏ وإن كان من 
العلماء -» ويميل إليهاء فقالوا: إن فلانا يحفظ القاموس. قال: 
ما شاء الله زادت في مصر نسخة من القاموس 

وهذا فيه توهين لشأن الحفظ» والحفظ هو أساس العلم الموروث 
عن النبي قر الله َك قال لثبيه 5 2 ونه يي 6 : 














ا ا 2 ففنه لنَقَامٌ عل 0 ا 1 6 
[الإسراء: .]١٠١١‏ وقوله: 2 3 عدا علدنا سَائه م 1 أن 5-7 البان» 


والفهم. والفقه. 

كذلك السَئة: النبي يَكِتِ أوصى بحفظهاء فقال: ١تَضِرٌ‏ الله امرعً!». 
ه ع لوقام ووه عه 2 يه : 
رفي رواية: انضضر الله وححةه امريخ170, نغبر : يعني ٠.‏ : جعل الله وحجهه 
ناضرًا نضرًا في الدنياء والآخرة» ١تَضَّرَ‏ الله امْوًا سَمِعَ مِنّا حَدِينًا فَحَفِظَهُ 


)١(‏ روي هذا الحديث بألفاظ متقاربة عن جمع من الصحابة» منهم: ابن مسعودء وأنس بن 
مالك» وزيد بن ثابت» وجابر بن عبد الله وجبير بن مطعم؛ وأبي سعيدك 
الخدري» طرء أخرجه الترمذي :»)١5104(‏ وابن ماجه (770): وأحمد في المسئد 
ومره؟؟) (الر حفن 7 والدارمي في سئنه (719؟7): وأبو يعلى في ادف 11م 

24 والبزار في مسنده (8/ 40747 والطبراني في الأوسط (777/0): والكبير 
:)١541(‏ والحاكم في المستدرك .)١62/١(‏ 


محاضرة معالي الشيخ بجامع شيخ الاسلام بسلطانة خلال الدورة لصيفية ا لتاسعة.. ظ 
حت مبَلقهُ قَرْبّ مُبَلّعْ أخقَط لَهُ مِنْ سابع . الصحابة ون لم يحفظوا 
السُنّة؟ حفظوهاء كانوا فقهاء؟ ليس كل الصحابة ون فقهاء: لكن حفظوا 
السَنّة فبلغوها» فأتى سن ليدم السنّة ووعاها وشرحها؛ حملا للدين في 
هذه الأمة. 

أبو هريرة وه كان يراجع الحديث في الحفظ» فعلم النبي يكل 
ا بذلك. فقال: ١ابسّط‏ ِدَاءَك ٠‏ قَسَطْيْهُ ٠‏ قَالَ: فَعَرَفَ بيَدَيْو ثم 
كَال: ضمّة » فَضْمَحْتهُ » كُمَا نيت شيعا بكنهه": أكثر من حفظ السئة من 
الصحابة وي أبو هريرة ولكئء ؛ فكان يصحب البي وي على ملء بطنه . 

هذه الهمةء والشوق الذي في داخل الإنسان أساسه الحفظء 
المعلومات التي فهمها شيء؟ قليل» لكن إذا حفظ تبقى المحفوظات» 
وإذا ذهيت» فراجعها رجعتء ثم إذا راجع شرحها أتى ما فهمه قبل ذلك 
يتوفيق الله , 

لهذا يحرص طالب العلم على أن تكون همته قوية؛» كما كانت همة 
السلف فى الحفظ . 

الهمة الثانية المحتاج إليها: الهمة في ملازمة المشايخ» والرحلة 

ففي هذه الدورة ‏ ولله الحمد ‏ جمع سسرن رحلوا لطلب العلمء. 
منهم من أتى من الكويت» ومن الإمارات»؛ ومن عمان» ومن البحرين» 
ومن غيرهاء ومن بلاد ا لمشلكة _ أنشنا 00 عدد من البلادء هذه الرحلة 





,)*544 .11١45( أخرجه البخاري‎ )1١( 





لال ا 
في طلب العلم هي نوع من الهمة التي كان السلف يحرصون عليها . 

خذ ‏ مثلا ‏ ما علقه البخاري في صحيحه»ء ووصله في كتابه 
«الأدب المفرد»» قوله: «ورحل جابر بن عبد الله كان في المدينة ‏ إلى 
عبد الله بن أنيس الصحابي ‏ وكان في الشام ‏ من أجل حديث 
وإضب23. وضله فى الأدب المقوو” , 

جابر بن عبد الله وا الصحابي رحل إلى عبد الله بن أنيس ط ‏ 
قال: سمعت أن عبد الله بن أنيس وه لديه حديث لم أسمعة» فرحل 

من المدينة إلى الشام في شهر؛ فلما دخل الشام سأل عن مكان بيت 

عبد الله دن أنيس» فدّل عليهء فلما طرق الباب»ء خرج له الخادم» فقال 
له : أبن عبد للدي الس قال: من أنت - لا يعرفه؛ لأنه ليس من أهل 
دمشق - فقال: أنا جابر بن عبد الله قال الخادم : ضاحب رسول الله عخ؟ 
قال: نعمء فذهب» فأتاه عبد الله بن أنيسء» فاعتنقه» وتعانقواء ثم قال: 
انيت إليك من المديئة سمغت أن عندك حديثا عن النبي جل أردت أن 
أسيعه فنك» قال: وأي حديث ذاك؟ قال: قول النبي كك : 7 يَحُْشرٌ الله 
اناس يوم م القِيَامَة عَرَاةٌ مْءلّا بُكمّاا فقال: نعمء وقص عليه اديه 

هذه الهمة تأثر بها صغار الصحابة و ؛ عبد الله بن عباس وها 
كان له صديق من الأنصارء وعبد الله بن عباس وها شاب؛ كان وقت 
خلافة عمر بن الخطاب وب كان في أوائل العشرينيات من العمرء وكان 
له صاحب من الأنصار» فكان عبد الله بن عباس وها يغشى مجالس 
الصحابة وين ويحرص على أن يستفيد منهمء فقال له صاحبه من 
الأنصار : يا عبد الله أتظن أن الناس يحتاجون إلى علمكء أو يحتاجون 
إليك» وهؤلاء صحابة رسول الله ككل موجودون؟ فابن عباس وها لم تثنه 








.)7710/1١( انظر: الأدب المفرد‎ )( .)11/١( انظر: صحيح البخاري‎ )١( 


هذه الكلمة عن الهمةء وملازمة الكبار؛ لأن التاس قعلا احتاجوا إليه 
بعد أن قل الصحابة وَقيِرء فكان يلازم أحد الصحابة وَ#ي,» وبعض 
الأنصار حتى تسفى عليه الريح التراب» وهو عبد الله بن عباس #اء ابن 
عم رسول الله ولخ فيصبح حتى يخرج إليه؛ أو يخرج الصحابي» 
ويصحبه إلى المسجدء أو يصحبه إلى مكان» فيسأله عن العلم''". 

فهمة السلف في ذلك فيها أخبار كثيرة» ومن اطلع على كتب 
السيرة» والتراجمء يجد من ذلك شيئًا كثيرًا . 

ونذكر بعض الأخبار فى هذا؛ لتبين شدة همة السلف في هذا 
الأمر: | 

قال الشعبي كُدَنْهُ عامر بن شراحيل الشعبي أحد أثمة التابعين؛) وهو 
يذكر بعض علومه: يقول: «لو شئتم أنشدتكم شهرًا شعرًا ‏ يعني: شهرا 
كاملا لا أعيد؛؛ يعني: لا يكرر عليهم. لكن ما يناسب العالم أن 
تون نشمقة واقما الشسر» ]نما الشعر تتاة .فته يجيت الحاحية إليهي1”. 

أبو 0 الرازي والد عبد الرحمن صاحب كتاب «الجرح 
والتعديل», أ بو حاتم الرازي محمد بن إدريس الرازي» كان أحد أئمة 
الإسلام الجهابذة المعروفين»؛ وصاحب سنة» وحجة» قص عن نفسه نخبر 
طلبه العلم؛ وهو صغيرء قال: تركت الري؛ لطلب العلم سنة ثلاث عشر 
ومائتين» ورجعت إلى الري سنة إحدى وعشرين ومائثتين؛ أي: كم 
مكث؟ مكث سبع سنين وعشرّاء خرجت من الري في طلب الحديث» 
وذكر قصته حينما يخرج من بلد إلى بلد ماشيًا على الأقدام» قال وهذا 
هو المهم لكم الآن : وقد أحصيت ما مشيت على قدمي في طلب العلم 





.)787/١( والمدخل إلى الستن الكيرى‎ :)"353/1١( انظر: جامع بيان العلم وفضله‎ )١( 
انظر: سير أعلام الملذء (8/ ؟:").‎ )9( 








لقاءات وطسشات 


حتى بلغت ألف فرسخء فلما بلغت ألف فرسخ تركت الإحصاء''؟. ألف 
فرسخ أحصاها هوء ويقول عن نفسه؛ ويرويها عنه ابنه» ألف فرسخ كم؟ 
الفرسخ خمسة كيلوات» فاضرب في خمسة» يكون خمسة آلاف كيلو متر 
مشيًا على قدميه في طلب العلم”"'! 

الآن سيارات في طلب العلم: وطيارات» ويأتي العالم؛ وربما 
يزور البلدء وقليل من يحرص على الأخذ عنه» والسماع منهدء وحضور 
درسه!!! 

السلف أثمة الإسلام كيف كانوا أثمة؟ بتوفيق الله يك لهم أولاء 
وآخرّاء ثم أعطاهم الله 5َْكَ أسبابًا فيها قوة؛ وفيها همة. 

وذكر عن نفسه أشياء من رحلته من بلد إلى بلد؛ لتحصيل ربما 
حديث واحد حتى جمع العلم . 

الإمام أحمد أَنةْ رحل رحلات كثيرة: وكان منها للحج خمس 
مرات؛ وكان ثلاث من الخمس للقاء أهل العلم في الحج» قال: أنفقت 
فى رحلة ‏ ما عنده مال»؛ ماله قليل ‏ ثلاثين درهماء الدرهم محدودء 
ثلآثين درهمًا؛ أي: ثلاثة دنانير؛ لأن الديئار من عشرة إلى اثقي عَشْر 
درهما»؛ الدرهم أضغرء والدينار أكبرء قال أنفقت: ثلاثين درهما؛ 
يعنى: من كثرتهاء وهذا يدلك على شدة الصبر إلى مكة ربما يركب 
وربما كان ماشيًا إلى آخره. 

الإمام أحمد لما انتهى أمره إلى نصرة السُّنَّة ولما جاءت قتنة خلق 
القرآن منع من التحديثء. قال له الخليفة: لا تحدثء فالتزم» وصار 
يذهب إلى المسجد»ء ويرجع؛ ولا يلقي العلم. 


.)1686 /17( انظر القصة بتمامها: سير أعلام الثبلاء‎ )١( 
(؟) قال الإمام الذهبي في السير (17/ 100): «مَسَاقَةُ لِك نَحْوٌ أَرْبَعَةٍ أَشْهّرء سَيْرَ الجاذة".‎ 





محاضرة معالي الشيخ بجامع شيخ الاسلام بسلطانة خلا ل الدورة الصيفية التاسعة.. 


قال بقي بن مخلد ‏ صاحب أقدم مسند من مسانيد الحديث _. 
بقي بن مخلد أحد علماء الحديث» رحل من الأندلس إلى بغداد» وذهب 
يسأل» ما يدري عن فتنة القرآن؛ ولا منع الإماء احجيدة | أين أحمد بن 
ختبل» أين أبو عبد الله» فأخبروه بأنه لا يحدث؛ قال: (فَكَرَجْتُ أَسيَدِلٌ 
قل مَنْزِلٍ أعهة بن حَنْبَل قَذُلِلتُ عَلَيْهِءِ فَقَرَعْتٌ بَابَهُ فَخَرّجّ إليّ: 
لَك ما أن عَيْد الله جل غْرِيَبٌ نابي الدَارِ ذا آَل حولي هذا 
البلّدء وَأَنَا طَالِبٌ حَدِيْثِء وَمُمَيْدُ سُنَو وَلَمْ تكن رخلتي إِلَّا إِلَيِكَ 

َقَالَ: ادحل الأصطوّانٌ وَلَا يَقَمُ عَلَيِكَ عَيْنٌّ. 

َدَخَلَتُ ٠‏ فال لى : دَأنْخ مَوَقِعاك؟ 

قلت : المَعْربٌ الأقْصَّى. 

فَقَالَ : إِفْريْقِيّة؟ 

لْتُ: أَبْعَدُ مِنْ إفْرِيْقِيّة أْجَوْدُ مِنْ بَلْدِي البَخْرَ إِلَى إِفْرِيْقِية بََدِي 
اندي . 0 ْ 

قَالَ: إِنَّ تزيمة بويد عت تددس ا ات 


قَقْلتٌ: بلى» قذ بكي 5 057 وَآنَا حَتسهُول القين 
نْدَكُمء فِإِنْ أَذِنْتَ لِي أن آنِيَ كُلَّ يَوْم نِي رَيّ السُؤَّالِء فَأَقُولُ عِنْدَ البَابِ 
0 + 2 ان : ص5 0 كج تع 48 2" عي 9 
مَا 5 السَؤَالٌ َتَحْرْحٌ إلى هذا المَوْضِعْ» فلو لم َحَدَئيِي كل يَوْم إل 
يث واحدء لَكَانَ لي فِيْهِ كِمَايَه. 


فَقَالَ لِي: نَعَمْء عَلَى شَرْط أنْ لا تَظهَرَ فِي الخَلْقِء وَلا عِنْدَ 
المحدرين . 


"رامد الى 


قر ف اير 8 7 57 00 5 ٍ 58 9 مع2.قم 070 ا 
فقلت: لك شَرْظكٌء فَكَنْتٌ أشُذ عَضًا بِيَدِيء وَألف رَأسِي م 


لقاءات وحلسات 





مُدَنْسَةء وَآتِي بَابَهُ فَأْصِيْحُ: الأخرٌ ‏ رَحِمَكَ الله وَالسُؤَّالُ هُنَاكَ كَذَلِكَ 
فيَحْرٌحٌ إلىّء وَيُعْلِقٌ وَيُحَدنِي بِالحَدِيْئيْنِ وَالثَلِائَةِ وَالأكُثّرء فَالْتَدَمْتٌ ذَلِكَ 
سيببشسب : وَوُلَيَ بَعْدَهُ مَنْ كَانَ عَلَى مَذْعَبٍ السُنَوَ نَظهرٌ 
أَحْمَدُء وَعَلْتْ إِمَامَتْهُ وَكَانَتْ تُضَرَّبُ إِلَيْه آباظ الإبل» فَكَانَ يَعْرِفُ لِي 
عق اضبرئ» فكنث إذا أنَيثٌ خلققةُ فسَح لي ؛ وَيَمْضٌ عَلَى أَصْحَاب 
الحَدِيْثِ يِصَّتِي مَعَهء فَكَان يُنَاولَنِي الحَدِيْتَ مُنَاوَلَة وَيَفْرَؤُهُ عَلَىَّ َأَقَرَؤُه 
عَلَيِْء وَاعِتَللتُ في خَلْقٍ مَعَهُ. ذَكَرَ الحِكَايَةَ بظوْلِهًا)”". 

وكانت هذه صفة السؤال في بغداد : ا دعاك الله؛ أي : ابتغوا 
الأجن أو اطلبوا الأجرء أو نحو ذلكء ثم يأتي الإمام أخمد؛ ويعطيه 

بعض الخبزء ومعه حديثاء أو أكثرء قال: فلما مات الخليفة؛ وجاء 
الذي بعده؛ وكان صاحب سنة ‏ يعني: المتوكل ‏ صار الإمام أحمد 
يجلس في المسجد. قال: فكان يدنيني» ويخصني من بين الطلاب»؛ 
يقرل: هذا يصدق عليه أنه طالب علم؛ كيف يصبر هذه المدة الطويلة 
بهيئة سائل» وكل يوم يأتي؟ فيها هضم للنفس » يأتي بهذه الصفة؛ لأجل 
أن يأخذ من الإمام أحمد علمّاء حديثًاء أو حديثين كل يوم. قال: هذا 
يصدق عليه أنه طالب علم. 

هذه الهمة ليست بالسهلة؛ وازدراء النفس ليس بالسهل» والرحلة 
من الأندلس إلى بغداد لأجل طلب العلم ليست بالسهلة» كل هذا لأجل 

وصل اللْهُمّ: وسلمء وبارك على نبينا محمدء؛ وعلى آله؛ وصحبه 


أجمعين . 


,) ؟ _ 414 أ‎ 9/١7 انظر القصة بتمامها: سير أعلام العلذكء‎ )١( 


محاضرة: حديث القرآن عن الدعوة لمعالي الشيخ صالح بن عبد العزيز.. 





محاضرة: حديث القرآن عن الدعوة 
لمعالي الشيخ صالح بن عبد العزيز بن محمد آل الشيح 
ألقّاها معاليه يمدينة جوهانسم ج ١/1172/17اه‏ 


الحمد لله رب العالمين» وأشهد أن لا إله إلا الله وعجلة لاشريك 
له وَأَشَقد أن معينك| ميك الله ورسوله» صلى الله عليه ؛ وعلى آله 
و تصبححه ) وسلم تسليمًا كثيراء أما بعك : 


فإني في فاتحة هذا اللقاء المشتمل على كلمة عن حديث القرآن عن 
الدعوة؛ والدعاة» أشكر اللجنة العلمية في ملتقى خادم الحرمين الشريقين 
الإسلامي الثقافى السادس على ما نظمت)؛ وأجادت تنظيمه ؛ وليسميرة من 
والبحونق التى اشتملت عليها جلسات» وندوات الملتقى»: وكان مما 
جعلوه أن تكون هناك محاضرة عامة؛ وحدثوني عن هذا فيماأ مضى؛ 
واعتذرت إلى الإخوة؛ طلبًا فى أن يبحثوا عن من يفيد أولاء ثم من 
يتشوق الناس إلى سماع كلامه من المشايخ الأجلاء الذين اشتمل عليهم 
هذا الملتقى من علماء أفريقياء أو من بعض المشاركين» ولكن أكدوا 
على هذا اليوم أن يكون الحديث عن الدعوة» فأول ما تبادر إلى ذهني 
أن يكون: «حديث القرآن عن الدعوة» والدعاة»؛ فأعطيتهم الموضوع قبل 
صلاة الظهرء لم تيسر هذا اللقاء. 





لقاءات وحلسات 


على كل حال: الدعوة ليست كلمات ثقال» ولا مواعظ تتلى؛ 
الدعوة علمء وعمل» الدعوة ميراث المرسلين» وميراث الأنبياء» الدعوة 
إلى الله َك شرف لمن نالهاء وتحقق بها قولاء واعتقادًا؛ لذلك كان 
أعظم ما يدل على هذا المقام هو القرآن العظيم» والسّنّة النبوية المطهرة 
مبيئة للقرآن» ومفسرة له وإذا أطلنا النظر في كتاب الله وَبْكَء فإن الآأي 
كثيرة فيه تتحدث عن الدعوةء إما وصفًا للنبي كك بأنه كان داعيًا إلى الله 
وإما وصقًا للرسل ‏ عليهم صلوات الله؛ وسلامه ‏ بأنهم كانوا دعاة 
إلى اللهء وإما وصمًا لأتباع الرسل بأنهم كانوا دعاة إلى الله كَيْنْء وفي 
القرآن الشيء الكثير عن الدعوة في أولياتهاء. وعن الدعوة في مادتهاء 
وعن الدعوة فى أخلاق حملتهاء وعن الدعوة إلى الله يِب فى شروط 
حامليها؛ وعن. النعرة فيما يحتاجه الداعي إلى الله يك من الأسباب». 
والآداب؛ والأخلاق» والوسائل؛ فحديث القران عن الدعوة متشعب» 
وكثير؛ ولذلك كان حريًا أن يتفطن الدعاة إلى الله كك إلى كلام الله كيك ؛ 
وأن يتدبروهء وأن يطالعوا كلام أهل العلم في تفسيره؛ لأن أعظم 
مصدرء وأجل مرجعء والفصل هو كتاب الله بيه فكان من اللوازم 
- الحقيقة ‏ أن يكون الحديث عن الدعوة في أي مكان أن يكون 
بالككتاب» والسئّةء بالقرآن» وبالشئة القوليةء والعملية؛ لآن بهذا تركو 
النفوس» وتنموء وكان من اللوازم على كل داعية إلى الله وبَقَء وعلى 
كل طالب علم؛ ومهتم برفع راية الدعوة» ونشر هداية الله ينك في الناس 
أن يكون كثير الرجوع إلى هذا القرآن العظيم» وأن يكون أنسه بالقرآن؛ 
وأن يكون استيقاؤه؛ واستمداده من كتاب الله وبَْكَء ومن سن رسوله يَللِةِ؛ 


أنه التوو العيين:: والصراط المتقيم؛ والحيل السنظيم الوقيق المتيق. 





وصف الله ويك نبيه كك بأنه داع إلى الله: «يناا الى إن أَرَسَلتكَ 


محاضرة: حديث القرآن عن الدعوة لمعالي الشيخ صالح بن عبد العزيز.. 


سَهِدًا وَبيِْما وَتَنِبًا © ويا إل لل بلذفه كيرا ثرا 69> 
[الاحزاب: 45: 47]» بل أمر الله َك نبيه بأن يعلم أن سبيله هي الدعوةء 
قال 8#: طقل مذ مَل أدعْرا إل مد عل بر أنا ومن عق وَبَِنَ 
لَه وما آنأ مِنّ المتركينٌ 9)» [يورسف: 8١٠]ء‏ هفل هذى سََِ»# فسبيل 
محمد يِل هى الدعوة إلى الله على بصيرة» وكذلك سبيل من اتبعه. 








وهنا نلحظ في هاتين الآيتين الكريمتين أنه قي وصف نبيه فيهما 
بأنه داع على الله؛ وهذا فيه الإشارة على عظم إخلاص محمد يله إلى 
عظم إخلاص النبي الخاتم» والحبيب لكل مؤمن محمد بن عبد الله في 
دعوته؛ ولهذا قال العلماء: إن الفائدة في قوله: #ودَاعِيًا إِلَ أللَه»ه. وفي 
قوله: طقل مّذِ. سَبِيلَ أَدَعْوَا إل أله عل بَصِرَةَ أنأ وَمَنِ أتَبَع »0 فيها 
التنبيه على أمن الدهوةء وغلى أساسهاء وعلى شرطياء وهو أن تكون 
خالصة؛ وأن تكون لله وِِقَ؛ِ لأن من يدعو قد يدعو إلى الدين: وإلى 
الحقء وإلى الإسلام؛: لكن تشوب دعوته شائبة عدم الإخلاص» بأن 
يكون داعيًا لنفسهء أو دذاعيًا لشيخهء أو ذاعيا لطريقته: أو لحربه» 
أو لمذهيه”'2 وفي قوله: لوبَاعِيًا إِلَّ الله تجريد النفس من مقتضيات 
التبعية؛ وأن تكون الدعوة إلى الله هي خالصة دون شائبة؛ وهذا إذا 
حصلء فإن الله وَبَْ يبارك في القول؛ ويبارك في العمل؛ لأن الدعوة 
إنما هي لإرشاد الخلق إلى ربهم قَيِنْء وكانت الدعوة أحرى إذ كان 
طريقها إلى الله أن تكون خالصة لله قن درن شائبة» وقد قال بعض أهل 
العلم في هذا”': 
)010( انظر: كتاب التوحيد مع شرحه فتح المجيد؛ باب: الدعاء إلى شهادة ألا إله إلة الله 

.)4١صض(‎ 

7) انظر: النونية لابن القيم مع شرحها لابن عيسى (10//5). 





لقاءات وجلشات 
فلواحدٍ كُنْ واحدًا في واحدٍ ‏ أعني سبيلٌ الحت والإايمانٍ 

فقوله: افلواحدا؛ يعلى. لله قي وحده لا شريك لهء (كن 

واحدًاة» فى قصدكء وإرادتك؛ وتوجهك؛ «في واحد) في طريق واحدء 


وفي سبيل واحدء وهو سبيل المقتدق»؛ والمصطفى محمد بن عبد الله كَلة؛ 
ولهذا نرى أن شأن الدعوة في القرآن مرتبط بالإخلاص من عدة جهات: 


أولًاء فيما ذكرنا فى القتصيص غلى أن النهوة إلى الل :وليسث 
إلى غيره من حظوظ النفس » ومشتهياتها . 

الثاني: أن الدعوة عبادة لله وَبَكَه عبادة عظيمة؛ لأن بها التقرب 
إلى الله كِبْقَ فى أعظم سبيل» أليس الداعية له مثل أجور من اتبعه؛ كما 
تبشاقن صسيح.مسلم أنه يله قال: هَمَنْ دما إلى حُتىء كان له مِن. الآجْر 
مِثْلُ أَجُورٍ مَنْ تَبِعَهُ لا يَنْقُصٌ ذَلِكَ مِنْ أُجُورِهِمْ شَيْنَاء وَمَنْ دَهَا إِلَى 
ضَلَالَةَ كَانَ عَلَّيّْهِ مِنَ الاثم مِكْل آنَام مَنْ تَبِعَُ لا يَنْقُْصْ ذَلِكَ مِنْ آنَايِهِمْ 
شيكه!77 قالداعي إذا ذعا إلن هدى أيا قان ذلك الهذق» سواء كان 
تعليمًا لبعض أحكام الدين» أو كان تعليمّاء أو دعوة» أو كان أمرًا 
بالفغروقفةهء أ كان علمًا نشرة أكتابة» آر محاضرة.. . إلى أخفرفة 
فإن الجميع من هذه الوسائل لا شك أنه عبادة يحتاج في ذلك إلى 
الإخلاص» وهو إذا دعا إلى ذلك» فله مثل أجور من اتبعه في ذلك. 
وهذا ينبه على أن الداعية فى حديث القرآن عن الدعوة يتبغي له أن 
يحاسب نفسه في الإخلاص» وهنا يلحظ في نفسه أنه ريما جاء الهوى 
في أن يبرز المرء لنفسه بشكلء» أو بآخرء أو يغره من حوله في هذا 
الشأن» والمعصوم من عصمه الله قَِيَْ في ذلك» لكن ينبغي علينا محاسبة 


. أخرجه مسلم (7715) من حديث أبي هريرة طلإه‎ )١( 


محاضرة: حديث القران عن الدعوة لمعالي الشيخ صالح بن عبد العزيز 


النفس في ذلك؛ لأن النفس لها رغب» اا ل 
جاههاء أو في العز فيهاء أو في توجه الأنظار إليها؛ ولهذا جاء فى 
وصف أهل العلم من كلام السلف: إن من طلب | العلم الينجابل ب 
العلماء؛ أو ليماري به السفهاءء أو ليصرف وجوه الناس إليه؛ فالنار 
أولى هه مذألك لثياة قجدده دادع 

ومن أعظم ما يتحقق به التخلص من ذلك: تذكر دائمًا القدوة في 
هذاء وهو النبي محمد يَكلِ. وصحابته وَهن الذين جردوا التوحيد؛ وروا 
الاتباع. فكانوا مخلصين صادقين في دعوتهمء وفي أقوالهمء وأعمالهم. 

ثالئًا: من حديث القرآن عن الدعوة في الآية السابقة: أنه وبق 
قال: ظقْلٌ مَذِ سَبِل أَدَعْرَا إِلَ أله عل بَصِيرَدَ أنأ وَمَنِ أََبَعَق وَسِحَنَ لَه 
وَمَآ أنأ مِنَ المتركينَ 9 » آيرسف: 2]٠١8‏ ففي قوله: #عَلٌ بصِيرة : 
التنبيه على اشتراط البصيرة في الدعوة» ظثْلَ مذو سَبيقَ4؛ فسبيل 
محمد بن عبد الله يلل سبيل النبي الخاتم»ء وسبيل أصحابه 5 ومن 
اتبعه» هو الدعوة إلى الله على بصيرة؛ فما هي البصيرة؟ 

البصيرة كما قال أهل العلم بالتفسيرء وباللغة: إن البصيرة هي 
العلم الذي تتميز به الأشياء» فيحدث للقلب بالبصيرة النورء واليصرء 
كما يحدث للعين النور؛ ورؤية المبصرات» وهذا يعني أن القلب يحتاج 
إلى بصيرة؛ لكي يميز بين الأشياء؛ وهذه البصيرة هي العلم؛ فاليصيرة 
للقلب كالبصر للعين'" . 





() كما ني الحديث الذي أخرجه التويلي 15184 واللفظ لهء وابن ماجه (10) من 
حديث كب بن مَالِكِ عله قَالٌ: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يل يَقَولٌ: «مَنْ طَلَبٌ الهم 
لِيِجَارِيَ به العُلْمَاءَ أو لِيمَارِقَ ؛ بيه السَّفَهَاءَ : يَضْرِف به وجوه النّاسِ َيه أَدْخَلَهُ الله الثَارَه . 

(؟) انظر: مقاييس اللغة /١(‏ 87؟)غ والنهاية فى غريب الحديث والآثر 2)١71/1١(‏ وتاج 
العروسن .)١1957/١١(‏ 





لقاءات وبجلسات 


فإدًا: كما أن الذي لا يبصر لا يمكن أن يسير في طريق مدلهم؛ 
أو طريق به عوائق؛: أو كثير الزواياء وكثير الالتواء» فإن السائر في طريق 
الدعوة يحتاج إلى العلم النافع؛؟ لكي يسير في هذه الدعوة؛ لهذا كان من 
الشروط: أن يكون الداعي إلى الله هين لديه من العلم ما يمكنه من 
الدعوة؛ والعلم يتجزأء فالعلم ليس شيئًا واحداء إما أن يأتي جميعًاء 
أو يذهب جميعًاء العلم يتجزأ؛ ولهذا كانت الدعوة يمكن أن تتبعض» 
وتتجزأ بحسب العلم الذي حظي به صاحبه : 





فإذًا: إذا كان كذلك؛: ظهر من ذلك أن العلم لا بد منهء وهذا 
يعني أنه لا بد للداعية أن لا يخلي نفسه من العلم إذا كان حصل من 
العلم طرقاء فإنه لا بد له أن يزداد منه في جميع العلوم التي يحتاجها 
في علم العقيدة» وفي علم التفسيرء وفي علم الحديث: وعلم السنةء 
وعلم الفقهء والحلال؛ والحرام» وفي العلوم المساندة الصناعية التي 
تخدم الاستنباط في هذه العلوم لا بد أن يتعلم؛ وأن يزداد من العلم» ثم 
إذا كان علمه قاصرّاء فإنه يدعو إلى ما علمء ولا يتجرأ في الدعوة إلى 
ما لم يعلم» وما يعلمه المسلمء أو يعلمه من يريد الدعوة فيما يحتاجه 
المسلمون اليوم؛ أو يحتاجه غير المسلمين اليوم ليس بالكثير الذي 
يصعب تناوله؛» وتحصيله؛ بل هو يسيرء ولكن لا بد من ارتباط العلم 
بالدعوة» فالدعوة إنما هي إلى العلم»؛ الدعوة وسيلتها العلمء فإذا كان 
لا يعلم؛ فلا يصلح أن يدعوء وهذا فيه التنبيه الشديد لكل داعية آلا يترك 
نفسه تضعف في مجال العلم؛ لأنه إذا ضعف في مجال العلم؛ ضعف 
فى مجال الدعوة» وأصبح ربما يقول ما لا يعلمء أو ما لا يؤثر على 


الناس به. 


وهنا مسألة عملية في هذا الأمره وهي أن من حصل علما في 


معاضرة: حديت القران عن الدعوة تمعاتي القيخ صالحبن عيد العزيل.. 0 


وقت من عمره ربما يترك هذا العلم» ويتوجه بقية عمره إلى الدعوة» 
ويبدأ ما علمه في زمن من عمره أن يتناقص شيئًا فشيئًا حتى تكون 
المعلومات السابقة عنده مهزوزة» وهذا لاينبغي؛ لأن المحافظة على 
رأسن البال قتمة خلن.طلب الريع» والغلم :اللاي حصلك عليه هقة:هو 
رأس مالكء» ومادة عيشك في هذه الحياة؛ لذلك لا بد من المحافظة 
عليه: وأن تزداد منه؛ أما أن تضيعهء فهو نقص» ولا يمكن للداعية أن 
يدعو بمعلومات مشوشة:» أو معلومات غير واضحة:؛ أو إنه يذكر رأيّاء 
وهوى بحسب ما يبدو له. 


من حديث القرآن عن الدعوة: ما ذكره الله يك في القرآن عن 


فالا نيياء دعاة إلى الله يق , وأقبر النبي عد أن يقتدي هم في 
هدا هم : «أولبكَ الذي حتف ل بهَدَنهُمْ قد 4 [الأغام: 2]4٠‏ أمر الله صن 
وخوف؛ وإئايبةع ورهاء وخشية سن الله - ع وتقدست أسماؤه ب 
فقصص الأنبياء فيها عبرة». وعبر لكل داغية؟ ولهذا لما اشتد الآمر على 
النبي الكريم محمد بن عبد الله كَل في مكة أنزل الله عليه سورا سلته ؛ 
حملت الآمر قلية شديا وي بشي هود 
وأ خَوَاتَهَاة” ا وذلك لما اشتملت عليه من قصص قصصض الأنبياء التي فبيها الحال 
التي سر انسنا بهم ؛ وما صبروا وميم أقوامهم»؛ وما لاقوه من 
شدةء؛ وما تفزل عليه بعد لاله عن تعر نصر الله كبك ؛: ولهذا فى سورة 


)1١(‏ أخرجه الطبراتي 95 التقيير :)١48/9(‏ والحاكم في المستدرك (04/5؟). 
وعبد الرزاق ني المصتف (*/2)"587 والترمذي بلفظ : 'سَيْبَنْنِي هُودٌ وَالوَاقَعَةٌ 
وَالمُوْسَلَاتٌ؛ وَعم يُتَسَاءلون : وَإذَا العى كُورتْ) . 


لقاءات وحلسات 


الدعوةء أو السورة التى كمدهاء آن برموعها الدعوة د كها سياتيتء 
وفيي” انمقواة «يوسف» ظكلذء قال الله كبك في آخرها: طحق إِذَا أَسْتَييّس 
التصل ونوا يج ين كبوا جادهم ضرا فنيى > م4 تس 1014 
وهذا فيه أن قصص الأنبياء تعلم لمن 0 في الدعوة إلى الله؛ تعلم 
الصير العظيم في ميدان الدعوة» وخذ مثلًا على ذلك: قصة نوح فقت 
وقصة إبراهيم نقن1؛ وقصة موسىء وعيسى كه ثم الخبر عن سيرة 
ميحيد كل أما نوح نة. وهو أول الرسلء فإنه مكث في قومه ألف 
سنة إلا خمسين عاماء قال ويك ني ذكر ذلك في أوائل سورة 
(العنكيوتة: هِرَتَقَد أَيَسَلَنَا دعا إل مود قلت فم ألفَ سَعَةٍ ا يت 
يلمك الراث كك طديشة © كَكَهُ رَأمحَب التييكة كه 
عد اكيت 7 » [العتكبورت: 14» 15]: فمكث نوح في قومه ألف سنة 
إلا خمسين عامًا؛ أى: تسعماثة وخمسين عامًا يدعوء ولكن هذه المدة 
الطويلة ما كانت حصيلتها؟ كانت حصيلتها الدعوة» قال: #ربٌ إن دعوت 
نك 5 15 © قم يَتَع تقد بذ 1 © 
ليلاء ونهارٌاء وسرّاء وجهرّاء فما الحصيلة بعد تسعمائة وخمسين سنة؟ 

















الحصيلة : هرما عَامَنَ مَعَدُهِ إِلَّا قَيِلُّ» [هرد: »]:٠‏ وهؤلاء القليل كان 
عددهم في أقل ما ورد اثنى عشر ما بين رجل ؛ وامرأة» وفي أكثر ما ورد 
كانوا بشعة وسيعين ماابين وجل وامراة"ء .وهو غدد لو أخذنا بالحد 
الأعلى عدد قليل تستنهض النفوس لليأس في أن يكون بعد تسعمائة سنة 
الحصبلة عشرة؛ عشرون؛ خمسود» تسعمائةء فهذا قد يضيب النموس 


بالمان الكبيية ولكن في هذا العبر» والعبرة تلدغاة إلى الله يك؛ أن 





)١(‏ انظر: تفسير الطبري (دارة؟"” _ "اث وزاد المسير (7/ 715): وتفسير ابن كثير 
(4/ة أ ؟). 


محاضرة: حديث الشران عن الدعوة لمعالي الشيخ صائح بن عبد العزيز.. 





الدعوة أولّا لين العزاد بها أن تكثر المستجيبين» وإنما المراد في 
الدعوة أن تبلغ رسالة الله يَيْدَء وتبلغ وحيه المنزل على رسوله ككل 
فالزمن ليس مقصودّاء والاستعجال هو أول داء يصيب الدعاة» وفي 
قصة نوح ظ# ما يعصم من الفتئة بالزمن؛ ولهذا س سورة «العنكبوت» 
سورة لها موضوعء ولها مقصد؛ لأن سور القرآن الأكثر منهاء بل 
الأغلب» وقد نقول الكل» لكل سورة موضوع تدور حوله؛ فسورة 
العتكبوت تتحدث عن الفتنة التي تصيب الناس على اختلاف لاتيم 
وأنواعهم: وقد صدر الله نك السورة بقوله الكريم : الم 9 عيبي 
ألنّاسش أن يرما أن "ولوأ امكا وهم لا لا بنْمَُونَ (0) وَلَْد كَتَنَا ألَذِنَ من َو 
َلَعْلمَنَّ أنه لزت 0 ا لذن 6 2 حَنيب النن عملرة 
آَلسَّيعَاتِ فيثرا سه ما ميت 03 








و 1 اح قا 





فكل ما فى السورة هو الكلام على الأمثلة من الفتن التي تصيب 
الناس » فتنة المرء بوالديه» بصده عن الحق» والهدىء» فتنة الزمن» فتنة 
المنافقين » فتنة المجادلين» فتئة الشهوات» إلى آخره؛ ومن تأمل السورةغ 


ذا : فموضوع السورة الفتنة» وذكر الله يك فيها قصة نوح ظ في 
آيتين: وقصص الأنبياء فى القرآن لا تكرار فيهاء لا يوجد في القرآن قصة 
من قصص الأنبياء كررت في سورة أخرى البتة؛ وذلك لأن كل قصة من 
قصص الأنيياء في سورة لها هدف؛ ليس هو الهدف الذي في السورة 
الأخرى؛ ولذلك تجد في بعضها القصة قصيرة جدًا في آية: وتارة تكون 
طويلة حتى تستغرق السورة كلها؛ لأجل أن المقصود هو العبرة» والدرس 
من وراء قصة النبى المذكور في هذه السورة؛ كما قال الله كيْكَ: «لقذ 
كات في فَصّصهعٌ 8 دول لدبب يا كن حَدِيكًا يقَرىفل#© [(يرسف: .]١١١‏ 








آ لقاءات ومحلسات 
فإِذًا : المقه واث العبرة» وما وراء هذه القصة مما يستقاد منهاء 
فإدًا: ذكر الله # قصة نوح في سورة العنكبوت؛ ليبين الزمن» «وَلقَد 


سلما م إِكّ مومه 4 ) هله موجودة في أكثر سن سورة») قال: © فليث 


اي ال 


فيه لك سَبَةَ إِلَّا حيبي ماما [العتكبرت: 14]: وهذا هو الهدف» الزمن 
الطويل مع الحصيلة القليلة» الزمن الطويل الذي يفتن الداعية» كيف أنا 
أمكث هذا الزمن الطويل» ولم أحصل على النتيجة» كيف أبقى هذا 
الْرْمِنْ الطويل »ع والناس لا يستفيدون» إما أن نا أقوله مشكوك فبهء وإما 
أن يكون الناس لا يستجيبون» فيقتصر على نفسه» ويترك الدعوة» وإماء 
وإماء ولكن من غرف الهدف» وهو التبليغ عن الله فيك رسالتهع وإبلاغ 
الناس البلاغ الذي أمر الله بهء فإنه يتذكر قول الله ْقَ: إن عَتِكَ إلا 
البللم» [الشورى: 44]» ويتذكر قول الله يك : ليس عَكَلكَ هدنهم 
تكن الله تقدى من ع4 [البقرة: 1717]. 

إذًا: في قصص الأنبياء فيها حديث عن الدعوة في العبر المأخوذة 
ين للك 

من هذه العبر ‏ أيضًا : مسألة الاستعجال؛ لأن هذه المدة 
الطويلة» وهذا الزمن غير القصير قد يجعل الداعية يستعجل . 

أولا : يستعجل النتائج ؛ فيتحرف عن صواب طريق الدعوة؛» وعن 
السبيل الصحيح فيها إلى سبيل آخر يجتهد فيه؛ ويظن أنه يوصل» ويكود 
حبنئل فاشدا مع أنه يظن أنه صالح: وطريق عخيل »6 ولكنة تباطأ » واستثقل 
الاستعجال. 

أيضًا: مما يكون في قصص الأنبياء : أن الداعية مع المدة الطويلة» 
ومع الابتلاءء وما يحصل له من الأذى قد بيستخفه الذين لا يوقنون؛ 


520ص 


ولذلك جاء الأمر بالصبر في حال كل الدعاة؛ وفي وصف الأنبياء نك 

من أنهم كانوا أولي صبرء وعزمء وكان منهم خمسة هم أولو العزم 
ا سا1 قال الله كَِكَ: <نأسَيرٌ كا صر ولا لْمَرْرِ مِنّ الرْسْلٍ» 
[الأحقاف: ه#]؛ لشدة العناية بالصبرء ومين 5 حياة الداعية؛ وأنه 
لا يستعجل النتائج» واستخفاف الذين لا يوقنون للداعية مذكور في 
القرآن»؛ وهو من حديث القرآن ين الندضواء قال الله عَيَكَ : «نَآَصِيرٌ إِنَّ 
د أت سي - ولا مستهشتك. الذن ا يقبت 49 [الررم: ١3]ء‏ الذين 
لا يوقنون مهما كانواء سواء كانوا من أهل الإسلام؛ أو كانوا من غير 
المسلمين: فإن الواجب ألا يستخف هؤلاء. أهل الحق في دعوتهمء وأن 
يصبروا علئ صواب الطريق الذي هم فيه؛ لأن العلم بالنتائج عند الله؛ 
ولا هفات دين لا وقررت » كيف يكون هذا الاستخفاف؟ 





الاستخفاف بتحويله عن جهة الصواب في دعوته» الاستخفاف 
بجره إلى شيء يوقع الدعوة في إحراجات تعطل مصلحتهاء واستمرارها. 
الاستخفاف بأنه يحمل على ع ب 0 ف فين 
جماعته؛ وقفعه حتى يحمل أشيا شباء تبغضها الدعوة بسبب تصرفاته التي 
استخف بها»؛ عفك من سه أنه يقيبء أو يقال اله علام افيه ققيب» 
فيغضيه حتى يقول كلامًا في خالة غضب ينقل عنه» فيؤئر على سمعته؛ 
وسمعة دعوتهء وما يقولهء وما ينشره؛ لهذا كان من اللوازم أن يكون 
الداعية متفطئًا لسيرة الأنبياء تي» في شدة صبرهمء وأنهم مع كل 
ما ووجهوا به لم يخرجوا عن صراط الله فق الذي شرغه.لهم. 


من حديث القرآن عن الدعوة في قصص الأنبياء ‏ أيضًا ؛ وبشكل 
عام : التحدير في الدعوة من الاغترا ر بالكثرة. 


أن الداعية قل يعيسة ف دعو نه أنه برعب الانتشار؛ يرعب الكثرةع 











يرغب في الجمهور» ويترك لأجل ذلك بعضًا من السبيل الحق في 
الذعوة» والله كين بين لنا أننا 0 فإنه لن يؤمن أكثر الخلق» 
فقال ويك لنبيه وِه: وَمَآ كر ألكاس وَلَوْ حَرَصَتَ بِعْؤْمِنِينَ 9 
[يوسف: »0]٠١*‏ لو حرص يل أكثر حرص» فإنه لن يكون أكثر الناس 
مؤمئين: والمقارنة ظاهرة؛ فنوح نلا كم مكث في قومه؟ مكث ملة 
طويلة ؛ وآمن فعه قليل»؛ موسى عُهةِ مكث مدة طويلة ‏ أيضًا ‏ نسبيًا إلى 

من النبى كله ومدة بعثته» ورسالته» وآمن معه كثير» ثم جاء النبي 
1 فكان الذي مكثه في قومه ثلانمًا وعشرين سنةء ولكن هذه 
المدة كانت نتيجتها في جر استتيت آنه حجج معنا ماثة آلب والدق آأمن 
بعد ذلك الأعداد الغفيرة الكثيرة. 


فإدًا: عنصر الزمن غير مرادء ثانيًا: عنصر الكثرة هذه لا يلتفت 
إليها؛ ولهذا تبه أهل العلم على أن مما ينبغي للداعية أن يتعهده أن 
لا يغتر بالكثرة» ففي قوله : «وَعآ كر ألكاين ولو حَرَصت يِمْزْيتَ ©)4 
فيها التحذير من الاغترار بالكثرة» وهو وهم قد يأتي لبعض الدعاة؛ 
فيظن أن تكثير الغواب غلى حساب صواب الطريق أنه صحيح» وهذا 
ليس بصحيح» بل الصحيح صواب الطريق؛: وأما هداية الخلق» فأمرهم 
إلى الله يك . 


من حديث القرآن عن الدعوة: أن الدعوة لا يمكن أن تقوم إلا على 
تعاون ؛ وعلى تكائف » وعلى أن يكون الدعاة كالبئيان المرصوص ؛؟ وذلك 


لعموم قوله ع : 9 وتعاود نوأ عل لير وَالتقَرىق 4 [المائدة: ؟]ء والبر: اسم 
جامع لكل ما فيه طاعة لله قَبْق'2: ومن ذلك الدعوة إلى الله؛ والتعاود 








)١(‏ انظر: تفسير ابن كثير (7/ ١)غ‏ وقال ابن عباس ا : البر: كل ها أمرت بة. انظر: 
زاد الخسير ١١ /١(‏ شة). 


محاضرة: حديث القرآن عن الدعوة لمعالي الشيخ صالح بن عبد العزيز.. 


فى طريق الدعوة هذا من الأهمية بمكان؛ ولهذا النبي يك لما بعث علياء 
وأبا وى الأشعري وها إلى البم قال لهما: فيسرًا ولا تعسواء وعدا 
وَلَا تتَقْرَاء وَتَطَاوَعَا وَلَا تَخْتَلِقَاه7'. 
ففي قوله يَككِ: «رَتَطَاوَعَا وَلَا تَخْتَلِمَااء هو فرد من أفراد: «وَتَمَاونوا 
عَلَّ لبر وَالتقوئم» + لأن التطاوع, والتعاون بين الدعاة فيه القوةء وفيه 
سبيل وصول الدعوة إلى أهدافهاء والتعاون له مظاهرء والتطاوع له 
مظاهرء التعاون بأن يعرف أولا الدعاة أن سبيل الدعوة مكتئف 
بالاختلافات التي تكون في المسائل الاجتهادية؛ ولذلك إذا لم يتطاوع 
الدعاة؛ أو لم يتعاونوا في سبيل تحقيق الهدف الأكبر» فإن الخلاف في 
الاجتهادات سيقضي على الدعوة. 
الثاني : في قوله : «وَتَطَاوَعَا وَلَا تَخْتَلِقَاه ما بين أن سبيل الدعوة إنما 
هو سبيل تطاوع لا طاعة؛ وذلك لأن الدعوة قد تنحرف عن السبيل 
النبوي» وعن السبيل الصحيح لي أن تكون ميدانا لأن تكون هناك ثمارء 
وطاعة» وما أشبه ذلك؛ والنبي و لما بعث الدعاة أوصاهم بالتطاوع 
بخلاف لما جاءت أمرة السفر أمرهم بطاعة الأمير؛ وذلك لأن ميدان 
الدعوة إذا تحول إلى طاعةء وأمرء ونهي» فإنه يكون على وفق هوى من 
يأمرء وينهى» والدعوة تحتاج إلى وصول إلى الأدلة» وإلى الأصولء وإلى 
كلام أهل العلم مما يسع التشاور. والمشورة» والتطاوع ؛ لهذا كان من 
المهمات في قوله عَبَكَ : هوَتَمَاوا عَلَ أَلرِ» أن يكون التعاون» والتطاوع, 
والتشاور سمة الدعاة» وهذا يعطى الدعوة قوةء ويبعد عنها الأطر الضيقة» 
كالأطر المذهبية الخاصة:» أو الأقليمية» أو الحزبية؛ أو الأطر السياسية؛ 
أو ها أثة ذلكء فتكون دعوة فيها التطاوع ؛ لهداية الخلى إلى ربهم عد . 


.)107779( أخترجه البخاري (2))7:4 ومسلم‎ )١( 





58 ظ لقاءات وجلسات 


من حديث القرآن عن الدعوة: أن الله عَيَكَ أمر نبيه يِه أول ما بعثه ؛ 
لينذر الناسء وليبلغ رسالات الله كنك بكثرة العبادة» وكثرة الطاعة: وأن 
وزاكي القميه بالاقبال على الله ييْقْء فكان من أوائل ما نزل: «يَأيًا الْمريَل 
0 الل لَا فللا 40 [المزّمل: +١‏ 1]» وقال في وصفه علد ووصف 
صحابته : ا 0 0-4 أنك ” قوم دَق من شي أَبّلِ »4 [الفزمل: »]7١‏ إلى 
أن قال: وطَاِفَةٌ من ين ألَدىَ مَك وَآهه بُنَدَدْ البْلَ واتار» . 

وهذا فيه أن الداعية مطلوب منه أن يقتدي بالقدوة العظمى؛ و 
النبي كلل فهو حبيبناء وإمامناء وقدوتنا في كل أقواله. وأعمالةة 

وأسعغفر الله لي» ولكم: ولساقر المسسللميقة اللْهُمٌ اتقهنا بها 
علمتناء واجعله حجة لنا لا عليناء اللَُّمّ طهر قلوبنا من النفاق» وأعمالنا 
من الرياء» وألسنتنا من الكذب» وأعيئنا من الخيائة» إنك تعلم خائتة 
الأعين وما تخفي الصدور. 

وصلى الله على نبينا محمد» وعلى آله؛ وصحبه؛ وسلم تسليمًا مزيدًا . 
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جلسة خاصة بتاريخ 5١/472/17اه‏ مع 


اسم الله والحمد للهغ والصلاة والسلام على رسول الله وعلى آله 
وصحبه ومن اهتدى بهداه...؛ أما بعل : 


فقد من الله علينا بهذا اللقاء بمنزل شيخنا العلامة معالي الشيخ 

في يوم السبت الموافق الرابع عشر من شهر رجب من عام ثلاثة 
وعشروت وأربعفائة وألف من الهجرة النبوية المباركة» حجر قر الله شيخنا 
عنا خخير الجزاء؛ وبارك لنا وله في علمةع ونفع ده الإسلام والمسلمين»؛ 
وجمعنا وإياه مع النبيين والصديقين والشهداء والصالحين و حجسسرع أولتعك 
وشيقاء وضلى أاله وسلم وبارك على نبينا محمد» وعلى آله و لبمعكية وسلم 
تسليمًا مزيدًا . 

سؤاك: عفا الله عنك هل نرد على الكافر إذا ابتدأ بالسلام؟ 


المراب: إذا ابتدأ الكافر بالسلام فالرد عليه بمثله عند من قال به 
من باب المقابلة» وذلك لأن الكافر عندما يُسلم على المسلم يقصد بها 
السلام المُقيد ما يقصد به السلام الآخر وما يشمل اسم السلام؛ ولذلك 
كان الرد بمثلهء فإذا قال وعليكم يعني فيها المقابلة. 





١‏ 9 لقاءات وجلسات 
بئالت: أحسن الله إليك: الصلاة فى الحرمين هل تشمل الفرض 
والتفل في التضعيشف الوارد في الحديث؟ 
العبراج: ' في مكة أيسر أما في المدينة فهي خاصة بالفرض 
السائات: وهل تكون للصلاة في المسجد الحرام ام ف جيه 
ميساحد مكة؟ 


الغعراحت: الأصل الإطلاق» وأن ها شمله | سم الحرم فهو داخل في 
المسجد العحرام؛ «سَلٌَ نى تمجيي هَذَا آنصَلُ بن آلف صَلاةِ فِيمًَا 
سِوَاةٌ إلا الْمَسْحِدَ الْحَرَاة)"'' . 





زالأضل الإطلاق؛ لأن فى الحديث: اصَلدةا والنكرة تفيد 
الإطلاق» وليس العموم» النكرة في ساق الاثبات وممكن الأمر أو الخير 
تفيد الأطلاق . إذا الإطلاق في مكة يشمل الجميع . 

فنقول: الأصل الإطلاق» وما دام إنها مطلقة؛ فهي تشمل التفل 
والفرض على وجه البدل؛ لأن المطلق عمومه بدلىي؛ يعني: إن صلى 
فرضّاء صارتء وإن صلى نفلاء صار التضعيفء أما في المدينة 
فخُصصت في المسجد: «فِي مَسْجِدِي هَذَااء يشمل أيضًا بعمومها البدلي 
صلاة الفرض أو صلاة النفل» لما جاء الاستثناء في البيوت» قال كك: 
«مَصَلُوا يها انان في بُوتَكُمْ فَإنَّ أَفْضَلَ الصَّلَاة اصَلَاهُ المَرءِ في تيه إلا 
المَكُتُوبَةٌ 5" ؛ دل على أن صلاة نفل في البيت أفضل من الصلاة في 

مسجد النبى كه فخرج بهذا الدليل. 
سوات: هل المضاعفة خاصة بالصلاة» أم سائر الأعمال؛ مثل: 





(1) أخرجه مسلم (1"94 من حديث 5 هريرة طفن . 
(؟) أخرجه البخاري (81/ا؛ ))119٠‏ ومسلم (781). 
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حديث: من صام يومًا فى مكة؟7/ 

الغبرات: هو الصحيح أنه لا يثبت في التضعيف شيء إلا الصلاة» 
وأن كل ما ورد موقوف على بعض الصحابة قن كابن عباس ها 
وطيره ده سواء تشبعيف الحستات د أو تشعيق السعاتة والاصضل 
يدعم؛ القاعدة تدعم؛ لأن الأصل عدم التضعيف إلا بدليل» هذا الباب 
ما يدخله القياس . 

سوّات: ما رأيكم فيمن قال: إن ما ثبت في صلاة الفرض ثبت في 
صلاة النفل؛ لأن الجميع صلاة؟ 

العبواب: أولا : جوابه من جهتين : 

الجهة الأولى: إن قول البعض: ما ثبت في صلاة الفرض» ثبت 

في النفل» أو العكس: ما ثبت في النفل» ثبت في الفرض؛؟ لأن الجبع 

صلاة. فيه نظر؛ لأن الأصل أن كل صلاة لها أحكامهاء فيبقى أذ 
صلاة النفل وصلاة الفرض بأدلة» فجعل الباب واحذا ليس بجيد. 

هذه القاعدة ما ذكرت إلا عند بعض المتأخرين» وليست كقاعدة» 
ولكن كاستنتاج منهم»ء بأنهم يقولون: ما ثبت في الفرض» ثبت في 
النفل» أو يقولون: ما ثبت في النفل» ثبت في الفرض . 

الثاني : إنه عند قول من قال: ما ثبت في الفرض» ثبت في النفل . 
هم يقصدون بها الصفة: لا يقصدون بها الثواب» يقصدون بأن ما ثبت 
عن النبى يل فى وصضف صلاته فى أحدهماء فيذهب إلى الآخرء بجامع 
أن كلا مهما صلاة+ لكن الثراب لا يدخخل فيها قطمًا؛ .يعني :ما أرادوة. 

سوات: التضعيف الأصل فيه أن يبقى النفل على التضعيف؛ لكن 





(1) أخرجه ابن ماجه (1117)» قال الألبائي: موضوع. انظر: السلسلة الضعيفة (؟/ 0557 . 


لقاءات وجلسات 


له قيد من جهة أخرى؛ أو نقول: إن صلاته في بيته أفضل» فخصت 
هنا ؟ 

البرات: هو أوجب الخيرية» إِذَا تأخذ في الموازنة أعظمها تضعيف 
البلاة: بوناذا بقال؟ به الخيرية أن لا تهجر البورت؟ زحه الخيرية أن 
تعمر بالصلاة؟ أعظم وجه للخيرية الذي هو الثواب» فإذا كان صار البيت 
أفضل» معناه: الثواب؛ يعني: زاد البيت على المسجدء تساويا في 
الفضيلة» وزاد الثواب في البيت. 

مواك: هل يقال: إن الصلاة في المنزل أكثر من مائة ألفء 
أو يقال: إنها تختلف في الحرم عنها في المنزل؟ 

العبواب: الحرم المكي؟ الحرم المكي كله؛ الحرم المكي بمعنى 
المسجد الحرام» وهو ما أدخلته الأميال» هذا يشمل الفرض والنفل 
بظهور؛ لعدم دليل الاستثناء فيه . 

موّات: هناك مسجد داخل الأميال وآخر خارج الأميال» أيهما 
أفضل ؟ 

الهرات: صلاته في الحرم أفضل؛ لأن فيها التضعيف. هذا الذي 

موّات: هل صلاة المرأة أفضل في بيتها أم في المسجد الحرام؟ 

الراج: صلاة المرأة؟ إن صلّت فى المسجدء لحقها التضعيف 
بألف صلاةء وإن صلت فى بيتهاء فقد امتثلت للأمرء فهى مثابة من هذه 
الجهة. | ْ 

سؤات: كيف يكون صلاته في البيت أفضل؟ 

الهواب: المسألة مشكلة؛ ما فيها وضوح قاطعء لكن الأولى في 
الجمع هو الذي ذكرت فيما يظهر لي. 


نس خفسة واي 010/6 ادم مسابو ممع ساوويوعية لطس [ 015] .ل 

موُال: الجهة الثانية أن لا تكون البيوت قبورًا؟ 

العبرات: نعم ألا تكون البيرت قبورًا؛ كما قال ككلِ: اَعَلُوا في 
يُوتَكُمْ مِنْ صَلَابَكُمْ وَلَا تتَخِذُوهَا قُبُورًاو0". 

السائلت: الحديث قيل في المديئة؟ 

الهراب: هناء يرد عليه قوله يكخ: «َصَلُوا أيّهَا لان في يبوك قَإنَّ 
فْضَلٌ الصَّلَاةٍ صَلَاة المَرْءِ في بَنتِهِ إلا المَكْتُوبَةه”"": إِذّا لماذا يستثنى؟ هذا 
يدل على عدم الأصل في هذا الباب؛ لأن الاستثناء هو معيار العموم. 

مؤاك: أليس الأفضلية يا شيخ قد تكون من جهة القدر ومن جهة 
العدد؟ 

العبراب: هو دائمًا التنازع في الأفضلية وارد؛ لأن الأفضلية تكتنفها 
عدة صفات - إذا نظرت إلى صفات الأفضلية ؛ لذلك لا بد فيها من 
دليل يرجح أحد جوانب الأفضلية؛ مثلما ذكرت المسألة المعروفة في 
العقيدة في تفضيل عائشة على خديجة بيبا أو خديجة على عائشة يك" 
فى التفاصلة ما بين يعن السحابة .خا 

والتفضيل يكون تارة بالابتداء بالبدايات» تارة بالنظر إلى الغايات» 
تارة بالنظر للمصالح المتحققة. فالصفات التي فيه هي المصالح 
المتحققة» فإذا جئت لصلاة البيت» ما المصالح المتحققة منها؟ هذه 
تدخل في صفات التفضيلء منشأ الشيء غايته في هذا الباب. ما اتفق 
النامى على التفضيل: :مسال التقيل لا يظق العلماةتعليها» إلأاما ورد 
فيه دليل قاطع دلالة قطعية. 





)١(‏ أخرجه البخاري (1477؛: 1/410 ١)؛‏ ومسلم (1/0) من -حديث ابن عمر وها 
(0') سبق تخريجه (ص؟7١51).‏ 
انظر هذه المسألة في فتح الباري لابن حجر .)1١9 :٠١8/9(‏ 


05[ كت لقاءات وجلصات 
سرات: يعني : مثلّا مسألة التسبيح في الفريضة مع قراءة الإمام؟ 
العبراج: كثيرة الصور التى في السْئة» النبي وَل كانت صلاته في 

نافلته غير صلاته في الناس» صلاة الفرض - لا شك - قراءته فيها كانت 

تختلف كله قراءته في الفرض كانت مترسلة» صلاته في النفل كانت 
سريعة» ثبت أنه يقف في النفل إذا مر بآية فيها رحمة أو اية عذاب 

يسأل الله ويتعوذا''» في الفرض ما ثبت. هناك عدد من الصور. 
أذكر سماحة الشيخ عبد العزيز كانه في تعليقه في الفتح على كلمة 

للحافظ ابن حجرهء علق الشيخ في الحاشية» قال: الصواب هو كذا. 

وما ثبت في الفرضء ثبت في النفل» أو العكسء إلا لدليل. هذا مذهب 

جماعة من أهل الحديث. 


موّات: يا شيخ» الطرد والعكس ليس بصحيح أن ما ثبت في 
الفرض يثبت في النفل» هذا الأصل» أما بالنسبة لما ثبت في النفل» 
لا يلزم في الفرض؟ 

الهراج: وأنا ما يظهر لي التقعيد» من قديم ما يظهر لي التقعيدء 
ما استقام؛ يعنيى: حاولت أعملها ‏ مسألة ما ثبت في النفل أو العكس -»؛ 
ما استقام . 


)١(‏ كما في الحديث الذي أخرجه مسلم (0071: عَنْ خحخذيفة ضييءء قالَ: اصَلَيْتُ مَع 
ابي ك5 ذَاتَ ليْلَق فافتتح الْبَقَرَهَ فَقُلْتٌ : ليلذ المالق © تفلى؛ للد يُصَلَي 
ها في رَكْمَةِ فَمَضَىء لَقُلْتُ : يَرَكَعٌ بهَاء ثم افتتح التّسَاءء فَقَرَأَمَاء ثم اف تخ آل عغران: 
قرأ را سإ م يي يها تيع تع وذ م وا سل ؛ وَإِذا مر يعمو 
تَعوذ...؟ . 
وكما في الحديث الذي أخرجه أبو داود (/81): والنسائي :)1١١7(‏ عَنْ عََوْفٍ بن 
مَالِكِ الْأَشْجَمِْء ثَالَ: «قُمْتُ مَمَّ رَسُْولٍ الله و لَبْلّ فَقَامَ فَقَرَأ سُورَةٌ الْبَقَرَوء لا يَمْر 
بآبَةِ رَحْمَةٍ ِل وَقَفَ فَسَأل0 وَل بَعْر بآبَةٍ عَذَابِ إل وَنْف فْتَعَوّدْء ...» 
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فهذا التعليق من الشيخ سمعته منه مراراء وفي الحاشية نص عليها. 

بوال: الاستثناء لا يكون إلا بدليل عام للنفل أو للفرض؟ 

العبراجت: لكن القاعدة من أين دليلهاء» أصل القاعدة من أين دليلها؛ 
القاعدة لا بد لها من مأخذ؛ إما دليل» وإما جمع الفروع وإثياتهاء كيف 
تطلع لك قاعدة؟ هل طلع ضابط للباب؟ 

يعني : التفضيل يككون عند المنازعةء بمعنى: لو قال قاتل: أنا الآن 
أريد أن أطوف في ساعة؛ أطوف أو أصلي أيهما أفضل؟ هنا عند 
المنازعة في الوقتء أما كأصل المسألة أن الطواف عبادة متعلقة بالكعبة؛ 
متعلقة بهذا البيت. والصلاة لها وقتهاء فهل هو يتنفل جميع وفته بحيث 
إنه لم يبق شيئًا للطواف؟ تقع هذه المتازعةء إن جاء واحدء وقال: إما 
نطوف وإما نصلي. أيهما يختار في هذا المقام؟ يجيء يسأله: هل طفت 
قبل؟ فإذا كان نعمء طاف. فصلاته أفضل» صلاته في المسجد أقضل» 
إذا كان قد طافء سيما أنه ما كان المعهود عند السلف كثرة الطواف إذا 
قدم مكةء إنما هو كثرة الصلاة. 

فالمسألة لأجل الوقت» لأجل المكان؛ لكن الكلام على إذا قال 
واحد: أنا منازع الآن إما أطوف أو أصلي. لكن كونه أحسن له من 
حيث الجنس إنه يطوف طبعًا؛ لأن الطواف متعلق بهذا المكان» والصلاة 
مدركة. لكن الكلام يقول: أنا سأطوف ساعة» أو أقغد أضلى خمس 

فهذا التفضيل مشكلة» التفضيل عدم الدخول فيه إلا بدليل؛ لأن 
التفضيل له جهات أفضلية» صفات كثيرة صعب أن يحصرها الواحدء 
ويخرج بالقول الراجح في المسألة ‏ المطلق الرجحان -»؛ لكن لا بد يقع 
فيه شيء من الإشكال. 


او ...ات 


يُشكل عليه آية الصفا والمروة: طمَلا جْتَاعَ عَلَيِهِ أن يََوَك بهما»ه 
[البفرة: »]١54‏ فإن حملت أآية الصفا والمروة على أنها سبعة الأشواط: 
سوؤال: أليست الثانية كما بينتها عائشة وَببًا؟ 


(يظرّف). 

بثالح: هله ظاهرة التكرار» التشديد للتكرار (ولِيظوّف)» 5 فبه 
مبالغة فى الأمر؟ 

المراج: هو التشديد مثلما يقولون: زيادة في المبنى تدل على زيادة 

في المعنى. هنا نياك الي الوطني هل هو في تكراره؛ أو هو زيادة في 

المعنى في تفضيله؟ ب يعنى: إن هذا ليس من جسن سائر الطواف؟ لا. من 
جنس سائر الطواف» قال: ل مطاف 59 طَايفٌ نك [القلم: 84 ]» هذا جنس 
الطواف: هنا ما استعمله في الكعبة وفى الصفا والمروة»؛ استعمل: 
(يطرّف)؛ ليدل على زيادة في المعنى»: فهل هنا زيادة في المعنى 
للأفضلية أو للتكرار؟ هذه تحتاج إلى بحث؛ لكن هي زيادة في المعنى: 
ما جهة هذه الزيادة؟ الظاهر أنها تعظيم المكان. 

عدد من السلف» وابن عباس وابن الزبير . أذكر عدذا منهم. 
حتى لما صار السيل فى مكةء طاف ابن الزبير ييا سابحًا. الله أكبر . 
فكانت الصوارف قليلة» والبيوت صغيرة؛ يعنى: الحركة فيها قليلة؛ لكن 
الرغبة؛ يعني : لد شواغل »؛ ومن أشدها التليفون»؛ من أكره ما رأيت ؛ 
أنه يأخذ وقتء وشغله أعظم من جلسة»؛ وأعظم من لقاءغ؛ لووايت 
تواصل تليفون وراء تليفون؛ يأخذ منك» لو تطيع نفسك أو تتساهل يمكن 
يأخذ خمس ساعات ست ساعات؛ فالآن النساء التليفون يشغلهم. 


جلسة خاصة بتاريخ 1477/1/14ه مع معالي الشيخ صالح بن عبد العزيز.. 


وكذلك بعض الرجال. قديمًا ما كان عتدهاء فماذا تفعل؟ إذا لم يأتها 
أحدء توضأات» وصلت الفضحى. أدركتا عذاء ورأينام» الآن جاء 
التليفون» وجاء التليفزيون» أو أشرطة تسمع وأشياء أشغلتها. 

السائت: امرأة عجوز حفظت القرآن من الإذاعة. 

العبراج: ما شاء الله عليها! هذه حافظة. 

بوّات: هل هناك مأخذ في دفن الصديق وعمر وُهها قرب النبي 845؟ 

الهراب: المأخذ هو الصحبة؛ ليس لقرب الدفن»؛ لكن لأجل 
الصحبة. لو دفنت بجواره لها مزية» لكن ما لها أصلء. الدفن في 
الآرضى» الارض لآ تقس عدا والعاس لا وقدس يعفيهه بعضًا؛ 
يعني : لا يُطهر بعضهم بعضًّاء إنما أبو بكر ذَله وعمر َيه لأجل شدة 
ملازمتهما للنبي يك في حياته؛ وهما خليفتاه بعد وفاته كل كانا الأحق 
بالقرب منه. 

سرات: ما حكم وضع الجريد على القبر؟ 

الهراب: هو من الغرائب عن شبخ الإسلام تف - تعرفونها 
جميعًا » الذي هو قال في حديث: الْمَلَهُ يُحَفَّفُ عَنْهُمَا مَا لَمْ يَيْبَسَاه ا" 
قال: (وَقَدْ قيل إن لعفت فيه أنه يبح ما دام 53 فيصل التَحْفِيك 
بِبَرَكَةٍ التسْبيح» وَعَلَى هَذَا قيَطرِدُ في كُلّ مَا فِيهِ رُطُوبَةُ مِنَّ الأشْجَارٍ 
وَغَيْرِهَاء تَكَرّلِكَ فيعَا فيد برعة كالتكر وَيكَاوَة القُوْآنَ مِنْ تاب الأوْلَى)”. 


)١(‏ أخرجه البخاري (14؟). ومسلم (141) حنٍ ابن عَبِّاسٍ ويا ٠‏ كَالَ: «مَرّ النْبِيْ إ 
بقَبرَيْنِء فَقَالَ : إنّهُمَا لَيُعَذَبَانِءِ وَمَا يُعَذِ في كبير» نا مما كَانَ لا يَسْتَِرُ من البوَلِه 
نا الآخرُ كان بَمني بالنَميمَ» ثم أخذ جرب »كفا يطفين» عرد في كل قر 
وَاحِدَةٌ قَانُوا: با رَسُولَ الل لِمَّ كَمَلْتَ هَذَا؟ قَال: َعَلَهُ يُحَقُفٌ عَنْهُمَا مَا لَمْ يَيْبَمَاه. 


(5) انظرة ففح الباري. (057/1. 


لقاءات وجلسات 


كلام يخالف أصول شيخ الإسلام كته كلهاء م ليسن له أساسمنء: ما عن 
دليل ولا من نظر. ولذلك ابن حجر كََنْهُ علق عليها في الفتح ‏ لما 
ساقينا ع قال وقال تقى النين ابن ائيسية كذ! _ عكلد الصديك _ة وهو 
على يقول هذا الكلام بعد أن ساق الكلام ‏ قال: وهو على عهلته؛ 
يعنى: ما عنده من وجهة له. 

السائ: هذه ثابتة يا شيخ؟ 

الهراج: إي؛ نعمء ثابتة؛) موجودة في اختياراته» عنده عدة مسائل 
غريبة لا دليل عليها البتة» وتخالف أصولهء ولا ندري كيف جاء بها. 
عدة مسائل أنا حاصرء أو قيدت بعض الذي مر على . 

السائلت: المسائل هذه يا شيخ ربما ينتقيها انتقاءة؟ 

الهراج: وهو على عهدته. فهمنا المقصود أنه ليس له دليل»؛ 
لو واحد آخرء قال: وهذا فيه كذا مخالف لأصولهء وما قاله مخالف 
للدليل. هذا قال: وهو على عهدته؛ يعنيى: ليس له دليل. 

موال: بالنسبة لعائشة وَهيّنا ‏ يا شيخ في حجرتها كانت تصلي في 
حجرتهاء حجرتها ليست مقبرة» وإلا ما صلت فيها؟ 

الهراج: كان يوجد فاصل . 

السائت: ليس فاصلا من قماش» ليس فاصلًا في وقتها «َكينا. 

العهراب: لاء لكن فاصل ميّر القبر من البيت . 

السائل: توجد رسالة ماجستير موجودة. 

الهراب: جيد. 

سوّات: هل يمنع النساء من الزيارة؟ 

الهراب: الظاهر لا. ويوجد جدران أربعة» والفتوى لا. الفتوى 


جلسة خاصة بتاريخ 4١1477/1/1ه‏ مع معالى الشيخ صالح بن عبد العزيز.. 


بالمنع ليس لأجل الواقع؛ لأجل ما قام في نفوسهن من زيارة القبر؛ 
لأنهم ما يقولون: جئنا الحجرة. يقولون: زرنا القبرء سلمنا على 
النبي كَيِيةِ. لكن حقيقة ليس القبر؛ يعني: هم إذا جاؤوا ما يجيئون القبرء 
بينهم وبين القبر يمكن من هنا إلى الجدار. 

هم من الجنوب كلهم؛ لأن عندك الجدران أربعة» يوجد جدار 
حجرة عائشة وَيتَاء وبعده الجدار الثاني الذي بئى في عهد الوليد بن 
عبد الملك لما وسعء والثالث الذي هو الطويل هذا الذي عليه ستارة 
الآنء هذا إلى ستة أمتار لفوق». مفتوح من قوقء هذا من العهد 
العباسي» ثلاثة» هذا كل واحدء فهو كان يُسلم من الجنوب؛ يعني : 
التسليم من تلقاء الوجهء كانوا يأتون منهم؛ وإلا كانت فيها فرجة» 
الفرجة كانت من الجنوب. 

السائلت: أين حجرات زوجات النبي كلل؟ 

المرات: الحجرات ذهبت» بقيت حجرة عائشة» كل الحجرات 
الجنوبية والشمالية كلها ذهبت؛ وسعوا المسجد بهاء من بعد ذلك كان 
على حدهاء لكن يجيئون يصلون:ء ما كانوا يصلون وخلفهم القبر» لا. 
كانت الحجرة وكذا كلها على يسارء والقبلة أمامهم. 

موؤات: حجرة عائشة ونا ما كانت إِذَا يا شيخ في أول المسجد 
إنما كانت متأخرة. 

العبراب: نعمء متأخرةء بعدها حجرة: ويعدها حجرة؛ لأنه كانت 
حبر زوجات النبي كلد تبدأ من الجنوب» ثم يلتقي الجنوب بالشرقء ثم 
يمشي من الشرق إلى آخره؛ ثم تجيء حجرة بيت علي ذَييه» فأزيل هذا 
في توسعة عثمان ض4يءء أزيلت الحجر الجنوبية؛ لكن بقي القبر على 
اليسارء ما أدخلوها في التوسعة ‏ التي هي الإضافة -» إلا في الدولة 








لقاءات مجلسات 


العقمانية: التي في الجنوبء التى بمعنى أن الذي يصلي تصير الحجر 
غبلشه. كقءت الجدران» صارت أربعة جدران» آخرهم الحديدي. 
الحديدي أظئه في القرن السادس أو الثامن؛ يعنى: في الحدود هذه. 
وقصة الرجلين اليهوديين وكذا ما تصح.ء ذكرها عدد من 
المؤرخين» لكن يظهر ليست صحيحة:» وإنما خبر تناقله العامة» بينهم 
وبين القبر جدراك كثيرة. 
يعني: الشرك سيقع في النفوس إذا تعلق بالنفوس» سواء كان هناك 
جدران»؛ 0 والآن لا يوجد شرك بالقبرء لا يوجد إلا ما يقوم بنفس 
العبذع تسأل الله العافية والسلامة. 
سؤاك: أحسن الله إليك! ضدرت رسالة في الكلام على حجرات 
أزواج النبي يل ثم تحدثوا عن وصفهاء وقول الحسن البصري كله أنه 
كان يزور أم سلمة وؤناء ذكروا حديث النبي كله يوم أن كان يصلي في 
فراشهء كان إذا سجد قربت عائشة وهنا رجليها'''. قال: هذا كان يدل 
على أن حجرة عائشة ونا كانت بداخل الغرفة أو كذاء يصح هذا يا شيخ 
بأن يستدل بهذا الحديث على أن يصلي الإنسان في فراشه؟ 
البرات: في فراشه؟ لا. هو يجوزء لكن النبي 5د كان يصلي في 
فراشه؟! هل من أحد عنده أصل فيها؟ يصلي في فراشه؟ 
إذا كان سجد يعني قريبًا منهاء تكون رجلها طالعة أو شيء؛ بعدين 


ع اس اه قركل 


يدل قول عائشة ونا : «فَقَدْتُ رَسُولَ الله يكل لَيْلَةَ مِنَ الْفِرَاشٍ فَالتَمَسنَه 





)١(‏ كما في الجليية الذى أخمرجه البشارق (389 537 25184 1704)) ومسلم 
:)01١9(‏ عن عَائْشَة روج النْبِيّ 2 نهنا قَالَتُْ: «كُنْتُ أنَامُ بَيِنٌ يَذَيْ رَسُول الله ول 
وَرِجْلَاي في ِْلَيِهِ نَإِذًا سَجَدَ عَمَرَنِيء فَمَبَضْتُ رِجلَيء فَإِذَا قَامَ يَسَطْتهُمَاه: قَالث : 
وَالبْيُوتُ يَوْميِذٍ لِيِسَ فِيهًا مَصَابِيح. 


جلسة خاصة بتاريخ ١4‏ /1177/17ه مع معالي الشيخ صالح بن عبد العزيز 
7# ل 2 ل ل | 01٠+‏ | 


َوَكَمَثْ يَدِي عَلَى بَطْنٍ قَدَمَبْهِ وَمُوَ في الْمَسْجد وَهُمَا مَنْصُوبََانِ20. يدل 
على أنه ليس بقريب منها؛ لأن الفراش بعيد؛ وهي تتلمسه» رن بديهًا 
عليهة؛ وهو يصلي بعيدا عنها. عندي أنا صورة بمقياس رسم نقدر نعرف 
كم عرضها بالضبط . 

السائلحت: يعنى: مساحة الغرفة؟ 

العبواج: المساحة أكيد ذاكرينها» ذكرها السمهودى» أكيد مذكورة؛ 
لأني أذكر مكانا فيه يقول عدد أذرع وكذاء وفي الصور الأخيرة التي هي 
بالأمتار عندي منها صورة؛ بمقياس الرسم نأخذها بالمسطرة» ونعرف كم 
بالضبط» نراجعهاء؛ بحث جيد. 

مئات: قول ابن عباس يا : ووتفية لا تفلك إلا ا عل 
هذا يستقيم مع عدم وجود المتشابه المطلق؟ 

العبراب: قول ابن عباس .#ها: «التَّفْسِيرُ على أَرْبَعَةٍ أَوْجْهِ: وَجْهُ 
تَعْرِقُهُ العَرَبُ من كَلايهًا. وَتَفْسِيرٌ لا يُعَْرُ أَحَدٌ يجَهَالتِهِ. وَتَمْسِيرٌ يَعْلمَه 
العُلمَاءُ. وَتَفْسِيٌ لا يَعْلمُهُ إلا الل»: هذا من المشكلات» ما عندي جواب 
فيهاء قديمًا كنت أجيب عليها جوابًاء لكن الجواب هذا ما ثبت عن ابن 
عياس ب#باء لكن يظهر أنه كان فيه قوة؛ لكن هو مشكل الآن» يحتاج 
إلى بحث ونظرء ابن كثير كلَنْهُ فى المقدمة ذكر هذا مقررا لهء وابن 
جرير كدَنهُ أيضًا نقلهء فيه: «وتفسير لا يعلمه أحداء وفي لفظ قال: 
اوَتَفْسِيرٌ لا يَعْلمَه إلا الله» . كيف يستقيم مع عدم وجود المتشابه المطلق؛ 
إلا أن يُحمل على الأمور الغيبية: سواء فى صفات الله وين وما غاب 
عنا . 


.)481( أخرجه مسلم‎ )١( 
.)8/5( وابن كثير‎ »)!/8/١( انظر: تفسير الطبري‎ )1( 


موّاكت: غرسه يَكةِ الجريد على القبرين؛. هل المقصود 
شفاعته؟ 

الهرات: قصدك الفعل؟ هذه ظاهرها الشفاعة؛ حتى لو فا جاءت 
هي ظاهرها الشفاعة؛ لأنه يخفف عنهما بم؟ بغرس العودء غرسه يَكلِِ؛ 
لذلك دل على أنه شفع لهماء أما العود الأخضر أو الجريدة هذه التي 
شقها نصفين» ماذا فيها من مزية تخفف عنهما؟ 

السائلت: التخصيص على الرواية بشفاعتي؟ 

الهراب: إذا كانت ثابتةء فيها بشفاعتي. هذا الظاهرء هي الظاهر 
أنها شفاعة؛ ليس لها محمل آخرء هو شفع لهما َه . 

سراك: إذا رُفعت الجنازة؛ هل يُصلى عليها أم لا؟ 

العبراب: التقييد بأن الجنازة ترفع قاله بعض الفقهاء» لكنه إذا كان 
ورد عن بعض السلف والصحابة ونه كانت تُرفع 5 شيء؛ لكن الأصل 

هو القضاء؛ لأن القضاء يحاكي الأداء: «قَمَا فصوا و فَائَكُمْ 

توا 0# ايقشنيهاء :سواه يفعت أو ما #قعت؟ لأنيا قانت» ما أعرك 
ما الفرق» أنا ما أستحضر الآن فرقًا واضحًا فى هذا الباب:. أظن ورد 
عن بعض الصحابة قال: ما لم تُرفع . لكن ما لها استفادة» الأصل هو: 
وما فَاتَكْ َأَتَمُوا 

مسواك: ما الضابط في الخلاف بالنسبة لأهل البدع؟ 

العبواب: الضابط زمن الصحابة وَ#ير» ما ظهر من الخلاف في زمن 





)١(‏ أخرجه البخاري (71757: 408): ومسلم )1١1( )١51١(‏ عََنْ أبي هُرَيْرَة طباه عَنِ 
انمي كل قَالَ: «إِذَا م سَمِعْتَمْ الاقامَة فَامْشُوا إلى الصّلَاةٍ ة وَعَلَيَكُمْ ب بالسَّكِينَة وَالوقَارٍ: 
وا بوه خضي بوه َاتَكُمْ تانكواة. 


جلسة خاصة بتاريخ 417/0/14١ه‏ مع معالي الشيخ صالح بن عبد العزيز.. 


الصحابة وقرء ما ظهر من خلاف أهل البدع في زمن الصحابة وي ؛ 
يعني : ما ظهر بعده ليس له وجه؛ لأنها كثيرة. 

سؤات: جرى عمل كثير من أهل العلم على التسهيل في أمر 
الحنازة. 

المراج: ابن تيمية كِدَنْهُ من اغقاراثه_ معلوفة لننك . آنه إن أدرك 
جنازة»: وهو على غير وضوء»ء يتيمم؛ وذلك لأن هذه تفوته؛ مثلها: 
الجمعة» إذا كانت تفوته الجمعة؛ وإذا اتشغل بالوضوء أو بالغسل إن كان 
عليه جنابة: يتيمم» ويحضرء هذا من اختياراته يثللة» وكذلك إذا بقي 
على وقت الفجر قليل» أو وقت أي صلاة» وكان معذورّاء إما أن يتوضاً 
أو يغتسل» أو يفوت الوقت؛ هو يقول عنده: إن إدراك الوقت أهم من 
الطهارة؛ لأن الطهارة لها بدل: الوضوء والغسل لها بدل التيمم» 
وأما الوقت» فليس له بدلء فيتيمم»؛ نيس ويصلي أيولنث. . هذه نوزع فيهاء 
كلها نوزع فيهاء لكن هذا هو مذهيه”" 

السائلت: وهل التسهيل يشمل صلاة العيد؟ 

الهرابح: وصلاة العبدء كلها نظائره عنده كثيرة» كل ما يفوت 
وقته؛ ويذهبء فالوقت مقدم على الطهارة. 

سقالتء عل السساقل القن خالف فيها أهل السَّنْة الأشاعرة 
والمعتزلة فى كتب خاصة؟ 

الغبرات: الأشاعرة والمعتزلة محصور الخلاف في مسائل في كتب» 


)01 فال شيخ الإسلام ابر تبمية قله | «وَمَنْ اسْتَيِقَظط آخِرَ وَدْتٍ صَلَاةٍ وَمُوَ جُنْب وَخَافَ ِنْ 
اغْتَسَلَ خَرَّجَ الْوَقْتُ افْمَسَلَ وَصَلَّىء وَلَوْ خَرَجَ الْوَفْتُء وَكَذَا ص ل نَسِبَهَاء بخلافٍ مَنْ 
اانتنقط آَوَلَ الْوَقْتِ قَلَيِنَ لَهُ أن بُقَوتَ الصَّلاة بَل يَتَيَمُمْ وَيُصّلي؛. انظر: الفتاوى 
الكبرى .)١١947/6(‏ 





لقاءات وجلسات 


خاصة المسائل التي خالف فيها الأشاعرة المعتزلة. وما خالف الأشاعرة 
الماتريدية» والاجتماع سهل تأخذه . 

السائل: يعنى: اجتماعهم مع أهل السَّنة؟ 

المرات: هو إذا عرفت المسائل المختلف فيها مع الأشاعرة 
والمترلة. انا كبر اببقسطي 11 ا 0 لالز لقي اوس الله - 


الأشاعرة. 





يعن مثلا: في القرآن نحن والأشاعرة متفقون على أن القران 
كلام اللهء المعتزلة يخالفون؛ يقولون: القرآن مخلوق. لكن إذا جاء 
الأشاعرة» خالفناهم في صفة تكلم به حقيقة؛ فهم يقولون: تكلم به في 
الأزل» وانتهى» أودعه في اللوح المحفوظ» وانتهى؛ يعني : كلامه كي 
كلام في الأزل» وانتهى» نحن نقول: لا. تكلم به حقيقة. والوحي إلى 
جبريل ف عندهم إنه ليس سماعًاء إنما هو أخذه من اللوح المحفوظ» 
أو هو عبارة عدن اكثلاء الله. 8ق أو .ما ألقي فى روعه من كلام الله 
القديم: فهو أداه كما هو كلام الله القديم. ولذلك هم يرون المعجزة 
التى تفرد بها بها النبي وك حاصلة بالقرآن القديم؛ وليس بالعبارة ‏ عند 
الأشاعرة ‏ المعجزة معجزة النبي يَكلِةِ بالقرآن القديم لا لأن هذا مختلف؛ 
ولكن عندهم أن القرآن القديم هو كلام الله يعني: حقيقة ؛ أما هذاء 
فهو العبارة وكلام الرسول. 

هناك اتفاق وهناك اختلاف» في أي مسألة؟ في القدر نتفق نحن 
وإياهم على أشياء؛ ونختلف على أشياء؛ في الصفات نتفق؛ لذلك الآن 
كل هؤلاء يسمون الصفاتية؛ يعني: فثمتة الصفاتء» إذا قيل : وقال مثبته 
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الصفات . يشمل الأشاعرة والماتريدية. يقول البوصيري في العسيةة: 
يقول يمدح النبي ك9ْ: 
لو نَاسَبَتْ تَدْرَهُ آيائهُ عِظَّمّا أَحْيًا اسمُهُحِينَ يُدْعَى دَارِسَ الرّمَها"ا 


يعنى: إن الآيات التى أعطيها النبي تل لا تناسب مقامهء ولو كان 
شيئًا منها يناسب مقامه يَكِيِ. لم يكن يئانية إلا أنه إذا ذهًا الميثت» 


قال الدسوقي في شرحه على البردة: وهذا هو الواقع؛ لأن قدره 
أعظم من جميع الآيات التي أعطيهاء حتى القرآن المخلوق» يخلاف 
القديم. فالأشاعرة والمعتزلة تحقيق مذهبهم أنهما يتفقان في أن الذي بين 
أيدينا من القرآن؛: لكن لا يصرح الأشاعرة به؛ لأن الكلام على جنس 
كلام الله أو على القرآن. 

مثلا: مسألة الرؤيةء رؤية الله يق: المعتزلة ينفوتنها كما 
تعلموتن:-: الأشاغرة تبتونهاء أعل السئة يكبتونها؛ لكن صفة الاثبات 
اختلف أهل السّنَّةَ عن الأشاعرة. هناك مسائل يتفقون عليهاء هم 
يختلفون في الصفة. 

سؤات: هذه مسائل دقيقة جدّاء تحتاج إلى تأمل» وليس لسرعة 
نظرء بعضهم يريد الرد على أهل البدع» حتى المعاصرين؛ يرد بردود. 
هي عند المخالف ليست بشيء؛ يعني: ما يقول بها أصلاء لكن النظر 


)١(‏ هي قصيدة البردة المعروفة في مائة واثنين وستين بيئّاء المرسومة ب«الكواكب الدرية 
في مدح نخير البرية»» نظمها شرف الدين أبو عبد الله محمد بن سعيد الدولاصي ثم 
البوصيري» المتوفى سنة أربع وتسعين وستماثة. انظر: كشف الظنون (115731/5)؛ 
وفوات الوفيات للكتبي (771/7): وشذرات الذهب لابن العماد (6/؟7؟5). 


(؟) انظر: ديواتن البوصيري (صضن١154).‏ 


ا الل .سه 
والأشاعرة تحتاج لهم القول» لم الرد علبهم ؛ وهم يستندون إلى اللغة 

الهراح: هذا صحيح . 

السائلت: أذكر لكم عبارة قيمة كنتم تقولونها في الفقه: إنك ترغب 
في شرح كتاب النكاح؛ لأن كثيرًا من الشباب في حاجة إليه. 
السباق والسياق واللحاق؛ وقلت أرغب في شرح كتاب النكاح. 

السائلح: اللاخوة طلبوا منك شرح كتاب المعاملاات: لكنك قلت 
تشرح كتاب النكاح؛ لأن الشباب أحوج إليه؛ وكثير منهم يجهل جملة 
من أاشكامه. هذه مقدمة لعدة أسغلة في هذا البابء كثير من الاخوة 
يحتاج إليها؛ يعني: ‏ يا شيخ : في مسألة ما يجب على المرأة من 
طاعتها لزوجهاء هل هي طاعة مطلقة؛ ما يجب على المرأة من طاعتها 
لزوجها طاعة مطلقة؟ 

الهبراح: طاعة في المعروف» إذا 32 يأمر لجمعقيية . 

السائل: مثلا: احتاج هو إلى أن يأخذها لأهله وكذا وكذاء فأمرها 
بهدء فامتنعت» امتناع المرأة في مثل هذه الحال هي معحسة لله لأجل عدم 
طاعة زوجها. 

الهرابح: فيم؟ في الذهاب معه إلى مكان؟ 

السائاح : نعمء إلى مكان معين : مشا مئاسبة معينة وكذاء أرادها أن 
تذهب معه. 
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السائك: كلام شيخ الإسلام أظن نص على أن كل هذا من الطاعة 
الواجبة؟ 

العبراج: هل الطاعة الواجبة هي الطاعة العرفية أو الشرعية؟ 
الصحيح أنها العرفية» بمعنى: إذا حملت مطلقات النصوص» تشمل كل 
شىءء وهذه إذا عملت هذه القاعدة في موضوع النكاح وما يتصل به - من 
العشرةء والسفقات: والخدمة؛ وكل ما يتصل يه » لا بد أن تجريها 
مجرى واحدّاء فإما أن تكون القاعدة هي ما نص عليه الشرعء أو أن 
تكون القاعدة النظر فيما نص عليه الشرع باعتبار العرف» والذي عليه 
الترجيح والفتوى أنه باعتبار العرف» لا باعتبار ما نص عليه . 


هذه حقوق» والحقوق يراعى فيها العرف؛ مثل: الخدمة» ومثل: 
الحقوق الماليةء؛ ومثل: مقدم الصداق ومؤخرهء وأشباه ذلك» والتفقات 
الآن إذا صار هناك نفقات على الأولادء أو حصل مطلقة وسكناها 
ونفقتهاء كل هذه مسائل مرجعها إلى عرف التاس.. ولذلك من أظهر 
المسائل التي اختلفوا فيهاء وهي تبين لك مسألة العرف الآن بم يطالب 
الرجل زوجته من الخدمة؟ هل تخدمه أم أنها لا تخدمه؟ الذي عليه 
الجمهور أنه ليس له منها إلا الفراش؛ لأن هذا الذي وقع عليه العقد. 
العقد دَجَجْدّكَ: أو أنكحتك» وهذا هو استباحة المرأة؛ يعني: استباحة 
البضع وما تبعه. هذا رأي الجمهورء ونص عليه الحنابلة أنه ليس عليها 
أن تخدمه. وبالمقابل قالوا: إنها لو مرضت» فلا يجب عليه أن 
يعالجها. فلها صور كثيرة. 

والقول الثاني الذي هو اختيار شيخ الإسلام» ومشايخنا» وعليه 
الفققوئ: : .حسب العرف القائم؛ لأن هذه حقوق» ومسائل الحقوق 
يراعى فيها العرف؛ لأن المقصود من إثبات الحقوق هو إزالة الخصومة» 








١م‏ ظ ظ 1 نقادات. لمات 
والقصضوعة فا تؤول والتفوس تهداً بالرجوع |[ إلى أصل الشرعء إنما 
بالرجوع إلى الحقوق العرفيةء الحقوق العرفية هي الأساسء إذا كان في 
بلد المرأة تخدم زوجهاء نقول: من مقتضيات العقد أنها تخدمء فلو 
امتنعت عن الخدمة» له الحق في طلب الخدمة منهاء وإلزامها بذلك»؛ 
أو إنها تخالع نفسها وما أشبه ذلك. وهكذا في أشباهه مثل : النفقة» كم 
6 المرأة هذه من النفقة؟ كم يكفي أولادها من النفقة؟ إذا صار كذاء 

جع العرف» العرف يختلف» عرف الأغنياء غير عرف المتوسطين» غير 
عرف البلد هذه؛ القاعدة في النكاح فى هذه المسائل هي العرف؛ لذلك 
إذا قال الرجل لروجته: .ووعى عهى اللبينة القلاني: . تاليف 1 
ما أروح. ويعتد ويعتبر في العرف أنه إذا طلب متها أنها تجيء بيت 
أهله» صارت عاصية له» وغير مطيعة» فاعتثبر ذلك» وإلا إذا كان لا . 
وجرى العرف بالتساهل في هذا الأمر أنها إن رغبت؛ ما يعتبر إنها 
خالفت طاعته. لكن هنا قد يتأكدء ويقول لها: أنا ألزمك بالذهاب» 
عار هنا فيضن الجفق. 

مؤاك: الذين ذهبوا بوجوب الخدمة مطلمقًا استدلوا بحديث علي 
وفاطمة واه فما وجه الاستدلال والشاهد؟ 

الهراب: فاطمة نا ما كانت تروح»؛ وتجيء» وتخدمء وتطبخ؛ 
وتجيء بالماء؟ 

السائل: فطلبت خادمّا» يستدل بهذا على أن الطاعة مطلقة في كل 
شيء ؟ يعني : لا تُرجع للعرف؛ أي : شيء للزوج تجب الطاعة ما لم 


الهبرات: لكن هل أمرها وأ ؟ في الغالب أن هذا بالعرف» 
ويدل عليه حديث عمر ونه قال: ١‏ .. وَكَنّا م تف قاين ميب المْسَاء؛ 
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لما متا عَلَى الأنصَارٍ إِذَا هُمْ كوم تغبهُمْ سَاوْمُمْ» طق سانا يذ 
مِنْ أَدَبِ نْسَاءٍ الأنْصَّاره(!» دل على أن العرف تغير. ومن أهم مسائل 
العرف أن للعرف أثره في الأحكام الشرعية . 

هناك رسالة تذكرء توجد رسالة العرف وأثره في الأحكام الشرعية؛ 
مهم حِدًا العرف: الشريعة اعتبرت العرف كثيرا . 

مزاك: بماذا تحصل صلة الرحه؟ 

العبراب: بم تحصل الصلة؟ بالزيارة» بالتليفون» برؤيتهم كل شهرين 
ثلاثة» أو كل يومء أو كل أسبوع؟ قديمًا في الرياض»؛ وهو طالع 
المسجد إذا ما دخل عليه كل يومين ثلاثة قبل السيارات» يعتبرونه شيئًا» 
يمر يومان ثلاثةغ ما شفئاة: سلبء وما جاءء أم هو يسلم ويجلس. 

الآن سمعت أنا الشيخ عبد العزيز كك يقول: يكفي التليفود في 
الوصل ؛ باعتبار تغير العرف وتباعد الأماكن وأشباه ذلك . 

السائت: بعض الناس لا يكفيه الاتصال في الوصل؟ 

المراب: لا. هو المقصود أن الهاتف وسيلة من وسائل الوصل؛ 
يعني : أحيانًا تريد صلةء فقد تعملها بالذهاب» وقد تعملها بالهاتف؛ 
فالهاتف يكفى قى بعض الأحوال؛ لأنها حقوق» فإذا كان المقابل رأى 
أنك أديت الف؛ لأن العقوق ما عقوق الأمهات» حديث عقوق 
الوالدين؛ ما تعريف العقوق؟ العق ما هو؟ العق هو الإيذاء» أصل المادة 
من الشق”'"': فعقوق الوالدين هو إيذاء الوالدين؛ لذلك لا يلزم من عدم 
الصلة أن يكون غاقاء؟ يعني : بيتهما قاطع؟ يعني: غير واصل؛ ما عنده 





. من حديث ابن عباس ا‎ )١41/4( أخرجه البخاري (1154): ومسلم‎ )١( 
وتهذيب اللشة (١/4غ؟)ء ومقاييس اللغة () ولسان‎ :)57/١( انظر : العين‎ )0( 
.)106/١١( العرب‎ 
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صلة؛ لكن لا يعتبر أنه غير بار برحمهء عاق؛ لأن البر هو مقابل 
للإيذاء . فالعقوق الإيذاء» والبر هو الإحسان بهما. 

بّات: هل اسم العقيقة مأخوذ من العق؟ 

الغبراج: العقيقة من الشق . 

السائل: من العق؛ لأن العقيقة فيها قطع؛ يعني : أصلها اللغوي فقط . 

العبراب: العقيقة هي أصلها الشقء» لغويًا يقولون: العق هو الشق. 

سوال: يا شيخ» بالنسبة للمعروف هل هذه العبارة صحيحة: 
المعروف هو: ما تعارف الناس من الأخلاق»: والخصال الموجبة للآلفة 
والمحبة؛ وترك الأخلاق والخصال الموجبة للشقاق والنفرة» من دون 
مشقة معتبرة شرعًا وعرفا فيما يتعلق بالطاعة في المعروف؟ 

البراب: ما تعارف عليه الناس؛ يعني: تقول المعروف في هذا 
الباب؛ يعنى: هذا مقيد بالأخلاق؟ والمعروف أشمل» المعروف يشمل 
التوحيد؛ المعروف يشمل الصلاة. 

إِذّا هو المعروف في هذا الباب: هو ما تعارف عليه الناس في وجه 
مثلا ؛ لكن الطاعة في المعروف أهم . 

سوات: هذه يستدل بها شيخ الإسلام ابن تيمية على أنها الطاعة في 
المعروف؟ 

الغبرات: الطاعة في المعروف؛ يعني: أمرها بأن تصلي» قالت: أنا 
سأصلي الصلاة في آخر وقتها. قال: لا. آمرك أن تصلي الصلاة في أول 
الورقت: إذا سمعت المؤذن تتوضئينء وتصلين. يجب عليها الطاعة؛ لأن 
بي 12 8 لكن هو أمرها بشيء فيه معروف» فيجب عليها 
طاعته» أمرها أن تتعلم من القرآن ما هو أكقرء ما تعرف إلا سورا 


ميحدودة أو شبىء » فيجب أن تطيع . 
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سؤات: صلة الأرحام ‏ كما فر العراق .بان امرها بان عله 
تتصل على فلان وفلان من جماعته وأقاربه ممن لهم حق»؛ فيجب عليها 
الآن طاعة غير الطاعة الشرعية الأصلية؛ لأنها طاعة لأمر زوجها؟ 

المراب: إِذَا صار الحق الآن فيه إذا كانت الوصل الشرعي. 
يح الث ديرهاهء عن الأقوال» والأصبال الظاهرة» والباطنة)”*: سم 
جامع؛ يقول: المعروف اسم جامع لكل ما عرف حسنه بالشرع أو بالعقل 
أو بالا 

موات: يقول شيخ الإسلام هنا: المعروف فيما له ولها هو موجب 
العقل المطلقء فإن العقل المطلق يرجع فى موجّبه إلى العرف» ويقول 
يحب عليه المعروف من مثلها لمثله:. مكل لله : امرأة تروحتاء 
زوجها؟ فأجاب: الحماد لله رب العالمين. ..» ثم ذكر الكلام في 
مكائه . 

الهرابنت: هذا كلام في النكاح؛ لحن الكلام في المعروف العام . 
أحسن تجيء به كله عامًاء ثم تقوله: والععروف في هل الياف.ن مقلة.. 
كَذَا؛ لأن الحديث على نم الطَّاعَةٌ فِي الْمَعْرُوفِه”" هذا يشمل كل 
أنواع الطاعة: طاعة الإمام؛ أو طاعة أمير السفرء اه الرجل لوالديه. 
أو طاعة المسلم والمسلمة؛ طاعة المرأة لزوجها. وهكذا. . 

سزاك: يستدل كلل كثيرًا بقوله يِيْكَ: طالضلِحَتُ قَنَتُ 
)010 انظر: (رسالة العبودية) ضمن مجموع الفتاوي 21). 


() انظر: الحسية .)79/1١(‏ 
(5) أخرجه البخاري (:474: 148لا 091861 ومسلم (1840). 








لقاءافت وحخلسات 


نِظَدتٌ» [النساء: 604: فيقول: فالصالحات: هذا عام لكل الصالحات؛ 
قانتات: أي : مداوفات على طاعتهن لأزواجهن»: فمن لم تداوم على 
طاعتها لزوجهاء هي ليست صالحة. ووافقه الرازي على هذا . 

المراج: من الذي قاله؟ 

النائل :هذا شنيخ. الإسلام والرازي” ٠‏ 

المراج: لو إنك ما جئت بشيخ الإسلام ؛ كنا رددنا على الرازي»؛ 
لكن جثت بشيخ الإسلامء مشكلة 

السائلك: الرازي قال: «وَاعْلْمْ أن الْمَدْأة لا تَكُونُ صَالِحَةً إِلّا 
ذا كَانَتْ مُطِيعَةٌ لِرَوْجِهًا؛ لِأَنْ الله تَعَالَى قَالَ: <الديكث م 
[التساء: 8 ؟]؛ وَالألِف وَاللُامُ في الْجَمْع شيك الاسْتَغْراق» فَهَذَا يه يقْتَضِيٍ أن 


اك القسين هر ! 


امرَأة تَحُونُ صَالِحَةٌء فَهِيَ لا بد وَأنْ نْ تَكُونَ قَانِتَةَ مُطِيعَة؛. 





٠١‏ لاه در ل عاك أك رآ قير طنط لبوا اق جات 

السائلك: إذا كان على الدوام. 

الهرات: نعمء إذا كان من عادتها أنها لا تطيع زوجها؛ لأنه 
يوصف بالصلاح من قام بحق الله وحق عباده: يقال: الصالح من الناس 
هو من قام بحق الله وحق عباده. أما المفرط في حقوق الله كيك الواجية؛ 
المفرط في حقوق الناس الواجبة إما بمتعه ما يستحقون؛: أو بالعدوان 
عليهم -؛ فهذا ليس صالحًا؛ الآذ الصالح هو من قام بحق اث فق 
وحقوق العبادء فالمرأة إذا لم تقم بحق زوجها على وجه الدوام؛ يعني : 
إذا كانت من عادتها ألا تطيع» فهي ليست صالحة. 


سس كئكدم 
)١1(‏ انظر: تفسير الرازي ( ٠/ال“ا)ء‏ والفتاوى الكبرىق (*ر14١1)»ء‏ ومجموع الفتاوى 
(؟*/ 7307). 


جلسة خاصة بتاريخ 11477/97/14ه مع معالي الشيخ صالح بن عبد العزيز.. 


بوات: الكلام أن الصالحة فقط من تداوم على طاعتها لزوجها؛ 
من لم تداوم على طاعتها لزوجهاء فهىي ليست صالحة:؛ الآن يا شيخ 
الكلام ليس أن غير الصالحة هي التي لا تداوم على طاعتها لزوجها. 

العرات: كيف لا؟ ومن الصالحة؟ هي التي تقوم بحقوق الله وحقوف 
العباد» ومنهم الزوج» إذا كانت مديمة لطاعتها لزوجهاء فهي صالحة. 

السائلت: من لم تداوم على طاعتها لزوجهاء ولكنها تطيعه؟ 

المراج: هنا تجيئك الجهة الثانية» في تفسير القنوت بأ: 
الطاعة لروجهاء هذا الذي قلنا: ليس يصحيح. لو ما جثت با 
لرددنا عليك؛ لأن القنوت الأصل في الاستعمال في القرآن أ 
مجرى واحد أصل للكل» فالقنرت جاء في مواضع كثيرة» الة 
ملازمة الطاعة؛: تخصيصه هنا بأن المقصود ملازمة طاعة الزو 
مطلق الطاعات» هذا يحتاج الئن استدلال. فهو كله هو 
« َلصسلِحَتٌ قَنيتَتٌ خَنفِظَتٌ؟ [الناء: 4"]. 







السائات: كل المسألة ظاهرة في تتبع الآيات. 
530 010 بعر سبال م ا أ وه أل 

المبرابح: عتدك أبة سورهة التحريم: #عَس زنع إن طَلْفَكْن ن بدله, 
ويا حَبَا يكن متيمت مُؤْمنت َييئّت»ه [التحريم: ه]» الباب باب واحدء 
<ة الشتبية شتلك كلتزيية لتك كلتيية تيه 
[الأحزات: ه"]ء الباب باب واحذدء فهوالقنوتء هو دوام الطاعة 
المطلقة» أما تخصيصه فى موقع بالسياق» ففيه نظر؛ لأنه ليس المانع» 
فالصالحات قانتات مديمات لطاعة الله كبك . 

السائلت: كلام شيخ الإسلام يذكر الآية مباشرة؛ لأجل السياق . 

الهرات: لو نظرت كلام السلف كلام الصحابة ون والتابعين؛ 
لا يمكن أن يضعوها للزوج. 












0[ ظ < لقاءات وجلسات 


فكلام ابن عباس ويا مجموع في النشوز ومسائله» ولا أدري ما الذي 
ذكره مباشرة بعد الآية من كلام ابن عباس وِ#ها. يقول ابن كثير كن في 
كلام ابن عباس وك في المرأة الناشز: هِيّ الْمُرْتَقِعَةُ عَلَى رَوْجِهَاء التَارِكه 
لأمْرِوء الْمُعْرِضَهُ عَنْهُ الْمْيْعِضَهٌ لَهُ. . .» إلى أن يقول: فَإِنَ الله قَدْ أَوْجَبَ 
َنٌ الؤْج عََيهَا وطاعئة وَحَومْ لبها ممْسِيعهُ لِمَا لَهعليها ين لْفَْلٍ 
َالْإِفُضَالِ('). ويقول: وَقَالَ ابْنُ عباس وَعكْرمَةٌ وَالصّحَاكُ: الْمَاحِسَهُ 
الْعْبَيّتَةُ النُشُورٌ وَالْعِضْيَان» وَاْثَارٌ ابن جترير أنْهُ يَعْعُ ذَِّكَ كُلَّهُ الرّنَا 
رَالْعِضْيَانَ وَالنْشُورٌَ وَبَذَاءَ اللْسَانِءِ وَغَيْرَ ولك(" . باعتبار الفحش العرفي. 

السائلت: ثم تكلم شيخ الإسلام عن المرأة الصالحة القانتة» كل 
كلام شيخ الإسلام في الآية يجعل الصالحات قانتات في حق الزوج 
والمداومة على طاعة الزوج. 

الهراب: يقتضي وجوب طاعتها لزوجها مطلقًاء؛ خدمة وسفرًا معه. 
وتمكيئًا لهه؛ وغير ذلك . 

السائلت: قال: فالمرأة الصالحة هي التي تكون قائتة؛ أي: مداومة 
على طاعة زوجها. فجعل المداومة المقصود بها طاعة الزوج. 

العبرات: الآن نساء النبي يلٍ آذينه مرة» واعتزل نساءه شهراء 
معروف سببها”” »؛ فهل يقال: إنهن في هذه الحالة أو في هذه الأثناء لسن 
صالحات؟ فيه نظر. 

مباك: يمكن المعصية نفسهاء لا شك أن المعصية نفسها هذه 
الحال والفعل الذي وقع هذا ليس بصالح. 





111/99 انظر: تفسير ابن كثير (؟//161). 099 آانظن: تفسير ابن نين‎ )١1( 
.)1١404( (م) كما فى الحديث الذي أخخرجه البخاري (51478: 0151): ومسلم‎ 


جلسة خاصة بتاريخ 14171/1/14ه مع معالي الشيخ صالح بن عيد العزيز.. 


العرابج: الفعل» لكن أنا أقول: © المسلِحَتٌ يكت » [النساء: 4؟]؛ 
على كلامك من لم تدم طاعة زوجها» فليست صالحة. 


السائلت: إن عصت مرة أو مرتين» لا تخرج عن المداومة؟ يعني: 
التي أطاعت زوجها في أغلب أحيانهاء ثم عصته مرة أو مرتين في 
حياتها؟ 


العبرات: هذا في العرف جعل دوام الطاعة؛ يعني: في الجملة؛ 
لأن لا بد المرأة أنها تطيع» لكن تطيع في كل شيء»؛ صعب. 
مئالك: هل هناك فرق سس الخوارج والبغاة؟ 


الغبرات: اختصار الموضوع في فروق كثيرة» الخوارج"'' فرقة لهم 
أوضافهم العقدية ومخالفاتهم في العقيدة والأسماء والأحكام؛ يعني : 
فرقة. آما اللغاة: فهؤلاء من أهل السْنّةء قد يكونوت من أغل السئة؛ 
فيخرجون على الإمام بتأويل سائخ ؛ كما عرفهم الفقهاء””'» أما الخوارج 
لا. لكن هنا المسألة التي دائمًا تتكرر: هل من شارك الخوارج في 
وصف من صفاتهم يصح أن يطلق عليه خارجي؟ أنا أتوقف في هذاء 
ما أطلق عليه أنه خارجي بوصفء مثلا عنده الكلام ‏ مثلا ‏ في مسائل 


4 هم الذين خرجوا على أفير المؤمنين على طبه حين جرىق أهر المحكمين؛ واجتمعوا 
بحروراء من نااحية الكوفة» وفيهم قال النبي 295: «بَحْقِرُ أحدكم صَلَاتَهُ مع ضَلاتِهِمْ 
وَصِيَامَهُ مع صِيَابِهِمْ يَمْرُقَُونَ من الدّينٍ كما يَمْدْقُ السَّهُمُ من الرّمِيّةِه. أخرجه البخاري 
(2)111 ومسلم )١1١34(‏ من حديث أبي سعيد الخدري كك وكل من خرج على 
الإمام الحق الذي اتفقت الجماعة عليه يسمى خارجيّاء سواء كان الخروج في أيام 
الصحابة على الأثمة الراشدين» أو كان بعدهم على التابعين بإحسان والأئمة في كل 
زمان. انظر: مقالات الإسلاميين (صة ؛ 5 والقرق بين الفرق (ص5)؛ والملل 
والتحل .)١١2/١(‏ 

(؟) انظر: الفروق للقرافي :)١19/1/4(‏ ودرر الحكام شرح غرر الأحكاء :)7:8/١(‏ 
والقوانين الفقهية (١/78؟))‏ وتحرير الأحكام قن تدبير أهل الإسلام (155*/1. 


دا #اأمسمس م لإفوسهة 


الإمامةه أن لأيرق الولايةه أن عدية- معلة . مساكلن.. فيقال: قية 
خارجية. مثلما جاء في حديث أن النبى يلِِ: اقَالَ لأبي ذَرْ - وَهُوَّ مِنْ 
خِيَارٍ الْمُؤْمِنِينَ ‏ «إنّكَ امْرُوٌ فيك جَامِلِية) فَقَالَ: يا رَسُولَ الله أَعَلَى كبر 
سني ؟ ! قَالَ: «3عه372. 

فإذا كان فيه صفة يقال فيه: باو نول سه 556 
أما البغاة» باغ: «وّإن طيْنَانِ مِنّ الْمَؤْمِنَ أقْتَمَنُوا َأصَلِحُوا ينتسا ل 
ِحَدَْهُمَا عل الشْترَك مَقَينُوا الى تَْقىِ؟ك [الحجرات: 4]. 

سواك: بالنسبة رجل في بلاد الغرب طلق امرأته من أهل الكتاب» 

وحملت في العدة من رجل آخرء تزوجت قبل أن يبرأ الرحم؛ وحملت» 
فهل يقرع بينهما؟ 

الهراب: هذه نص عليها الفقهاء. هذه مسائل كثيرة» اختلاط الماء 
يحصل في مسائل كثيرة» منها في العدد؛ يعني: إذا اجتمع ماءان في 
رحم واحد. يحصل في العدد كثيرّاء أحيانا يحصل؛ لأن المرأة ما تذكر 
الصحيحء أو تجهل الصحيح. الماء للأول إذا كان زواجه شرعيّاء إذا 
كان غير شرعيء» فالماء ليس لهء الولد ليس له. 

موات: امرأة تركها زوجها لأشهر كثيرة» وأتاها في يومء 
وحملت؛ وهي أقرت أنها خائنة» وبعد الوضع بعد أن جاء الولدء وبلغ 
له سنة تقريبًا» كانت تدفع نفقة للابن وكذاء كانت تروح وترجع بهذا 
الكلامء وهو ما يعرف؛ يعنى: ما يعرف الولد هل هذا هو ابنه أو ابن 
واحد آخر؟ بالأخص هي قالت: ليس هو بولدك. 

الهبواب: نعمء لكن الوالد هو الزوج؛ حملت به وهي في فراشه. 





6 أن جه البخاري (661ة)ء ومسلم (21. 





جلسة خاصة بيتاريخ 4١/؟1/9؟1]1اه‏ مع معالي الشيخ صائح بن عبد العزير.. 


الف 


السائك: كانت ناشرًا عنه ‏ يا شيخ -» لكن أتاها مرة واحدة. 

المرات: قال النبى 6: «الوَلَدُ لِلْفِرَاش»"'*. إذا كان في الفراش» 
والمو هناك اعتراف» فله حق الملاعنة؛ إذا كان ينفيه عنه نهائيّاء وهي 
غير مسلمة أو في بلاد غير المسلمين» وهو متثبتاء ينفيه . 

السائلت: هي قالخ لين ولك 

العبرات: كيف؟ قالت ليس بابنتك؟ ما يلزمء فهي اعترفت»؛ وهو 
يشك إنها . 





السائلت: هل نا أن نستعين بالتحليلات الطبية الآن؟ 

العبرات: نعم ؛ مثل القافة قديما. 

راك يا شيخء هل أرحام الزوج يجب على المرأة أن تصلهم؟ 

الهرات: ما يلزم؛ ما يلزم شرعًاء ليس من الرحم التي توصل» 
وصلة الرحم التي ما توصل؛ لا تجبا. 

بيئات: هل هناك فرق بين صلة الرحم وير الوالدين؟ المقصود: 
هل الوالدين من الأرحام؟ 

المراج: أن قلت لك ثلاث درجات: هناك برء وهناك صلة؛ 
وهناك عقوق. البر ما جاء في الأقارب؛ بر الأقارب»: جاء فيه صلة»؛ 
زاتما المر شر تكد الحق فيه فى الإحسان؛ لكن الأقارب ما يلزم 
الإحسان» يلزم أنك تحسن له؟ لا. يلزم أنك تصله. 

السائلت: يعنى : البر فوق الصلة؟ 

البراب: نعم» بلا شك إن البر أعظم؛ ولذلك العقوق لم يأت في 
الأرحام: جام التاق مقابل البى في الوالدين» عقوق الوالدين أو عقوق 





210 جر سه اليخاري وعمء١‏ ؟) ومسلم (/إ١)‏ من حديث عائشة ييا . 








| كم ْ ظ لقاءات وحاسانة 


الأمهات. لكن في الأرحام جاء ماذا؟ القطيعة» عندك البر والعقوق, 
والصلة والقطيعة. 

سرات: ما حقيقة الفرق بين الصلة والبر؟ 

البراج: البر إحسان؛ والصلة من الوصل والمواصلة؛ يعني: ماذا 
تقول الآن؟ تقول شفته. لكن البر فيه تعاهدهء فيه الإحسات إليهء فيه 
خفض الجناح له بره. 

حوالبه لكن ليس من السلة هذا الإحسات؟ 

الغبراب: لا. هذا أعظم هذا أعظمء لكن الصلة التي يحصل بها 
المقصود؛ يعني : واحد له مثالا ابن عمء. ابن غمه ونحو ذلك» وجاء 
وصضله» وضله غير بر به ما يلزمه أن يعطيه» ما يلزمه أن يحسن إليهء 
لكن إن أحسن إليه؛ فهذا محسنء جزاه الله خيراء لكن ما يلرم» يلزم 
في البر بالوالدين؛ الإخوان والأخوات هذا يلزمه بعد والديه وأهله 
وولده؛ يعني : الوالدة مقدمة في البرء ثم أهل الإنسان وأولاده» ثم بعد 
ذلك الأخ. قال ي: «.. أُمَكَ وََبَاك وَأْخْمَك وَأَخَاكَ ثُمَّ أذناك 
أدنّالك)!؟ . 

مزاك: هناك توجيه لبعض الجمعيات الإسلامية الذي هو ترجمة 
ونشرء وأنها مؤلفات لغير المسلمين» تحدثهم عن الإسلام» يقولون: إنها 
أقرب لغير المسلمين.. لكن هي غالبًا تكون فيها بعض الملاحظات. 

البراب: أصلًا الملحوظات من يَسِلَّمِ منها؟ يعني: المسلمون طلبة 





))1157( والنسائي في الضفرئ (577؟)2 وفي الكبرى‎ :)5١4٠( أخرجه أبو ذاود‎ )١( 
والبخاري في الأدب المفرد (47)» والبزار (118/8)؛ وابن‎ :)17/5/1١١( وأحمد‎ 
حبان (8/١15١)؛ والحاكم (؟/58)» والبيهقي في الكبرى (74/1): والدراقطني‎ 
.2477 /2( 


جلسة خاصة بتاريخ 14١177/107/1١ه‏ مع معالي الشيخ صالح بن عبد العزيز.. : 





علمء ما أحد يُسلم منهاء المهم أن لا يكون فيما ذكر خلل في فهم 
الإسلام» خلل في العقيدة» خلل واضح في نفس الشريعة؛ يتبنى آراء 

السائلت: لكن ترجمتها ونشرها لا بأس بها؟ 

المراب: إذا كان الكتاب مأمونا جِيدًا ليس فيه ملاحظات مؤثرةء 
آنا عطي إنها تفع لهمة تفع 

سوالت: هناك كتاب يتحدث عن تجارب المسلمين في موزمبيق: 
كيف أسلمواء وكيف كانت إذاعة نداء الإسلام تؤثر عليهم. 1 

الهراتج: والل إذا كان كل هذا الباب واحد إذا كانوا جيدين في 
ذلك. 

موات: قال: إنها ضرب للجمعيات المتسميات بالإسلامية» وأنا 
أرى إنها لا تضر ولا تنفع؛ لأن يصبح تصنيفها ضررًا في نفس الكتاب. 

البراب: المهم لا يسمونها الإسلامية؛ كل شيء الإسلامية!! كل 
شيء الإسلامية! ! 

الناس بالغواء كل شيء يسموثه إسلاميًا . مبالغة! 

السائلت: خياط الثوب الإسلامي!! 

العبراب: صحيح؟ ما معنى الثوب الإسلامي؟ 

السائل: يعني : ما ينزل تحت الكعب . 

العبرات: خياط الثوب الإسلامي!! إذا هناك حلاق إسلامي؟!! 

السائل: هناك تبشير إسلامي» يسمى بنشر التقوى . 

سؤال: يا شيخ؛ ما نصاب الذهب والفضة في الجرامات»: كيف 
يكون؟ 


ْ ظ لقاءات وجلسات 


البراجت: حسب الذهب؛ يعني: الذهب إذا كان خالصًا ‏ وهذا غير 
موجود ‏ ء فهو تخمسة وثمانون» إذا كان جنيهات الذهب الموجردة» فهي 
اثنات وتسعون عيار واحد وعشرين» ثم يزيد النصاب بانخفاض القيراط ؛ 
يعني: إذا صار عيار أربعة عشرء يصير ‏ مثلًا ‏ مئة وخمسة وثمانين؛ 

سؤاك: هنا بالنسبة لفتوى اللجنة قالوا: واحد وتسعون وثلاثة أرباع 
الجرام . 

العبراج: باعتبار الواقع . 

السائلت: مثل واحد وعشرين قيراط» قالوا: واحد وتسعون وثلانة 
أرياع الجرام . 

البراب: يعني : اثنين وتسعين؛ هذه فتوى من وقت سماحة الشيخ 
محمد بن إبراهيم كَكُلَنْهُ من أول ما جاءت الجنيهات؛ لأن الجنيهات 
كلها واحد وعشرون» والذهب الخالص أربعة وعشرون؛: لا شوائب فقيه؛ 
ليّنْء وما يوجد على الطبيعة» يوجد على الطبيعة عروقاء فإذا 
استخلصوهء وجعلوه كاملا أربعة وعشرون ‏ صار ليّنَاء ما يتماسك»؛ 
ولا يُصنع» فيخلطون معه نسبة من النحاس؟ لتقويته . 

الشيخ محمد بن عثيمين ككأْنْهُ كان يرى كلها واحدء لخمسه 
وثمانين»؛ سواء زاد أو نقص . 

السائل: ما يؤثرء الخلط البسيط ما يؤثرء ها له اعتبار» هذا 
كلامه في الشرح» لكن الدكتور عبد الله الطيار قال: الذهب الخالص 
نصابه سبعون جراماء يقول: حررته تحريرًا بالعًا؛ يعنيى: أتعبت نفسي 
5 


المراب: أقول: والأحاديث ماذا نفعل بهاء الأحاديث التي هي 
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عشرون دينارًا» العشرون دينارًا نصاب؟ عشرون مثقالا يبلغ بالجنيهات 
أحد عشر وثلاثة أسباع . 

السائك: قال: إنهم اتفقوا على أن المقياس اثنان وتسعون حية 
شعيرهء والكلام الآن في حبة الشعيرء هذه ظهر الاختلاف فيها؛ لأن 
الشيخ يقول: جمعت أصنافًا من الشعيرء فقايست بينهم؛ وكذا..غ. 
فيقول: بعد التحرير البالغ؛ أتعبت نفسي» وجدتها على سبعين. 

البرات: يصير سبعين؟ انظر. سبعون مستحيل» لكن تقول: أربعة 
وثمانين» ثلاثة وثمانين؛ لكن فرق بين خمسة وثمانين وسبعين» المشهور 
عند أهل العلم بأنه الخالص والعملي الذي هو اثنان وتسعون؛ هذا 
بحسب الجنيهات هي العشرون مثقالاء المثقال موجود عند الناس 
متعارف عليه» المثقال وحدة وزن» فيبلغ بالجنيه أحد عشر جنيهًا وثلاثة 
أسباع» وهذه جنيهات موجودة» تقدر تعزل لك إياهاء وتحسبهاء تجدها 
واحدًا وتسعين وثلاثة أرباع؛ يعني: اثنين وتسعين؛ الفتوى على ائنين 
وتسعين . 

السائل: الفضة يقولون: على أربعمائة وستين؟ 

العبرات: لا. هذا كلام من؟ 

السائك: منقول من كلام الشيخ ابن عثيمين كن نضّاء إلا في هذه 
القضية ذكر وقال: حررتها وتعبت فيها. 

الهراج: كيف حررها؟ المثقال وحدة وزن؛ كيف حررها؟ 

السائلك: يقول - يا شيخ -: المثقال الآن كوزن كم يساوي الآن» 
هل هو واضح الآن؟ يقولون: الآن يقيسون بحبة الشعير. 

العبراب: لا. المثقال معروف عند الوزانين» ليس فيه كلام. 

السائل: المثقال الذي كان في عهد النبي 255. 


لقاءات وحلسات 


الغرابج: هو معروف» هشو ليق مثل الصاع؛ الصاع فبك اختلاف:؛ 
لكن المثقال معروف» وهناك كتب كثيرة و فى الموازين». والمثقال محدد 
مو حعخو د ع فتجله تسن المغقال في مصبر ؛ ونفس المثقال في الشام؛ يعنى 
ليس مثل الرطب» 7 مختلف: وليس مثل : الصاع؛ والمدءع والسيلا: 
والذراع؛ والمرحلة»؛ والفرسخءع كل هذأ فيك خخاللاف المسافات: 6 
المثقال معروف عند أهل الوزن. 

السائلكت: هو خلافه فى هذه المسألة؛ يعنى : إذا كان هذه المسألة 
متفق عليه أو شبه متفق عليه . 

الهرات: ليس متفقاء لكن أنا عارف إنه ماشي» لكن المثقال 
يقولون: مثقالا فقطء ما قالوا: هو كذا. ثم إن الشعير يختلف . 

السائت: هو يقول: أنا أخذت عيارات بين مجموعة وكذا؛ يعنى : 
كأنه أخرج. 

الهراب: الشعير يختلفء الشعير إذا كانت الأرض خصبة والماء 
حلوء طلعت الحبة ‏ حبة الشعير ‏ ثقيلة» تأخذ لك حفنة شعير»ء تلقاها 
أثقل ؛ تأخيل ثأنية ؛ تلقاها اعت 

العبوات: خمسمائة وخمسة وتسعون. نعمء باعتبار الريالات طبعاء 
أما الخالص من الفضة:ء الفضة نفس الشىء إذا صارت خالصة» تصير 
الريالاات»؛ الني هي ماثتان»؛ التي هي خمس أواق؛ كانت مئتى درهم) 
التى هي خخمسمائة وخمسة وتسعون. 
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مؤات: ما رأيكم في هذا يا شيخ : شيخ الإسلام يرى العددء 
ولا يرى الوزن؟ 

العبواب: هو شيخ الإسلام مذهبه غير» يختلف» مذهبه معروف هو 
الاعتبار الاسم» ما-عنده في الوزن ولا فى الكيل عنده في الاسمء هذا 
مذهبهء ولم يُتابع عليه فقهيّاء يقول: العبرة بالأسماءء فكل ما سماه 
الناس صاعًاء فهو الصاع المتعلقة به الأحكام الشرعية» سواء كان أكثر 

فن الصاع ام أو كان أقلء وكل ما سماه الناس مدّاء فهو كذلك؛ 

سواء كان أقل أو أكثرء وكل ما سماه الناس دينارّاء فهو الدينار» كل 
ما سماه الناس درهماء فهو الدرهم؛ ... وهكذاء فعنده كل الأشياء 
التي جاءت في زمن النبوة وتعلقت بها الأحكام مما له اسم موجودء 
قالعيرة بالاسمء لا بالحقيقة» الدينار يمشي ديئار؛ يعني: عنده ‏ مثلا - 
الدينار الأردئى» وأي ديئار كلها دينار» يمكن الورق ما يكون؛ لكن 
الديئار الذي 9 الذهب يمشي عليه الاسم: لكن الورق يختلف؛ لأنه 
اخلف الجتس. 

السائلك: يعني: انطلاقًا من إن المؤسسة تحصل بكل حال؟ 

العراب: لا. انطلاقًا من الشريعة لأنها علقته بالاسم؛ والاسم ليس 
خاصًا بزمن دون زمن؛ فأي زمن صار فيه الاسمء وهو من جنسه الديئار 
الذهب؛ الدرهم الفضةء وهكذا... » فهو له حكمه. 

مثل الصاع موجودء يقول: صاع؛ سو ء كان أكثر أو أقل. 

كان الشيخ حماد الأنصاري كله يميل إلى هذهء ذكر لي مرة؛ 
فال: إني. أتيت بهذا البحث للشيخ محمد بن إبراهيم ‏ الجد ككُلنهِ ‏ قال 
له: أعطني رسالة شيخ الإسلام» وجئنا 'بهاء وقرأناها في هذاء وقال: 
عجيب هذا. عندنا قاعدة في الاسم والمسمى في أشياء كثيرة لشيخ 








لقاءات محلسات 


الإسلام؛ يعني: نظرته الفقهية ما مُحيمت» تُدمت اختياراته» لكن 
تأصيلات شيخ الإسلام كونها تجري مجرى واحذا لا شطط فيه؛ 
ولا اختللاف: هذه هي التى ما كوسست: 

السائلك: لكن ‏ يا شيخ - الآن أقول: إنه له علاقة بالعددء كيف 
يكون العدد في مثل هذا الزمان» من اختار مذهب شيم الإسلام اين 


كنف ؟ 


السائل: تكون مقابلها قيمتها بالريالات؟ 

الغبراج: لا . ليس قيمتهاء إذا صار موجوذاء اتلف: ها علقت 
الأحكام الشرعية به في زمن النبوة» فهو المُعلّق به» وجد الدرهم» فهو 
الدرهمء الفضة هي الفضة» وجد الديئار الذهب هو نفسههء ما عنله 
فهو دينار؛ الصاع ‏ مثلا هو الصاع؛ وجد الصاع. فهو الصاعء تأخذ 
الصاع من البلدء لا تقل: هذا أقل من صاع النبوة أو أكثر من صاع 
النبوة؛ تله وتزل به الصدقة . 

بواك: إذا تغيرت المسميات تمامّاء واختلفت المقادير كيف 
يكون؟ 

الهمرات: هذا بحسابها. 

السائك: كيف يكون بحسابها ‏ مثلا ‏ في هذا الزمان» كيف يكون 
الحساب الآن؟ 

العبرات: يعني: على مذهب شيخ الإسلام؟ 

السائلت: على مذهب شيخ الإسلام . 
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العبراب: الحساب معروف» تحسب الدرهم معروف وزله. 

السائل: وزنه أو العدد؛ يعني: لما قال: إن العبرة بالعددء مثتا 
درهم لنصاب الفضة» وليس المقصود وزن الدرهم؛ وإنما المقصود 
العدد؟ 

الغبواب: الكلام على خلط الشيء؛ صح أو لا؟ 

592-06 

البراجت: يكفي . 

السائلت: لكن أنا أقصد أن تميزها لي حتى تتضح. 

الهراب: لأن الكلام يقول: إن الدرهم مثتا درهم؛ ما عليئا من 
خمس أواقء الدرهم موجود في زمن النبوة ماثتان» موجود عندنا في 
زمن ابن تيمية مئتا درهم موجودة؛ في زمن النبوة خمس الأواق كل أوقية 
أربعورن درهمّاء في زمن ابن تيمية كل أوقية خمسونء ما يتغير النصاب؛ 
يصير مائتين وخمسين عنله باعتبار الوزن» يقول: مادام الدرهم 
موجوداء حتى لو اختلف سكه» وهو فضة»ء فهو مئتان مثتان» ما علينا 
من وزنه. لكن جاء في وقتنا الحاضر عندنا الريال الآن؛ الريال ما عاد 
هو الدرهمء نشوف الدرهم كم وزنه» يقابل بالرياللات. هنا رحنا للوزن؛ 
لأن لا يوجد درهمء يوجد ريالات. الريال أصله ماذا؟ رويال» رويال 
فرانسواء هذا ملك من ملوك النمساء وأول من سك العملة عملة اسمها 
رويال فرانسوا فضية»؛ فرانسوا من أسمائه» فهى التى جاءت»؛ ساعات في 
البلاد يسمونها عندنا الآن ريال فرانسي» فرانسي هي أصلا فرانسواء 
وليست بفرنسي من فرنساء ريال يعني ريال فرانسوا. ثم لما عملوا 
العربي ؛ كان فى نجد خمس عملات» عملة من بريطائياء هذا في الذهب 


صعى تور أظن موجودة جنيه جورج؛ وهناك فضة» وهي الريال 





لقاءات مجلسات 


المرنسى » أو رويال فرانسوا؛ وهناك العملة العمانية؛ وهي أبياز» أو كذاء 
أو كذا..: إلى آخره؛ وهناك بديدة؛ بديده أقل منهاء هى صرف للبيزة ؛ 
بيار وبديدة؛ والخامسة هندلية ؛ نشيت فنا هي » كانت موعجودة. 





السائاح: هناك ريال جديد اسمه نجيدي؟ 

المرات: لاء هذا جنيه ذهب» هو ليس ريالاء جنيه نجيدي» وكان 
سك الدولة العثمانية عليه» سك جنيهات نجيدي» هذه قيمة ست جنيهات 
نجيدي قيمة كشاف القناع» نسخة المصنف اشتراها واحد من علماء 
حائل بست جنيهات نجيدي»: هي موجودة عليها . 

يعني : فتح الباري بتسعين ريال!! ذاك الوقت لم تكن هناك طباعة. 
هان العلم الآنء تأخذ لسان العرب الذي كان يسافر لهء تأخذه بكم؟ 
بمقة وعشزة أو بمقة وتتمسين زيالا . 

السائل: الوالد عنده نسخة قديمة من لسان العرب» والذي أهداه 
إياها كأنه أهدى للوالد الدتيا وما فيها؟ 

العبراب: لا. الكتب» لا شيء أرخص في الدنيا من الكتب» هي 
بعس ع البتروي لق 0 / 

السائلك: الآن مع العسل مجانًا تأخذ فتح المجيد أو الرحيق 
المختوم . 

العبرات: هو أهمء أقول: اشتر فتح المجيد بعشر ريالات» وأنا 
أعطيك معاه كيلوين عسلا!! يمشي الحال. 

الكتب ليس فى الدنيا أثمن منها أبدًا. أنا مما اقتنيته مؤخرًا كتاب 
عجيب » موالأبيين بن قدت العلنية لكن في بابه غريب. هذا أحد 
المستشرقين جاء لنجد؛ ورجمع الأشعار الشعبية ‏ أشعار للشعراء 
الشعبيين»: للحميداني» ومحسن الهزاني وكذا » وطبعها في لينبرج 
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حوالي ألف وثمانمائة وتسعين في مجلد ومجلدين شرح لها بلغتهم 
الألمانية» مع ذكر الحالة الاجتماعية» تحليل القصائدء هو ثلاثة أجزاء. 
حصلت عليه قبل أسبوعين. ما قرأت لغته؛ لكن الأشياء التى انتقاها 
غريبة . / 
السائل: عفا الله عنك» بالألماني أو بالعربي؟ 
العبراب: بالألمانى مجلدان تحليل» لكن لا يُعرفء أنا ما مر علىٌ 
من كلام أحد الباحثين أن المستشرقين اعتنوا بالشعر الشعبي النجدي . / 
السائل: هذا يفيد تاريخيّاء يبين الحالة الاجتماعية» والتاريخ نجده 


م 


الغبراج: أنا أعتبر مثل هذه الموضوعات من أعجب ما يكون. 

السائلح: ما سر اهتمامه بهذا؟ 

الهبوابت: كيف؟ يعني : دراسات» هو محلل القصيدة؛: محلل قصائد 
الزهد. محلل قصائد الشجاعة. 

السائلح: القصد استعماري؟ 

الهرات: نعم» استعماري استعماري. 

السائلح: عامة الناس الآن لا يفهم. 

العبراب: هناك عدة كتب» مثلا: في روسيا في معهد الدراسات في 
موسكوء اطلغت على اللغة العامية المصرية من القرن التاسع إلى القرن 
الحالي, اللغة العامية المصرية تحليلاتها وكذاء وتطورهاء وكتابتهاء 
والذي يُنطق منها في كتاب مشهور في أدب الصعيد؛ يمكن الشيخ عادل 
مع إنهم بعيدين عنكم في الصعيد في الجنوب؛ وأنتم في الشمال» لكن 
هناك كتاب مشهور في أدب الصعيد؛ الأدب الشعبي بعجره وبجرهء أكثر 


لقاءات وحلسات 











من اهتم بهذا الكتاب أهل الاستشراق» الذي هو: هزر القحوف في شرح 
قصيدة أبي شادوف. القحوف يعنيى: لعبة عندهم. المهم القصيدة هذه في 
وصفها ولها شرح» هذه كانوا يهتمون بهاء فيها دعابات . 

الواحد إذا اشتهى شيئًاء حصل عليه؛ الذي يقول: أنا أعجز عن 
هذا الشيء. لكن إذا كان يريدهء بدأ بمقدماته» حتى يصل إليه؛ ولذلك 

ول أرَ في مُيُوبٍ النّاسِ عَيْبَا كُتَقْصٍ القادِرِينَ على الكّما''" 

الواحد يريد شيء يحصله؛ لكن الهمة. ومن أحسن ما كتب في 
ذلك كتاب قاعدة في المحبة لشيخ الإسلام. قاعدة في المحبة يعني: 

بوالت: يمكن الشيخ أحمد رعيجب بعبارة تقول : هي المسألة إدمان 
وبسء. هو إدمان» تدمن عليهاء تكون لو ابتعدت عنهاء كأنك ينقصك 
نسيء اللطمو : 

المرات: هو جزء منك؛ يعني : تفقد الكتاب كأنك فاقد جزءًا من 

موالح: هل نستطيع قراءة الموافقات للشاطبي ولو المقدمات؟ 

الغبراب: والله؛ إذا كان هناك قراءة؛ 0 فهناك شىيء أهم من 
الموافقات» وهو الفروق للقرافي» هذا كتاب نفيس جذاء علم علم؛ 
يعني: طالب العلم إذا كان معمكثا بشيء سن الأصول؛ أو شيء من 
الفقهء أو كذاء الفروق ما تمله ‏ الفروق للقرافي ثم الفروق تقدر تقرأ 
قاعدة أو فرق فرقين» على حسب...؛ فهو مهم مهم. 


21929 
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بوّال: ما حكم قول الرجل لزوجته: روحي؟ 

البرات: هذه من كنايات الطلاق. وهو كاذب» أقول: يكذب فيها 
مهما كان؛ لأنك دخلت في كتاب النكاح» لكن الكذب يجوز على الأهل 
إذا كان في مصلحة. 

سال: بالنسبة للصديقية هل في الأمة صديق غير أبي بكر طله؛ 
كقوله: الصديقة بنت الصديق وههاء والإمام أحمد يُطلق عليه صديق» مع 
أن عمر وعلي وا كلهم صاروا شهداء؟ 

البرات: هو باعتبار الوصف يجوز؛ لأن هذا وصف الصديقية 
هنأك َه يألصَدْقٍ وَسَدَدَ يب أَولَيِكَ هم النتثرت © 
فباعتبار الوصف؛ لكن باعتبار الشهادة؛ يعنيى: هذا صديق. من جنس 
الشهادة لمعين؛ لتزكيته؛ لكن باعتبار الوصف. ليس هناك تحديد» ليست 
خاصة؛ فالصديق يعنلي: من تقدم غيره في الصدقء» وصار إماما فيه: 
<ِوَئرِى جه بِالصَدَق مَمَدَفٌ بده أرما هم المتقورت 4 [الزمر: ] , 

من المنازل منزلة الصدق في (منازل السائرين)”': واختلفوا في 
تعريفها؛ كما قال ابن القيم وغيره فى تعريف الصدق”"» قال بعضهم: 
الصدق هو ألا يخالف السر العلانية» وقال بعضهم: الصدق ألا تخشى 
من اطلاع الناس على ما أخفيته؛ يعني: ما ثم إلا عفو الله. اللْهُمَ 
ارحمنا برحمتك؛. واعف عنا بعفوك» يا كريم. 





سوّالك: هل التوحيد يقابله شيء من حقوق العباد في الميزان؟ 


الهراب: التوحيد ما يقابله شيء: إذا عُفْر له بالتوحيد» ما تزنه 
حقوق العباد؛ كما في الحديث: «لَوْ أنّ السَّمَاوَاتٍ السَّبْعَ وَعَامِرَهْنَ 





() انظر: منازل السائرين (ضص568غ» 55). (؟) انظر: مدارج السالكين (؟161/5). 





لقاءات وجلسات 


عن 
سور 


غَيّرِي ) وَالأَرَضِينَ السَّبِعَ في كِفَةٍ» وَلَا إله ِل الله في كف مَالَت بهِنَّ لا إِله 
إِلَّا الل" هذا من جهة. 

الجهة الثانية: أن التوحيد هو المصحح للملة»؛ كيف يسلب 
المصحح للملة؛ ويستوجب الخلود في النار بحق عبد بالشتم والقتل 
والضرب ونحو ذلك؟ فكلام ابن رجب ظاهر وواضح. لا شك هذه 
الأمور التي ذكرتها هنا لك عظيمة» ولو قيدتها أفضل . 

نكتفي بهذا القدر وصلى الله؛ وسلمء وبارك على نبيئا محمد. 


وعلى آله؛ ف تبحجحية أجمعين . 





)١(‏ أخرجه النسائي في الكبرى (8/1١7)؛‏ وأبو يعلى فى مسنئده (018/7): واين حبان 
فى صحيحه (4١15/1١4)1؛‏ والحاكم في المستدرك :)٠١١/١(‏ والطبرائي في الدعاء 
(1/") وَعَنْ أبى سَعِيدٍ ولد عن يَسُولٍ اله 6ه 5ال: قال موسّى: يا رثك عَلَمْنِيِ 
شَبًْا أدكُرْكَ وَأَدْعُوكَ بوء قَالَ: قُل يا مُوسَّى: لا إِلَهَ إلا اك كَالَ: كُلٌّ عِبَاوِكَ يَقُولُ هَذَاء 
ثَالَّ: يا مُوسّىء لَوْ أنَّ السَّمَاوَاتِ السَبْعَ وَعَامِرَهْنَّ خَيْرِيء وَالأَرَضِينَ السّبْعَ في كِفَّقٍ 
وََا إِلَهَ إلا الل في كِمَّةٍ مَالّت بهن لَا إِلَهَ إلا اله». 


جلسة مع معالي الشيخ ١457/107/5اه‏ 





جلسة مع معالي الشيخ ١1577/17/1اه‏ 


موات: فضيلة الشيخ»؛ سمعت أحد طلاب العلم الكبار يذكر أن 
علم الله كبن له ثلاثة أقسام: علم سابق» وعلم لاحق» وعلم متجدد؛ 
وهو الذي يكون مع الفعل» ويستدل بمثل قوله ويق: لون حل مله 
لْمْجَهِِنَ يسك وَالصَّدِينَ ويلا لَمبَارَكٌ »> [محمد: ]21١‏ الآية» فما رأيكم 
فى هذا التقسيب؟ 

الغرات: تعرف كلامناء هو الذي ذكرناه في أكثر من موضعء 
والإفشقفال الذى باقن على قوله ويك: طَرَلمْلمَ آله الت حَامَنَا4 
آل عمران: 4]14٠‏ وأشباه ذلك؛ لأن ما فيه التعليل. هذه تأويل أهل السئة 
لهاء أو تفسيرهم لها: مطابقة علم الله الظاهر بعلم الله وبق السابق؛ حتى 
يكون أبلغ في قيام الحجة على العبد. 

السائل: وتقسيم العلم إلى ثلاثة؟ 

المراب: تقسيم العلم إلى ثلاثة أول مرة أسمعه: علم سابق» وعلم 
لاحق» وعلم متجددء هذا ما سمعت بهء الآن لأول وهلة كأنه 
لا يستقيم» ولكن علم الله قِبْكَ واحد. هو علم الله بالسابقاتء وعلم الله 
باللاحقات التي ما حصلت؛ وعلم الله بالمتجددات» وعلم الله 35 
بالمستحيلات؛ أو التى لا تحدث» علم ما كانء وما سيكون» وما لم 
يكن لو كان كيف يكون. 





كمه +ْ [ْ لقاءات مجلسات 

السائت: كل هذا علم سابق لله؟ 

العبراج: لا يعنى: هو في الأزلء ولكن الله كِيْنَ الآن يعلم ما كان 
وما سيكون؛ يعنى: علمه انتهى» وصار العلم شِكًا واعنذا ناعثار ملازمعة 
للذات» فالل قق متصف بالعلم المتعلق بالمعلومات» والمعلومات منها 
ما هو سابقء ومنها ما هو لاحق»؛ ومنها ما هو متجددء فإذا قلنا: 
إن الله هيك يعلم السابقات» ويعلم اللاحقات؛ ويعلم المتجددات؛ ويعلم 
المستحيلات. هذا مستقيم» ولكن علم الله ويك نفسه علم سابق» وعلم 
لاحق» وعلم متجدد؟! هذا لا يستقيم. 

السائاح: هو يقول : العلم يتتجدد. 

الهبراجت: كيف يتجدد؟ 

السائحت: يعنى: عند حدوث الحدث . 

العبرات: يعنيى: على ظاهر الآية: «وَلَِعَآءَ4؟ 

السائت: إي» نعمء فيكون علمه متجددا. 

البراب: هذا يشكل عليه أيضًا شيء آخرء وهو القدر؛ أول مراتب 
القدر ماذا؟ العلمء والآن هو لوَلْعل4؛ يعني : كأن الشيء وقع؛: وصار 
العلم متجددًا بعد وقوعهء فيكون هنا ارتباط القدر بالعلم الذي هو أحد 
مراتبه مشكلة؛ لأنه الآن نفذ القدرء فكيف يكون نفذ بدون أول مراتبه؛ 
وهو علم الله ققَ؟ لأن علم الله وِتقْالسابق» وعلم الله وِيْقَ الآني 
بالأشياء حتى ينفذ القدر تأملوها زيادة» الشيخ سعد مفدققء جزاء الله 
يا 

السائلت: هو يقصد العلم المقارن للفعل . 

المراجت: هذا المشهور. تعمء ولكنه سماة العلم المتجددء هي 


جلسة مع معاليالشيخ ١؟/1177/10اه‏ 


بحث مقدم من الأخ بدر الوهيبي 
نسم الك الرحمن الرحيم 

الحمد لله رب العالمين؛ والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء 
والمرسلين نبينا محمدء أما بعد: 

فهذا بحث مختصر حول حكم إطلاق لفظ (رب القرآن)» شرفني 
ببحث المسألة» ومن ثم قراءتها عليه فضيلة شيخنا المفضال صالح بن 
عبد العزيز آل الشيخ ‏ غفر الله له ولوالديه؛ وأجزل له المثوبة والأجرء 
وجمعنا وإياه ووالدينا وإخواننا فى فردوسه الأعلى؛ وحشرنا جميعا في 
زمرة النبيين والصديقين والشهداء والصالحين» وحسن أولئك رفيقًا -. 
ولما كان الأمر على ما وصفته بأن البحث سيقرأ على معاليه - حفظه الله ؛ 
فقد تجرأت سعوير السالة ل ريا - وعامائ من ذلكيه لكن عارف 
منتظرًا النصويب والتقييم من شيخنا ‏ حفظه الله ورعاه » فأقول مستعينا 
بالله : بعد النظر والتأمل وجدت. 

اميم : ما دامت ذكرت منشأ البحث» ولو ذكرت التاريخ . 

البامت: هو في منزل الأخ عبد الحكيم» ولكني ما ذكرت التاريخ؛ 
ها أذكره. 

السَيع: التاريخ يكون في نحو سئة كذاء يكون أبلغ للمستقبل . 

البامتٌ: فأقول مستعيئًا بالله: بعد النظر والتأمل وجدت أن المسألة 
لها حالان: 

الحال الأولى: وهي أن يكون اللفظ صادرًا من رجل من أهل 
الكُنّةَ ومعرو بسلامة المعتقد؛ ولكنه نطق به إما مُلْجاً إليه لنحو 
مناظرة أو إكراه مع تأوله فيه؛ اوانطق بداعتاولا لمعتى مسيح< فقي هذه 
الحالة نتلمس للقائل العذرء وإن كانت اللفظة عليها مؤاخذة؛ وعلى مثل 








| 5ه | « < لقاءات مجلسات 


هذه الحالة يحمل كلام الإمام عثمان بن سعيد الدارمي في نقده على بشر 
المريسي؛ حيث جاء فيه: (وَاِحْتَجّ الْمُعَارضُ يْضًا لِمَذْهَبِهِ ببَعْض حُجَج 
,َس له حجع الاقة دأ القلون: رب افر 
افعَل ب" اه آم يُصَلَىِ ] حَدَ للقن كما يُصَلّي لِلّ؟ يني أن الشدآن 
تَخْلُوق 2: تانوات فيقَال لِهَذَا النَّائِهِ الْحَائْرٍ الّذِي لا يَدْرِي مَا يَنْطِقٌ به 
لسانة): بس أن يصلي أحد للقرآن؛ إلى أن قال 1نه: (أَرَأَبتَكَ إِنْ 
عَوّضْتٌ بِالْقُرْآنٍ أنْهُ مَخْلوق مَرْبُوبٌ لَمّا أَنْهُ قَدْ قَالَ بَعْضُ النّاسٍ: يا رَتّ 
القَرآنِء فَجَمَلتهُ مَخْلُوقًا دَِكء قَقَذ كَالَ النه تَعَالَى : «ستحح رَيْكَ يت اليك 
عَم يفوت [الصافات: 2]18١‏ َنَتَحْكَُمُ عَلَى عر الله بِقَوَلِهِ: رب 
ليرت كمًا حَكَمْت عَلَى القَرْآنِ؟ وَيْحَك! إِنمَا قَوْله: 2 لِْزّ4 
يَقُول: ذِي الْعِرَة وَكَدَبِكَ ذو الْكَلَامٍ كَقَوْله: «ثر لبك تالكا ر» 
[الرحلد: )2 انتهى المقصود. 

الحال الثانية: أن يكون اللفظ صادرًا ممن نطق به على جهة 
التأسيين. ٠‏ وهذا لا يخلو الناطق به به إما أن يكون صاحب بدعة» ومذهبه 

يقتضي القول بخلق القرآن؛ فهنا 4 مندء وهذا ظاع ؛ لآنه يؤول إلى 
القول بخلق القرآن؛ الثاني: أن يكون من أهل السِّنَّةَ والجماعة» فهذا 
يمنع منه - أيضًا - لأمور: 

أولا : لما جاء عن ابن عباس ييا في ذلكء أورد اللالكائي ككَم 
- فى سياق ما روي من إجماة الصحابة على أن القرآن غير مخلوق - 
أثر ابن عباسء فقال: ذَكَرَهُ عَبْدُ الرّحْمَن بْنُ أبي حَاتِع قَالَ: حََدَّثَنَا 
أبي قَالَ : عللني: عزن إن ارج | بْنِ جار الْأنْمَاطِن قَالَ: عحدتنا 





)١(‏ اتنظر: نقض الإمام أبي سعيك (١/م؟865ثن ‏ "9ون), 


حجلسة مع معالي الشيخ ١١147/0/1اهش‏ 000 ]| 


عَلِي بْنُ عَاصِمِ ح. قَالَ: وَحَدَنَنَا أبي قَالَ: حَدَّتَنَا الصَّهْبِيُ عَم عَلِيَ بْنِ 
عَاضِمْ ؛ عَن عَلِيٌ بن حاصم؛ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حَُدَيْرِء عَنْ عِكْرِمَة قَالَ: كَانَ 
ابن باس في نر كلما وضع الْعَبْتْ في لخيو كام جل قال: الهم 
رت الْقَرَانَ اخيْرٌ لَه فَوَنْبَ إِلَيْهِ ابْنُ عَبَّاسٍ فَقَالَ : ١امَهُءْ‏ الْقَّرْ أن 1 مئه» رَادَّ 
الصَّهْبِيُ في حَدِيثِهِ فَقَالَ ابْنُ عَبَّاسِ: القُرْآنُ كَلَامُ الله لَيْسنَ بِمَرْبُوبِء مِنْه 
خَرَحَ وَإِلَبْهِ يَعُودُ . 2 ا" 

وب أورده في شرح الأصفهانية: 
هذا الكلام معروف عن ابن عباس”'". 

والاستدلال بهذا الأثر من. جهتين : 

الجهة الأولى: نصهء وهو ظاهر في المئع من هذه الكلمة» وتعليل 
المنع بأن تفيد المعنى المحظور وهو أن القرآن مخلوق - والعياذ بالله -. 

السَيغ: وتعليل المنع؟ 

الباعمِتٌ: بأن تفيد - يعني : اللفظة ‏ المعنى المحظور» وهو أن 
القران مخلوق. 

السَّيِثٌ: كأنه يوجد سقط كلمة أو شيء. 

البامتٌ: هذا من كلامي. 

الصَيِع: من كلامك أنت؟ هو ليس تبع الكلام السابق؟ فإذا أضف 
كلمة من أجل أن توضح. 

البامتث: صارت: وتعليل المنع بأن هذه اللفظة تفيد المعنى 
المحظور. 


.)585/5( انظر: شرح أصول اعتقاد أهل السئة‎ )١( 
.)1١77/١( (؟) انظر: شرح الأصفهانية‎ 


لقاءات وحلسات 


السَّيِغْ: هو دائمًا إذا ضار هناك نقل يكون الأحسن أن تقول: 
انتهى. لأنه يشتبه على السامع الأول مظنة أن هذا بقية كلام شيخ 
الإسلام. 

اليابت: جزاك الله خخيرًا . 

الجهة الثانية: إيراد أهل السئة لهذا الأثر فى معرض الرد على من 
قال: أن القرآن مخلوق. 

الأمر الثاني : ما جاء في «سير أعلام النبلاء؟ أن الإمام أحمد كلل 
قال: قِيِلَ لي: اكت تلات كَلِمَاتِ وَيُخَلَى سَبِيلُكَ . 

فَقَلَتٌ : كَاتُوا. 

قَالُوا : اكتث: الله قَدِيِمٌْ لم يَرَلْ. 

قَالَ: فكت. 

قَقَالُوا : اكْنْبْ: كل شَيْءِ حون الله تسل ق. 

وَقَالُوا: اكتبٍ: الله رَتُ القَرآن. 

قلتٌ: أكا هَل قُلذاء وَرَقَيت بالقلم . 

َقَالَ بر بن الحَارِثِ: لَوْ كَتَبِهَاء لأعظَاهم ما يُرِيْدُوْنَ. اه" 

الأمر الثالث: أن كلمة رب إذا أضيفت إلى الله: أو عُرفت بالأالف 
واللام؛ كانت دلالتها 00 الخلق والإيجاد والتدبير والملك أظهر؛ 
ققوله 388: «الحسيد لح الور 57 ب العداميره © [الفاتحة: !]) 
وكقوله وِكَ: #قال بل ريح رب يه أت والارض لَرِى تطرهرى ونأ عل دل 
ين ألشَهنَ 49 | [الأنبياء: 01051 ولم تأتٍ بمعنى (ذو) في القرآن إلا عند 
قوله كِبَكَ: «ِسبَحَنَ رَيْكَ م الْعِزّد عَنا ينوت (2)» [الصافات: ]18١‏ 











.)1598/1١( انظر: سير أغلام النبلاء‎ )1١( 


جلسة مع معاليالشيخ١477/9/7اضش‏ 


فيما أعلمء وإذا كان هذا متقررّاء فمعلوم أن الإيهام بإطلاق هذه اللفظة 
ظاهر جدًاء بل انصرافها إلى معنى الخلق هو المتبادر عند الإطلاق؛ 
فوجب تركها دفعا للويهام. 

الأمر الرابع : أن صفة الكلام ‏ كما هو معلوم ‏ قد خالف فيها 
طوائف من أهل اليدع؛ فمنهم من قال: إن كلام الله مخلوى. 
كالمعتزلة؛ وقد امتحنوا أهل الإسلام على هذه المقولة الخبيثة. 
وألزموهم بهاء وقد فتن فيها علماء وأجلاء» ومعلوم أن أهل البدع قد 
تمحئوا لبدعتهم هذهء وتعصبوا لهاء ودسوا ألفاظًا موهمة؛ تمريرًا 
لبدعتهم. من مثل قرول قائلهم: الحمد لله الذي جعل القران. ويقصد به 
معنى الخلق. وفى إجازة لفظة (رب القرآن) مشابهة لأهل البدع من هذا 
الباب . ْ 

السَّيعُ: هذه الكلمة قصدك التي في صدر الكشاف» هي كانت: 
الحمد لله الذي خلق القرآن: فرد عليه جماعة من العلمء منهم ابن 
الخشاب وغيره» قال: إنه صدّر تفسيره يتقرير عقيدته؛ وهي عقيله 
الاعتزال. فقيل للزمخشري: إنك بهذا تصد الناس عن تفسيرك» ولن 
يتتشرء فغيرها إلى (الحمد لله الذي جعل القرآن): والجعل عندهم ‏ مثلما 
ذكرت:- يفسرون الجعل بأنه الخلق . 

الباعمت: أحسن الله إليكم! 

الأمر الخامس: إنى لم أقف على نقل عن أحد من أهل السَنّةَ يقول 
بيقه الكلمة أو يقرهاء إلااما سين ذكره من كلام الإمام عثمال بن صعيد 
الدارمي» وقد أوضحت في موضعه أنه محمول على الاعتذار عن القائل 
للكلمة» وأن هذا إنما يحتاج إليه في حال المناظرة مع بيان المراد من 


لبن 


الإطلاق في نفس السياقء أما من يستدل بقوله هبك : سحن رَيْكَ رب 


2230ل <تتههتهك لقاءات وجلسات 
لْعِرَّوَ عَم يصِفُوت (يه)» [الصافات: ]18١‏ على جواز هذه الكلمة في نحو 
قول القائل: رب القرآن. 

فالجواب عنه ‏ إضافة إلى ما سبق بيانه ‏ بأن صفة العزة لا يجري 
في إطلاق اللفظ معها من الإيهام ما يجري عند إطلاقه على القرآن 
الكترهيه فمعلوم أن هناك من طوائف البدع من يقول بخلق القرآن» 
ويزداد الأمر إذا عرفنا أن هذا الإطلاق يراد به القرآن الذي بين أيديناء 
فحيئئلٍ تتسع شقة الإيهام؛ كما لا يخفى على اللبيب» والله تعالى أعلم. 

هذا ما أحبيت تدويئه بناءٌ على ما فهمته؛ ووقفت عليه من كلام 
أهل العلم. نفعنا الله جميعًا بعلمه؛: وأسأل الله العلى القدير أن يجعله 
لوجهه سبحانه خالصّاء ولمرضاته مقربّاء ويغفر لي» ولوالدي»؛ 
ولمشايخي» وإخواني» ومن له حق علي» ولسائر المسلمين؛ إنه سيحانه 
جواد كريم؛ وصلى الله وسلم على نبينا محمد. 

تعليق معالي السَيي: بارك الله فيك: هذا جمع جيدء وكاف في 
تقرير أن قول القائل: (رب القرآن) فيه مشاركة لأهل البدع في أصلهم؛ 
ولذلك يمنع منه من أجل ذلك الأصل» وأثر ابن عباس الذي مر ظاهر 
فى اهنا الباب: وكلمة الإمام الما في امتناعه من أن يقول: ورب 
القران. أيضًا ظاهرة في هذا الباب» وأصل تقرير المسألة أن (القرآن) 
يرجع إطلاق الكلمة في الفهم إلى أشياء: 

الأول منها: أنه يرجع إلى صفة الله كِِكَ؛ لأن القرآن هو 
كلام الله قيْنَء فيرجع إلى الصفة. 

والثاني: أن كلمة القرآن ترجع إلى ما اشتمل عليه المصحف؛» من 
كل ما يتعلق بالمصحف من ورقء» وجلد» و أيضًا ‏ كتابة» والمكتوب 
فيهء وهو آيات الله كنْكَ. والقرآن ‏ أيضًا ‏ يطلقء. ويراد به المقروء 
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نفسهء وقراءة القارئ؛ لذلك كلمة القرآن اشتملت على الصفة:-- يعنى: 
الضفة التي بدأت من الله قبْنَه وهي صفة الكلام في هذا القرآن : 
واشتملت على ما هو موجود في المصحف؛ لهذا صار:المئع من أن 
القرآن لما أطلق على هذه أو يشمل هذه فالمعتزلة ومن شابههم يقولون 
بالخلق باعتبار هذه المعاني» ولو لم يكن الخلاف موجودًا في الأساس» 
لكان ينبغي أيضًا المئع ‏ كما قال ابن عباس وُهْهًا في كلمته : ينبغي 
المنع لأجل حصول الاشتباه ‏ كما ذكر -. 


ومن المتقرر في اللغة أن (رب) تعنى: صاحبء كلمة (رب) 
تعنيى: صاحب؛ وصاحب الشيء قد يعنى به المالك لهء» فينصرف إلى 
السيادة والملك والملك للأشياء» وقد يكون (رب) بمعنى صاحب 
الصفات. صاحب الأشياء التي لازمته؛ ولذلك أكثر ما يُطلق إضافة رب 
إلى الأعيان أن تكون بمعنى السيد والمالك له؛» رب السماوات» ورب 
الأرفنء رتب العالمين؛ رتب البريةة وأشباء ذلك"'؛ لأناهذه أعيان 
موجودة»ء فإضافة الرب إليها؛ يعني: أنه هو صاحبها المالك السيد لها 
المتصرف فيهاء إذا صارت الإضافة إلى صفة» فإنه معنى صاحب الصفة» 
يقال: رب المكارمء رب الكرم؛ زنة الصدق رمه القكره واشياء 
ذلكء. فيُعنى بها في اللغة: أنه أصبح صاحبًا لهاء ملازمة له هذه الصفة. 
فيكون هو الأحق بها؛ كما أن مالك الشيء هو الأحق به لشدة التزامه 
وملازمة هذه الصفة لهء ومنها قول الله ويك : هاسبْحَنٌ رَيْكَ رب العِرَّةَ عَم 
يفوت 0)» [الصافات: ٠18]؛‏ لأن العزة من صفات الله كين الذاتية التي 
لا تنفك عنه 5َيْدُه وهو يق عزيز؛ كما يليق بجلاله وعظمته . 





)١(‏ انظر: الزاهر فى معانى كلمات الناس (87/1)» وتهذيب اللغة 4)١18/15(‏ ولسان 
العرب .)794/١(‏ 








_ 0 ظ ظ لقاءات وجلسات 

فتحصل من هذا أنه في الأصل أن إضافة رب إلى الصفات لا يأس 
بهء إلا إذا حصل هناك إشكال» إما إشكال من جهة تنازع المعنى لأكثر 
من شيء؛ يعني : صفة أو عين» وإما من جهة موافقة أهل البدع في بعض 
ممنوعة؛ لظهور كلام السلف فيهاء وظهور التعليل في هذا الأمرء وأنها 
لحسث مثل رنب العرة؛ ورب الرحمة؛ وأثساة ذلك . 

الهراج: هو مقام الرد ‏ كما هو معروف ‏ يسوع فيه ما لآ يسوع 
ابتداة» ولكنه بشرط ألا يُلبّسء لا يحصل فيه لبس» إذا كان يقولها في 
موضع» ويبين في موضع آخر أنه لا يعتقد بخلق القرآن؛ وأن خلق القرآن 
باطل» قد يقول» ولكن ما استعملت إلا في النقل الذي تقله. 

بئاك: هل يجوز أن يقال: المصحف مخلوق؛ باعتبار ما فيه من 
الصحف والمواد؟ 

الهراب: هل يجوز أن يُقال: المصحف هو كلام الله؟ لا. هل 
يجوز أن يُقال: المصحف؛ المصحف باعتبار المصحف يشتمل على 
الصحف وكذاء هل يصح أن يقال أن المصحف هذا مخلوق؟ لا؛ 
للاشتباه؛ لذلك يُمنع. هي أولى بالمنع من قولهم: إن لفظي بالقرآن 
مخلوق. لا يجوز؛ لأجل الاشتباه. 
عنك! 

العبراب: على رب القرآن؟ 

السائزح: لعمء قال: (ومما يسمَعْ على السية العامة وكثير من 
القُصاص»ء فَولَّهُم: يا سبحان؛ يا بُرهانَء يا عُفْرانُه يا سلطان» وما أشْبَه 
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ذلك. وهذه الكلماث» وإنْ كان يَتَوَّجِهُ بَعْضُها في العربية على إِضْمَارِ 
النسبة يِذِي فإنة مستهْبّن؛ مهجورٌ؛ لأنهُ لا قدوةً فيهدء ويغلظ كثيرٌ منْهُمْ 
في مِثلٍ قولهم: يا رَبّ طة ويس» ويا رَبٍّ القرآنٍ العظيم . 

وأولٌ من أنْكرّ ذلك ابن عباس و#اء فإنة سَمِعٌ بجلا يقولٌ عئة 
الكَعْبَةِ: «يا رب القرآن». فقال: «مَدَ! إِنَّ القرآنَ لا رب لَدُّء إن كُل 
مربوب مخلوق»). اها" . 

الهراب: الله وين برهان. هو أنكر كلمة برهان» وينبغي النظر في 
منع الدعاء بكلمة: يا برهان. ابن تيمية له كلام طويل في هذه الكلمة, 
هي ليست من أسماء الله الحسنىء: ولكن الله قن هو البرهان على كل 
شيء» وهو الذي برهن على كل شيء؛ برهن على وجوده؛ يعني: دلل 
على وجوده؛ ولذلك الإمام أحمد كله دعا ب(يا ذليل الحيارى)9', 
الدليل: هو الذي يدل. فهو 6ه الدليل» وهو الدالء وهو المدلول 
عليه وبق مثله البرهان؛ وهنا أدعية العامة في بعض المسائل إذا كانت 
تحتمل معنى صحيحًاء لا محظور قيهء لا يلزم أن يكون من الأسماء 
الحسنى؛ .لآن الأسماء الحستى هذه فقطء الأسماء الحسى ليا شروطها 
المعروفة في كون الاسم من الأسماء الحسنى» لكن قد يُخبر عن الله وَتَكَ 
أو يُدعى بغيرها . 

موّات: أحسن الله إليك! هل يطلق على الرب تعالى: الدليل؛ 
والبرهان؛ والغياث» وهل أثبته شيخ الإسلام؟ 





() انظر: شأن الدعاء ,)١1//١(‏ 
(') انظر: مجموع الفتارى (١//!1١7؟. .)١8- ١/7‏ 


لت 5 3 اإقبيت ميغنلة 


السائلت: وعلى هذا لا يلزم أن يكون الدعاء بأسماء الله الحسنى؟ 

الهبراب: لا . 

السائل: القاعدة التي تُذكر أن دعاء الله لا يكون إلا بالأسماء 
الحسنى» هل هي صحيحة؟ 

العبوابت: عكسها صحيحء» وهو أن من شروط أن يكون الاسم من 
أسماء الله الحسنى أن يكون يُدعى به قِبِكَ مع بقية الشروط» هذا ليخرج 
مثل: الضارء ويخرج مثل: المميت» بعض الأسماء التي لا يصح أن 
يُدعى بها كبنَء شيخ الإسلام ‏ كما تعلمون - له بحث - أيضًا ‏ في أن 
وجود أسماء حسنى لله قَِِ يقتضي أن هناك أسماء لله كنْنَ أو أن بقية 
الأسماء لله ون حسنة» وليست حسنى"'»2 ولكن هذا فيه نظرء ولكن هو 
يرى أنه لا يلزم أن تكون جميع أسماء الله وِقَ حسنى» بل قد يكون فيها 
ما هو حسنء؛ وليس هو الأحسن؛ لأنه ليس بالغ الحسن في النهاية» 
وهذا بحث ما وقفت عليه لغيره. 

مائل: على هذا يلزم التعبيد بالأسماء الحسنى فقط» أم يصح 
بغيرها؟ 

العبراب: لا يلزم؛: ولكن يلزم أن لا يكون لمخلوق» فإذا كان يُعبد 
باسم من أسماء الله وين مما يعرف الناس أنه ينصرف لله وبق لاا ينصرف 
لأحد من خلقهء يُعبد لهء ولو لم يثبت أنه من الأسماء الحسنى . 








مائل :ها الفرق بين مأخذ التعبيد ومأخخذ الدعاء: وكيف يكون 
النظر شي كلام صيخح الإسلام في هذا الباب وقاعدته؟ 
الهراج: المأخذ مختلف؛ لأن التعبيد قاعدته أن لا يعيد لمخلوق؛ 





.)١11١/5( انظر: مجموع الفتاوى‎ )١( 
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أجمعوا على تحريم كل اسم معبد لغير الله: حاشا عبد المطلب؛: فهنا ألا 
يكون التعبيد إلا لله كيِكَء ما يعبد لمخلوق» هنا لله ويك بمعنى يعرف 
المعبد لهء ويعرف الناس أنه هذا ما عبد إلا للهء ما عبد لمخلوق» هذه 
قاعلته . 

سائل: هل يجوز التعبيد بكل اسمء ولو لم يكن من الأسماء 
السياة ” 

العبرات: نحن نقول: ما ثبت أنه من الأسماء الحستنى» قد يكون 
هو من الأسماء الحسنى مثل: المحسن, مثل: الستار» عبد المحسنء 
عبد الستارء. مثل الناصر عبد الناصر . 

مائلت: أليس كل أسماء الله حسنى؟ 

البراج: هذا هو الأصل؛ لأن الله ويك قال: طلَدِنَ كنا التي 
ايونسن: 55؟]؛ #وله المثل لدع [الروم: /ا']ء هذا الأصل» إلا فى بحث 
شيخ الإسلام كُلَثه؛ حيث قال: إن منها ما هو حسن"'"'. هو ينحو هذا 
المنحى؛ ولهذا أثبت الدليل والبرهان وعددًا من الأسماء. 

مائل: على هذا هل يصح أن نأخذ من الصفات أسماء؟ 

الهراج: كيف هذا يعني؟ لكن (دليل) ليس صفةء من باب 
اللاستعطاف: هو هذاء هو ناف الس دالا على الله وَتكء ونادى الله ص 
باسمء وهو اسم (دليل الحيارى). 

مائلت: هل يصح رجوع أبي حنيفة عن القول بالإرجاء؟ 

الهبرات: يعنى عن إرجاء الفقهاء؟ ما أعرف. ولكن هو المشهور 
عند أهل العلم» أبو حنفية كُلَنُْ هو زعيم مرجئة الفقهاءء شيخ الإسلام 





000 انظر : مجموع الفتاوى (5/ 1 .)١2‏ 








55م ظ 100000 . لقاءات وجلسات 
له أيضًا كلام في الإيمان وفي غيره على أن الخلاف بين أهل السنة لسثة 
ومرجئة الفقهاء خلاف وو وذكره في الإيمان طول حنيو”* + :وقد 
أجبنا عنه في شرح الطحاوية”'': أجبنا عنه من عدة أوجهء وما 9 
مستغربًا لماذا شيخ الإسلام نحا إلى أنه خلاف لفظيء مع أنه خلاف 

سائل: لعله ‏ يا شيخ ليس بمؤثر؟ 

البراب: يقول: ما له حاصلء لا ثمرة له ما له خاضل؟ لأنه مثل 
أمثلة: وقال: إن هؤلاء يقولون: كذاء وكلهم يعتبر في مسائل صحة 
العمل وفي التكفيرء يقول: ها له اشر 

السائلت: من جهة العمل؟ 

الهراب: نعم . 

السائت: هذا ظاهر. 


الهراج: يقول: إن خلافهم على ماذا؟ خلافهم على تعريمهم؛ 
ولكن هذا غير صحيح . ولو كان لفظيّاء السلف وأئمة الإسلام ما أنكروا 
عليه: ولا أعلنوا عليهم . 


اللي : المجينا ريا شيخ أن الكايي عم ب ساي 
الإسلام هو السابق بهذاء فكأن هيبة شيخ الساؤم المتسيي سن كر ذلك 
عند الرد عليه . 


ا ال 

)1١‏ انظر: شرح الطحاوية سن أض العر (ص7"714)؛ والؤيمان الأوسط لشيخ الإسادام ابن 
ئيمية تلز (ص 017 174+ 118). 

(9) انظ > شرح الطحاوية لشيخنا حفظه الله (؟/84). 


دوس سس للد : لهذا ع قشتاب 5 0 

العبراح: فل معاد : تقديرا لكلامه, أما هو ميت هما شاف عتةيع 
كان في حياته له صولة؛ ولكن لما مات كا ورفع درجته في 
عليين -» ليس له ما يُخاف منه أو يُرجى. 

سائلت: ما الضابط في التفسير الإشاري. وهل يصح عند أهل 
الْسّيَّة؟ مثل : الا تَدْخْل الْمَلَايْكَهُ بيك فيه 5-5 كود ا" قالوا: هذا 
إشارة تدل على كذاء ما الضابط فى هذا؟ 

الهراج: ذكر ابن القيم كانه في كتاب (التبيان في أقسام القرآن) 
ذكر أن التفسير الإشاري يصح بثلاثة شروط : 

الأول: أن يكون المعنى يتحمله اللفظ فى اللغة. 

والثاني: أن يكون التأويل في نفسه صحيبًا . 





والثالثك: أنالا يترتب عليه معتى عاط .0 

هذه ثلاثة شروط لصحة التفسير الإشاري؛ لأن الإشارة معناها: 
دلالة الآية على شيء خلاف الظاهرء ويكون الظاهر مقصودًاء ولكن فيه 
دلالة أخرى؛ هذه الدلالة الزائدة إذا انطبقت عليها هذه الشروط الثلاثةع 
التي ذكرها ابن القيم في (التبيان): فهي مستقيمةء الأول: أن يكون 
اللفظ يحتمل هذا المعنى في اللغة؛ والثاني: أن يكون التفسير في نفسه 
ضَبحيسا : والثالث: أن لا يترتب عليه معنى باطل . 

سائل: هل الدلالة اللفظية تؤخذ من اللفظ نفسه؟ 


البراج: يعني: يكون ‏ تقول فيه إطلاق اللفظ؛ أن تجعل 
هذه الصورة المقيدة التي ل إلى إشارة تكون داخلة فيه؛ مثل: 





)00 لقي البخاري 6 الالال اوفقي 4ؤزؤقمء ومسلم (15١؟),‏ 
(9) انظر: : التبيان في أقسام القرآن .)0/4/١(‏ 








لقاءات وبحلسات 


دلا تَدْعُلُ الْمَلَائِكَةُ بَيْتَا فِيهِ كَلْبٌ وَلَا سيو هنا جاء شيخ الإسلام ابن 
ثيمية وابن القيم؛ + لوا : فكيف يدخل النور قلبًا قد ملا بكلاب الشبهات 
وون القييات . هنا التفسير هذا صحيح.ء لماذا؟ لأن الملائكة 
دلالتها على النور صحيحة» البيت القلب صحيح. القلب بيت» الصورة 
وق الشهوات؛ كلب الشبهات؛ لأن فيها كلب» وفيها لهث ‏ التفسيرات 
اللفظية -» ولا يترتب على هذا معنى باطل» فالثلاثة شروط التي وضعها 
صحيحة في نفسها؛ ؛ ولذلك يستقيم التفسير» ة بمتعتى لا يكون غلط 
التفسير؛ يعنى: ممكن اللغة تدل عليه؛ لكن هو غلطء لكنن التأويل 
يحتملهء ولكنه غلط في هذا المقامء ليس صحيححاء إما السياق لا يساعد؛ 
يعني : : من الأمثلة فى ذلك قوله كيك في سورة الأنعام : جش انه ند درم 
في حَوضيحٌ يلْبْوْن» [الأنعام: »]4١‏ هذه أصحاب التفسير الإشاري جميعًا 
يستدلون بها على الذكر المفرد؛ لأن ظشّلٍ» هذا أمر: جيل ائ4»2 ما قال: 
قل لهم كذاء ٠‏ جشٍ مده قالوا: | إن هذا فيه إشارة ‏ يعنى: هي جواب لما 
قبله » فيه إشارة على أن المرء إذا قال: الله. يذكر مفرد فإنه يصح» 
ويكون مركبًا لها على شيء محذوفء إما في نفسهء يقول: الله؛ تقول 
له: ما قصدك؟ يقول: أنا أقول: لا إله إلا الله. ما قصدك؟ الله أكبر. 
ونحو ذلك؛ لأنه في الآية ما كررء يقول: فيه إشارة إلى جواز الذكر 
المفرد؛ أو استحباب ذلك. فهذا المعنى غير صحيح في نفسهء هذا 
المعنى غير صحيح . 

بائلت: برد هذا السياق المعتىء ويقال: غير ضحيع» أو دلالة 
التسرضن؟ 

العبراج: لاء الاشارة أن الواحد له أن يقول كلمةء ثم هو يؤولها 





.)741١ /5( انظر : الممعدرلة على مجبوع قار كيخ الإيلام (1/ ١1؛» ومدارج السالكين‎ )١( 


جلسة مع معالي الشيخ ١1417/07/5اه‏ كته 


على ما هو في ذهئه؛ هذا شيء غير صحيح؛ لأن معناه أن اللغة كل 
واحد يقول كلمة لا أول لها ولا آخرء ويقول: أنا أعنى بها كذاء فما 
استقامت دلالاات؛ ولا حدودء ولا ثبتت حقوق. ١‏ 

بائل: هل يصح عمرة في رجب؟ 

الهبراج: الصحيح ‏ والذي سمعته عدة مرات - أنه لا يصح في 
رجب عمرةء وإنما كان اجتهادًا من ابن عمر َيه والنبي وَل اعتمر 
عمره كلها في ذي القعدة» ما اعتمر شيئًا في رجب. ومن الغراتب التي 
ذهب إليها سماحة الشيخ عبد العزيز بن باز ككثَنهُ هو إثباته لهذهء وروجع 
فيها أكثر من مرة: ولا قبل؛ راجعه كثير من الإخوان وطلية العلم. 
ما قبلهاء ولكن ظاهر كلام أهل العلم أن النبي كَل لم يعتمر في رجب؛ 
واين مر أخخطظأ) وبتى غَليقَا أنه يعتمر فى رجت؛ لآن الآساس الذي 
عنده أن النبي يَلهِ اعتمر في رجب» إذا كان الأساس غير صحيح» فعل 
ابن عمر إذا مبني على غير صحيح طَلهه . 

مائح: يصحح - يا شيخ -: ويقال: إن النبي 25 اعتمر خمس 
مرات؟ 

العبواب: باعتبار رواية ابن عمر وِهْيًا جعلها خامسة. 

مائل: هل هي زيادة ثقةء وزيادة الثقة مقبولة بناء على التصحيح؟ 

المراج: زيادة ثقّة في السياق الواحد» وليس في حديث آخرء ثم 
أين الأربع؟ يعنى فى سنة اعتمر مرتين؟ ما حصّل ؛ يعني : سئة سنت ودء 
صحيح؟ هذه عمرة» هي عمرة» ثم التي بعدها عمرة القضية» ثم العمرة 
التي في الثامن في فتح مكة؛ والتي هي من الجعرانة» والتي هي مع 
حجتهء أربع لا يوجد غيرهاء السنة التاسعة ما حصل منه شيء؛ في 
السنة التاسعة هل اعتمر؟ 








01 | ظ لقاءات ومجلسات 

بائك: يمكن تكون زاتدة عن الأربع؟ 

العبوا: لاء هو يقول: من ضمن الأربع. 

مائل: هذا عجيب - يا شيخ -»؛ تصبح خمسا . 

الهراج: فيها عجب؛ وهو اجتهاد منه أنه . 

بقح اسن الله إليك! التفسير الإشاري الذي ذكرت مَنْ أحسن 
من يتكلم غته وقيه من حيت الاسصباط من الكتاب والسئة؟ 

الغرانة: من خيت نا يععنده أعل السئة؛ التفسين الإشاري 
ما يعتمدء ولكن أحيانًا قد يقولها من باب لطائف الآية أو شيء» ولكن 
كاعتماد الذي يعتمدها الصوفية» وأول من بالغ فيه (السلمي)» ثم (ابن 
عربى) في تفسيره المعروف؛ ثم مشى (الخازن) بعده ومجموعات» إلى 
أن وصل زيادته عند (الألوسي) في «روح المعاني»؛ وأبلغ منه وأعظم 
(المظهري) في كتابه «تفسير المظهري»؛ المظهري كله إشاريات . 

بائك؛ لو طبق الإنسان هذه الشروط الثلاثة» ما يجوز؟ 

العبراب: لاء التفسير الإشاري ما هو مقصود» الكلام متى يجوز؟ 
يعنت : لو واحد لاحت له إشارة؛ فهل يجوز أن يأخذ بهاء أو يردها؟ 
نقول: لا بأس بثلاثة الشروط؛ ولكن أن ينهجه» نقول: إن هذا خلاف 
الأصل. المهم الحقيقة تفسير المقاصد» مقاصد السور؛ يعني: التفسير 
المقاصدي للقرآن هذا من أهم المهمات خاصة في هذا العصر؛ لأنه من 
أعظم الوسائل لتقريب القرآن للناس» موضوع السورة» الآيات» تخدم 
هذا الموضوع. 

سائل: مثل سورة العنكبوت؟ 

الهرات: نعمء في عدد من السور أنا تأملت كثيرّاء. واستقامت كثيرا 
جدّاء ولكن تحتاج إلى تتبع . 


جلسة مع مهعالىي الشيخ ١177/17/5اهش‏ 





سائل: في القصار؟ 

البراج: لاء تأملت في الطوال: سورة (البقرة) استقامت» سورة 
(آل عمران) استقامت»: سورة (النساء) استقامت» سورة (المائدة) 
استقامت. كل هذه. 

حالاح:وضورة (هوة)؟ 

المراج: ما تأملتها . 

سائل: يا ليت - يا شيخ - نتأمل سور جزء عم؛ لأن الناس في 
حاجة ماسة إليهاء والمعاني التي فيها كل في حاجة إليها؛ لترسيخ 
الإيمان في القلوب. 

العبراب: والله: إن التفسير أهم شيء في الحقيقة؛ لأن الحجة على 
العباد بالقران؛ فيقدر أن تستطيع كطالب علم أن تعظم استدلالتك 
بالكتاب» وتقرب الناس إلى الكتاب ‏ كتاب الله يق : ثم سَنْة 
رسوله كَكلكِه هذا أعظم ما يحقق به العبد طلبه للعلم. 

سائلت: أحسن الله إليك! بالنسبة للموضوعات التي تكون في السور 
الطوال؛ هناك أحد المفسرين أفتى بموضوع حفظ آيات يستدل بها 
لموضوع معين؛ لأن تفسير آية آية قد أحيانا لا يفيد طالب العلمء أو من 
أراد أن يفسر القرآن» يبتر بعض الموضوعات المرتبط بعضها ببعض؟ 

العبواب: التفاسير ‏ كما قال الزركشي ‏ في أول (البرهان في علوم 
القرآن): وكان بعض مشايخنا يقول: العلوم ثلاثة : 
.51 علم نضج واحترق» وهو الفقه. 
5- وعلم نضحء ولم يحترق وهو العربية. 
١‏ وعلم لم ينضج»ء ولم يحترق ؛ وهو التفسير. هذا صحيح . 
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مائك: أدخل الحديث في الثاني. 
العبراب: أدخل الحديث في الثاني» جزاك الله خير؛ يعني : العربية 
والحديث؟ 
سائلح: نعم . 








الحمد لله رب العالمين ؛ وصلى الله وسلم على نبيئا محمد» وعلى 


فصل في أحسن طرق التفسير 

َإِنْ قَالَ قَائْلٌ كَمَا أَحْسَنٌ طرق التّفْسِير؟ فَالْجَوَابُ إِنَّْ أَصَمَّ الظْرقٍ 
في كلك أن يشير القزان بالقراق ذا اجسل في مكاتفإنه قد بسط في 
مَوْضِع آكَرَ فَإِنْ أَغْيّاكَ ذَلِكَ فَعَلَيِكَ بِالسُئَةِ فَإِنْهَا ضَارِحَةٌ لِلْقَرْآنٍ وَمُوَضْحٌَ 
لَه ِْ كذ مال الإمَام أب عبد اله متحمة ب إفريس الشَّافِعِنُ ككلله: كل 
ما حَكُمَ ب به رَسُوَلُ الله كلك فَهُوَ مِمّا فَهِمَه مِنَ القُرَآنْء قال عَبك: «إنًا أرلنآ 
لِك الككب بِآلحَنّ لِتَسَي بَيْنّ آلدّس ما نك أمَدُ ولا تكن َِحَِننَ 
©> 7النساء: 6٠06‏ وقال وِيَكَ: «وأنرنا إِلّكَ أأزكر لبن 
ما ثيل إِلتهِم و كله يَدَكرُورت» [النحل: 44] وقال ويك : «وما أنرْلنا 
سيب طن ارس يسيع أْتْليواً هد ومدى ويحمَة لَتَوْمِ 
201011 حت »+ سي 4 وَلِهَذَا قَالَ رَسُولٌ الله جه : دأ إِني أوتيتٌ 
شآ نَ وَهِثْلَهُ مَعَهُ'2؟ يَعْنِى: السّنّة. وَالسَنّةُ أيْضًا تَنْزْلُ عَلَيْهِ بِالْوَحي كما 
يَنْزِلُ اله آنْ إلا آنا“ ابي يتْلَى الْعُرْآنْ وَقَلٍ اسْتَدَلَ الْإِمَامُ الشافعي كله 

وَغيرَهٌ صن ع الكة عَلَى ذَلِكَ د كَِيرَةٍ لبْسَ هَذَا مَوْضِعَ ذَلِكَ . 





)١(‏ أخرجه أبو داود (47.4): وأحمد (170/4): والطبراني في مسئد الشاميين (؟/ 
شرك من حديث المقدام بن معدي في . 








د يداعي 


وَالْمَرَهْنُ أَنّكَ تَظلبُ : تفيية لقان نه إن م كيذه نين السد نه 
ناح ف افق زلقاز عر يق إلى الجتي «فبم تَحْكُمُ؟ قَالَ: 
بكتاب الله . قَالَ : إن لَمْ تجذ؟ قال: يسن رَسُول ال » قال : إن لم تجد؟ 
قال: اجنتهد رأبي ؛ قَال: فَضَرّبَ 7 الى يك في صدري وَقَالَ: 
مد للد الذي وَفُقَ وَسُوَل رَشُول ا كما ترضئ وَسْتولّ اقبه0© ؛. وَهَذَا 
الْحَدِيثٌ في الْمَمَانِدِ وَالْئنٍ بسْتَادٍ جَيّدِ كمَا هُوَ مُفرَرُ في مَوْضِعِو'". 
ده ايه ده 


لل] الشرد: 
يسم الك الرحمن الرحيم 

الحمد لله؛ والصلاة والسلام على رسول الله؛ وعلى آله وصحبه 
من اهتدى بهداهء وبعد: 

فهذا الفصل هو الذي من أجله أنشئت هذه الرسالة الموسومة 
بامقدمة في أصول التفسير»؛ فأحسن طرق التفسير ‏ كما ذكر العلامة 

شيخ الإسلام ابن تيمية كآنه - هي : : تفسير القرآن بالقرآن؛ لأن القرآن 
الكريه كلام الله 5َبَِقَء وكلام الله يفسر بعضه بعضّاء وتفسير الآي بعضها 
ببعظن يكون على تيان : 

الأول منها: أن يكون في الآية بيان لمعنى اللفظ المشكل فيها 
أو لمعنى الكلمة المشكلة فيهاء فإذا كان في الآية نفسها ما يدل على 
المعنى» فالمصير إليه أولى من طلب شيء خارج؛ وهذا الذي يسمى 


0 ايايا١ا‎ 

)١(‏ أتخرجه أبو داود (895")؛ والترمذي 4)١1719(‏ والدارمي +)١18(‏ والبيهقي في 
الكرى )١١5/1٠١(‏ من حديث معاذ بن جبل طلق . 

(؟) انظر: مجموع الفتاوى (1/ 058 وتفسير ابن كثير (8/1: 4): 

(17) انظر: البرهان للزركشي .)١198/7(‏ 





التفسير بالدليل المتصل» والدليل المتصل معتبر عند الأصوليين في تقييد 
المطلق» وفي تخصيص العامء وفي تبيين المجمل وأشباه ذلك» فاعتباره 
في تفسير الآي ظاهر؛ لأن الآية فيها ما يبين المعتى المراد. 

الثانى : أن يكون الدليل لين في الآية؛» أن تكون ليست متصلة 
أو تكون آية أخرى» يكون ما أشكل في موضعء قُسر في موضع آخرء 
وهذا يكون باعتبار دلالة اللفظ تارةء ودلالة السياق تارة أخرى» بمعنى 
أنه يكون هناك إشكال في لفظ الآية أو في تفسيرهاء فيُطلب في موضع 
لخر يشمن المائضية لبي موضي ابره إما بلفظة تفسر لفظةء 
وإما بالسياق يحدد المراد من الآية الأخرى. قد نأتي لبعض الأمثلة. 

الغالك: أن يكرت لايع وا و اناي أن يكون 
مورد هذا اللفظ المختلف فيه أو المطلوب تفسيره أن يكون مورده في 
القرآن بهذا المعنى» فإذا استُقرئ فى الآيات» وجد أنها في كل موضع 
المعنى هو هذاء افتفسير اللفظة فى الموضع المشغبه يما جرى عليه 
ما يسمى بلغة القرآن أولى من تفسيرها بأمر خارج عن ذلك. 

الرابع من تفسير القرآن بالقرآن: أن يكون تفسير الآية راجيكا لها 
يفهم من آيات كثيرة في معنى هله الآية» بمعنى أنه ليس دليلا متصلاء 
ولا منفصلاء ولا عرفًا لغويّاء ولكن يفهم المفسر من مجموع فهمه 
لآيات أن يكوك عذا تفسير الآية. 

نضرب مثالا على الأخير؛ لقربه» ثم نرجع للأمثلة الأولى: مثا في 
قوله 8 الي موا (طه) في قصة موسى ظلكلة: «إوقلك فوا . . . يكثري» 
[طه: »]4٠‏ ما هذه الفتون؟ فسرها ابن عباس جني الطويل 
المشهور ب«احديت الفعون 19 وذكر معنى الفتون كلما جاء في قصة 


-1--- 37 5506 كك لنننا كك 








000 أخرجه النسائي في الكبرى :)177/1١١(‏ و أقدكة ابن كثير فى تفسير سورة طه (5/ ))1861١‏ حّ 








لقاءات وحلسات 
| كلاه | ظ 
من الافتثان في كل موضع من المواضع في القران» فجمعهاء فسمي 
رعردجم اررعرة مراغز عبر 
هذا الحديث الطويل فى تفسير الفتون: #وفنتك ونا ٠‏ . . موسو #ه 
رط 8 12ء 


مثاله - أيضًا ‏ تفسير شيخ الإسلام في قوله وَِكَ: «ألمْ تر ِل رَيْكَ 
كِنَ مَدَّ لظن وَلَرْ سَآءَ لَجَمَلَم سكا [الفرقان: 45] إن هذه الآية نفهم من 
مجموع الآيات في القرآن أن المراد بها ذكر دلائل قدرة الله كبك وعظمته 
وبديع صنعهء وليس المقصود الرؤية إلى ذات الله كَبَْكَء فظاهر: «ألم تر 
إِكَ رَيْكَ» نفهم هنا أن الرؤية ليس المراد بها ظاهر التفسيرء فكيف نفسر 
الرؤية هنا؟ الرؤية إلى صفات الله قَبْنَ الظاهرة» قدرته الله كيك على 
خاقة: وتحواذلك”" 1 


: 59 الآية تارة يكون لمجزع منهاء ويصلح مغلا لذلك قوله في 
سير اين غباس: ولا ف قوله : #ويقولورت ست وثاأمتمة كلم !2 3 
ع يعِدّحم ما عم إلذ قَلِلٌ»> [الكيف: 88؟]» قال* أنا من القليل الذي 
يعلم؛ كانوا سبعة وثامنهم كلبهه””©: أخذ ذلك من السياق نفسه الذي في 


- وحديث الفتون المقصود به سؤال سعيد بن جبير لابن عباس 'ْهيًا عن معنى قوله 
تعالى : «ِوَقَتَكَ فو وقد شمل كل ما جرى على موسى من المحن من فرعون في 
صغره وكبره. وقد أخرجه: ابن أبى عمر العدني في مسنله؛ وعبد بن حميدءع 
والنسائي في تفسيرهء وأبو يعلى؛ وابن جريرء وابن المنذرء واين أبي حاتم» وابن 
مردويه؛ كما في الدر المتثور للسيوطي (559/8). 
قال ابن كثين تكله بعد أن ساقه في تفسيره (ه/١5١):‏ (... وهو موقوف من كلام 
ابن غياس يياء وليس فيه مرفوع إلا القليل منه؛ وكأنه تلقاه ابن عباس مما أبيح نقله 
من الإسرائيليات عن كعب الأحبار أو غيره؛ والله أعلم. وسمعت شيخئا الحافظ أيا 
الحجاج المزي يقول ذلك أيضًا) .اه. 

,)118/7( نقله عنه تلميذه ابن القيم في مدارج السالكين‎ )١( 

(؟) أخرجه عبه: عبد الرزاق؛ كما في الدر المنثور؛ ومن طريقه الطبريق 171/1 


006 
دا 


فصل في أحسن طرق التفسير لشدن) أ" 


م مال 


الآية؛ لأنه قال قبلها: وِسََفُوُونَ علنْهُ رَابعَهُر طبهز ويقولوت خمسة 
سَومْقَ ين ينا بلقب دترت سمة يتم كلئيم4 «العيف: 11 
فهنا ما جعله من الرجمء فهنا فسر هذه بدلالة السياق. 

تفسيو الآية بدلالة آية أخرى: هذه الأمثلة عليها كثيرة: مثلا فئ 
وله فق لهذا الط اقم 
ما هو؟ فسرته الآيات. الأخرى. 

لغرٍ مريت لم4 [الفاتحة: 7]؛ المغضوب عليهم هم اليهود» 
فسرتها آيات أخرى: «عَصِب أله ليم [المجادلة: .]١4‏ 

والشالون: التصارع» فسرتها آيانت أخرغ: وهذا كثير أن الآية 
تفسوهنا آية أخعرئ:. 


40 [الفاتحة: 5]: هذا الصراط 





بقي التمثيل بالثالث» وهو لغة القرآن؛ هذا مهم جدًا في تفسير 
القرآن بالقرآن أن يرعى المفسر لغة القرآن؛ بمعنى أن يعتني بما دارت 
عليه هذه اللفظة في القرآن. تعلمون أن عددًا من أهل العلم كتبوا في 
١الأشياه‏ والنظائراء أو «الوجوه والنظائر1» وهي أسماء لكتب معزوفة7 أ 
وهي موضوعات قد تُطلق عليها الأشباه والنظائرء وقد تُطلق الوجوه 
والنظائر» والأكثر على أن الأشباه: في ما كان من قبيل التواطؤ. 
والوجوه: في ما كان من قبيل الألفاظ المشككة؛ لأن دلالة اللفظ إما أن 
تكون: مطابقة»ء أو موافقة» أو تواطؤء أو تشككء أو مشترك: 


- وأنخرجه الطبراني في الأوسط 4)١78/5(‏ والفريابي»: وابن سعدء وابن المنذرء وابن 
أبي حاتم؛ كما في الدر المنثور (6/ 708). 
وانظر: تفسير الثعالبي (93/0)؛ والواحدي (؟/128): والمحرر الوجيز (؟/ 
5+4)). وزاد المسير (6/ 4؟١١)2‏ وتفسير ابن كتير 01/4/90 . 

)١(‏ انظر: اليرهان للزركشي (1/؟١٠)4‏ وكشف الظنون +)1١١1١/95(‏ وأبيجد العلوم 
0 )2 . 





لقاءات وجلسات 


أو ترادف. ستةء وقد يُقال: إنها خمسة؛ الأول مع الثاني تجمعء فهذه 
دلالات الألفاظ «الوجوه والنظائر؛ و«الأشباه والنظائر» مهمة في هذا 
الباب» وهي تساعد في فهم معاني الكلمة في القرآن كله؛ كما أتى ابن 
الجوزي كَنَهُ فى كتابه «الوجوه والنظائر»؛ء ويقول ‏ مثلا : باب الاثنين. 
بات الثلاث»: يقول: هذه الكلمة جاءت على فعنيين فقط في القرآن. في 
الباب الواحد كلمة ليس لها إلا معنى واحد. هذا بحسب اجتهاده. 
أو بحسب اجتهاده في تفسير السلف» ولكن يأتي المجتهد من أهل 
العلم؛ ويقول: لاء هذه الكلمة أصلًا في القرآن جميعًا ليس لها إلا معنى 


واحل. 





من الأمثلة المختلف فيهاء ورّجح بالسياق المعنى الواحد لفظ 
(الزينة؟ في القرآن» لفظ (الزينة) في قوله وَيْكَ: «ولا بيب زبنتهن 
إلا ما لي يِنيا» [النور: »]#١‏ فهئا اختلف أهل العلم هنا: هل 
الزينة المراد بها البدن» أو المراد يها الملابس؟ فإذا كانت البدن قال: 
دِإِلَّامَا طهّرٌ مِنْهَا4؛ يعني: ما ظهر من البدن» فيكون هو الوجه 
والكفان مما يحتاج إلى إظهاره؛ و يكون الزيئة هنا بمعنى الملابس» 
يكون إلا ما طهر وئها4؛ يعتى : الملابس التي تظهر عادة؛ لأنه لا بد 
أن تظهر بعض الملابس» فشسر بهذا وفسر بهذاء فإلى أي شيء يرجح؟ 
تفسير اللفظ بدلالته اللغوية» أو بما يُسمى لغة القرآن يتطلب النظر في 
معنى هذه الكلمة في القرآن كله؛ء إذا نظرنا في القرآن كله: وجدنا أن 
لفظ الزينة يرجع إلى شيء مستجلب خارج عن الذات المزينة؛ 
قال الله وَك: يبي عَادَمَ حُدُوا ريتك عِنْدَ كل مَسْجِرٍ»ه [الأعراف: ]8١‏ 
وأجمع العلماء في تفسيرها أن الزينة هي ما تنستر به العو ؟ يعلى 





55 وغريب القرآن لا جسحعاني‎ :)١١١/4( انظر: تقسب التطسري‎ )١( 











نا يتعلق بالملابسن»: قال الله فك فى السماء: «إِنًا ينا التماة الدنيًا بِزِةٍ 
الكريب 3) وَمِنَطا ين كل مَيِطنٍ تَارمٍ 9 [الصافات: 25 217 فجعل هناك 
سماء» وجعل شيئًا زين هذه السماءء وهي الكواكب» كذلك قال في 
ما على الأرض في سورة (الكهف): دِإنًا جَعَلْنَا ما على الْدرضٍ زينَةٌ »> 
[الكهف: 7]؛ فجعل الزينة خارجة عن ذات الأرضء» فجعل عليها أشياء 
من الزينة» قتجد في القرآن كله أن الزيئة شيء خارج عن الذات» يجلب 
تين به الذات. إذا نظرنا في الآبة: «ولا بّرست زِبِنَتَهِنَ» جاء عندنا 
الاحتمالان: إما أن يكون البدنء أو يكون خارجًا عن البدن: فسرها 
المحققون بأنها الخارج عن البدن» وهي الملابس المعتادة؛؟ وذلك لآأنها 
هي المجلوية لتزين بها؛ حتى يستقيم التفسير"". 

ولكل نوع من الأمثلة ما هو كثير ومشهور في ذلك . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية كانُه : (فَإِنْ ياك ذَلِكَ فَمَلَيْك بالسْنَةٍ 
َإِنَّهَا شَارِحَةٌ لِلْقُرْآنِ وَمُوَضّحَةٌ لم2 وهذا ظاهر بين السّئة بيان 
الفرآن: وبيان السّنّة للقرآن فى طلب التفسير يكون أيضًا على أنحاء: 
الأول متها: أن يكون في السئة تفسير للآية نظهور؛ كما فسر النبي جَك 
آيات كثيرة معروفة؛ كتفسير ظِغَير المَْضُوبٍ عَلبْهِمْ» [ا'فائحة: 7]» وتفسير 
«الصَالين» [الفاتيحة» 7" وتفسير #الخيط لْأَيْسٌ » [ابقرة: 4]141 وتفسير 





- ومعاني القرآن للنحاس (77/8: 87): والبغوي (151/1)ء والمحرر الوجيز /١(‏ 
5 وأحكام القرآن للجصاص :)5١5/4(‏ وأحكام القرآن لابن العربي (؟/ 
1)ء وتفسير ابن كثير (711/9)غ والدر المنثور (41794/9). 

() انظر: تفسير الطيرى (58/189١)؛‏ وزاد المسير (8/ ٠5١7)غ‏ واين كثير (41/51). 

00 انظر؛ مجموع الفتاوى 777/1١7‏ 

(6) أخرجه: أحمد (10/8/4): ويحيئى بن معين في الجزء الثاني من فوائده ١١94/١(‏ - 
21١‏ وابن أ عاصم في الأوائل ))١١14/١(‏ وابن أبي حاتم ))71١/1١(‏ وسصعيك. بن 
منصور في سنته لأوا/ 10685 واين حان (4)189/14 والطبراني في الكبير (5719)) - 








لقاءات وحلسات 


تحر ب ملي 


ال لْدَسْوَ د » [البقرة: ببرو ةا وأشباه ذلك من التفسير : #وأعِدوا لهم 
ئَا أَسْسَظعَثر يّن ود [الأنفال: 0+]ء قال: «آلَا إنَّ الْقُوَّةَ الرّمْئْ''. وما 
فاح كلاق» هذا الله سن 


النوع الثانى من التفسير بالسّنّة: أن يكون هناك توضيح للمعنى 
المختلف فيه في السُّنْة مثل تفسير القروء في آية الطلاق: ©مَلمطلْقدتٌ 


خب خيس تبني “قو 


ري بِاشهنَ عله مُووْ» [البقرة: 0]118 والقرء هنا أختلف فيه: هل 
: : ' ضراع هر سرك اس 00 28 راص ا ان اخ 
هو الحيض »؛ أم هو الطهر؟ عَنْ عروة بن الْرَبيرٍء أنْ قَاطمَةَ نت أبي 
قل حَدَكئهُ أنّمَاء سَأَلَتْ رَسُولَ الله يلق تَشَكَتْ إِلَيْهِ الدّمَّء فَقَالَ لَهَا 
ب اقلق ف لسعم يك عقة _ قاع عدقن دوقم 0 2ن م 
رَسُولُ الله يكيةة: «إِنّمَا ذَلِكَ عِرْقَ فَانْظرِي إِذَا أنّى قَرْوّْكِ قلا مصَليء فإذا مر 
ا مم وج انع ع 0# مو يهم وأقنوا و1 زمه د( اه ؤلس 
فَرْوْك نتطهري: لم صلي ما بين القَرْءٍ إلى القَرءِ»" '. دل على أن القرء 
هو أ لحيض ؛ وذلك من جهتين : 
الجهة الأولى: السياقء أنها تدع الصلاة أيام القروءء ومعناه 
5 رفني الأوسط 0 من حديث عدي بن حاتم أن التبى قال: #المتضوب 
علتهم» اليهود «الضتالين» التضارى) . 
وقال ابن أبي حاتم: لا أعلم بين المفسرين في ذلك اختلاقًا. قال الحافظ (الفتح // 
245 (قال السهيلى: وشاهد ذلك قوله تعالى في اليهود: باهو بِعَضَّبٍ عل 
عَضَّيّْ» [البقرة: :]4٠‏ وفي النضارى: هقد كنا ين يَبَلُ وَأسَسَلُوا مكثيا4 
[المائدة: /ا/ا]). 
)١(‏ كما في الحديث الذي أخرجه البخاري (1911: ))42٠١‏ ومسلم (40١١)غ‏ وفيه: 
(إِنّمَا هو سَوَّاد اليل وَبَيَاضٌ النْهَارِه . 
(؟) أخرجه مسلم (19119). 
8 أخرجه : أبو داود :)591١(‏ والترمذي (175)ء وابن ماجه (1185): من حديث عدي بن 
ثابت عن أبيه عن جده. 





وقد ورد هذا اللفظ من حديتٍ غيره؛ فقد ورد من حديث زينب ابنة أم سلمة أن أم 
حبيبة بنت جحشس امتحفت. . الحديث» عند أب داود (1581)+ والبيهقي (١/١9931؟).‏ 


فصل في أحسن طرق التفسير | « ل كك 


والجهة الثانية: وهي المختلف فيها بين أهل العلمء وذكر 
الاختلاف ابن السيد البطليوسي في أول كتابه اليه «الإنصاف»» وأطال 
عليهاء أنه هنا قال: الأقراءء 5 الآية جمم القرء بالقروءء وقال: إنه 
إذا كَانَ المراد بالقروعء هو الطهر »قلا يكون جمعه قروءء وإنها يكون 
الجمع أقراء في الطهرء وهنا دل الحديث على أن كلمة الأقراء تصلح 
اليه ها أنها تصلح للظهرء فصار هنا لفظ القرء الواحد يجمع على 
قروء وعلى أقراء باعتبار الحيض» وهذا ظاهر من تفسير الاية بدليل من 
الة" :الى العوه سكي الآية وكن هو فر الآلة. 

الثالث: أن السّنّة تبين المجمل» تقيد المطلق» تخصص العام: 
وهو نوع من التفسير؛ كما هو معروف. 

الرابع : ا تيو ال العا 0 
أو للآيات؛ كقوله وِبَك: لوعلَموا أنَمَا عَنِمسُمٍ ين طَنْوٍ هَأنّ يلو خمسه 
وَللرسُول»ك [الأنفال: ]4١‏ الآية» فالنبي جَفِلْ كيفا قسم و فهل قسمها 
بالتساوي أو قسمها بهذا؟ السّئْة العملية مفسرة لهذا العمل؛ وفي قوله طيْكَ : 
ظوَأيَسُوا تلج وَالخبْرَة تدك [البقرة: 197]: كيف فسرها النبي يَكِلْهِ بسنته العملية؟ 
هِمَإِدَآ أَفَضْكم ين عَرَسَتٍ نَادْكُرُرا اللَهَ عند السشَعرٍ الحَرَارٍ» 
[البقرة: 98١]؛:‏ كيف يكون الذكر عند المشعر الحرام؟ فسرها النبي د 
بالشّّة العملية. طِلِْرِ اضر دك القّين اك عَسَقٍ أل [الإسراء: 6/4 
ما معنى هذا؟ فسرته السّنَّةَ العملية» وهذا كثير بيّن فى هذا الصدد. 

ذا فحصل من هذا مما قاله شيخ الإسلام كنْهُ: إن أعظم ما يُعتنى 
به في التفسيرء تفسير القرآن بالقرآن ‏ على أحد الأنحاء التي ذكرت -_»؛ 
ثم إن أعياك ذلك» فسرتها السّنّة. بأحد الأنحاء أيضّاء وقلما تحتاج إذا 





() انظر: الإنصاف للبطليوسي (ص ”77 .)5١‏ 





-زم0] +ْ لقاءات وبحلسات. 


طبقت هذين الأصلين» تحتاج إلى تفاسير الصحابة و بعد ذلك بل 
ستودل أن تشاسير | لصحابة 3 مستقأة من أ حد هدين الو- سجحهين : أو ملهما 
معا. 

ببالك: ما رأيكم في كلام الشيخ السعدي: إنني كلما جئت على 
ما تقدم من التفسيرء أعيد التفسير؟ 

الهراجت: وهذه من العلوم الغزيرة»؛ علوم القرآن ما تنتهي . 

يعني : على حسما ما عندهم من العلم وتجدد العلم. القران تقرأ 
السورة الآن» وتقرؤها مرة أخرى : تظهر لك اشام كثيرة من المعاني 
ومن التأثيرات؛: القرآن أهم شيء هو الأساس» ولذلك وصيتي لنفسي 
ولجميع الإخوان هي العناية بهذا الكتاب العضيم»؛ والواحد فك بتع 
أشياء» ولكن إذا بقي معه القرآن والاستدلال به وفي فهمه هو على خير 
إن شاء الله . 

سوالك: ما هى مقاصد سورة (البقرة)؟ 

الغراح: هى الكليات الخمس : الحفاظ على الدين. والنفس.»: 


والعقل والمال» والنسلء» كلها من أولها إلى آخرهاء وجدتها أنا تدور 
على هتاء أولا: المحافظة على الدين: فيها التوحيد» وفيها أركان 
الإسلام الخمسة كلهاء فيها الصلاة؛ والزكاة» والصيامء والحج. 

ثانيًا: المحافظة على النفس: فيها أحكام القصاصء والقتل» 
والردة» أحكام الردة فيها؛ لأن قصة آدم ظة موجودة في كذا سورة» هنا 
فيها مزيد في سورة (البقرة) فيها زيادة: «إنِّ جَاوِلُ في لض عَلِيمةَ كاله 
أَتَحْمَلُ فيا من يُفْسِدُ فِيبَا وَيَسْفِكَ أَلذِمَلهُ4 [البقرة: 1*٠‏ الفساد وسفك الدم 
هذا راجع إلى الكليات الخمس» قصة موسى ظلَي لاحظ كلها فيه ذكر 


عات عل عب ا الى 


الدين والنفس والمال كلها: ظرَإِدْ مَتلْثْرَ تنا هَدَرَةَثمْ فيا وَآنَهُ مرج ما كسم 





فصل في أحسن طرق التفسير ظ 0ك 
كُتَْونَ 007 [البقرة: 1077 ثم بعد ذلك بعد النصف الأول يعني: 
البعوب الثاني قال ويك : «ِوَإِدْ أَحَدْنَا كفك لا حَفْكوْنَ وماءكر» 
[البقرة: 44]» كلها تمشي على نفس القصصء فيها ذكر قصة إبراهيم 88 
في الدين» ما هو الإسلام؟ تأملهاء تجد هذاء أنا مشيت معها 
والحَمد لله _: أرجو أن تكون فتسًا من الله قد تأتي بالكليات 
الخمس من أولهاء والكليات الخمس هى التى جاءت بها الشريعة:» وهي 
الكليات التي اجتمعت عليها الشرائع» وهي في شريعة الإسلام أيضًا. 
الريا هذا غريب كد في آيات كثيرة متباينة فيها ذكر المال: «ولا اكوأ 
أموَلَكم 1-4 بالطل وَتُدْلُوَاْ بها إِلَ لحار اما رقا من أَمُولٍ لتايس 
الاثر وَأرْ تََلْمونَ )4 [البفرة: 1184» ثم في في آخرها «الذيرت يأَكلورَ 
لبوا 1 دعومو إل كما د 216 يُعُوْمُ آلف يصيطهُ قيلح 4 [البقرة: 1105]) تححريم 
الريا هذا في المحافظة على المال. آيات الخمر وذكر الميسر فيهاء ايات 
الخمر ذكرت فيها كتحريم أول الخمر. الأسرة وعلاقتها للمحافظة على 
النسل. مستقيمة كلها من أولها إلى آخرها. 
وصلى الله؛ وسلمء وبارك على نبينا محمد» وعلى آله؛ وصحبه 
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الحمد لله» والصلاة» والسلام على رسول الله؛ وعلى اله. 
وسعحيدة ومن اعتدى تعدا 

الَيِعْ: هناك كتاب اسمه التبصرة» ذَكَرَ أَثَرَا عن علي صَنِهء قال : 
كان يُرَى عَلَى عَلَِ بن أبي طالب ذه ملابسٌ الصَّيْفٍ في الشتاءء فقيل 
له: ألا يُؤْلِمُكَ الْبَرْدُّءِ فقال له: حرارة قلبي تكفيني . 

سافملة: ليست من عبارات القوم؟ 


السَيِعٌ: نعم» عبارة غير صحيحة» حتى المعنى فيها ليس بصحيح. 

مماضلة: فضيلة الشيخ» عل ثبث مثلها؟ 

السَّيِعْ: ذكر صاحب الكتاب مثل هذاء وفي بعض الأخبار التي 
تَرْوَئ في كب الرقائق أو الوعظ تقَكَهُ بالدهرع الباسة» يحتي: يَرُوقَكَ 
منظرهاء لكن لو اضّغطت عليها تكسرت» ولما استفدت متهاء فلا يُعتمد 

إن أثمة الحديث عندما أَلّمُوا فى كتب الزهد والرقائق» ذَُكَرُوهَا 
بالأسانيد؛ لِيَقْطعُوا الطَرِيقٌ على من يُرَدّحُ الأقاويل الشَّادّةَ والمنكرة 
أو الوُعْدَ بِغَيْرٍ سنةٍ؛ لأن مَجَالَ الزهد والرَّقَائِق وما يتبعهاء والْقَصّصٍ 
والوَعْدٍ ميدان لِكُلُ غَرِيبٍ جَدِيدٍِء وميدان للاجتهادات ولِلْكَذِبٍ 
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والخيالات» وقد يكذب الْقَصاض وَالْدقَاظء ليشلكوا الناس؛ فتأتي 
أقوال ليس لها حُظمٌ ولا أَزِمّة مما يُنسب للسلف. 

قَصَئَّتَ الأئمةٌ عَدَدًا من الْمُصَئّْفَاتِ فى الزهد والرقائق» وسَبَقُوا 
تَشِيْفاتَ الشووق قمن هله تصنيقات عبد الله بن الميارك» وعبد الرؤاق» 
والإمام أحمدء ومَّنَادٌ بن السَّرِيٌّء ووّكيع» والبخاري في الصحيح. 
وجماعات . 

قرات فى كتاب «الشوارد» لعبد الوهاب عزام ‏ وهو عبارة عن 
خواطر خَصّصٌ له سَنَهَ جعل في كُل يوم حَاطِرَةٍ في ورقة - قوله : 

تقلت الأيامٌ » مِن أَرْرَانِهَا أَسْرَّعَ مِنْ تَفْلِيبنا أوْرَاقَتَ'"' 

يقول هذا في وقته» ولم تكن هناك شواغل . 

سافلة: لا بد أن يستفيدٌ الإنسان من الوقت» وإلا سيمضي عليه 
الوقت سدى. 

السَيع : نعم؛ لكن الاسْتِفَادةٌ تتعَدّدُ مَتْاحِهَاء فالقِرَاءةٌ والتََلِيفٌ والْكِتَابَة 
تتطلب انقطاعًا خاضًا لها؛ ؛ لأن الذَّهْنَ لا يكون مُهَينَا طوال الوقت» ققد 
يُرِيدٌ الْكَايِبٌُ الكتابة» لكن لا يُطاوِعُهُ قَلْمُهُ ولا يطاوعه البحث؛ فيتركها 
مدة إلى أن تنشط نفسه» قد تكون المدة شهرّاء أو شهرينء فإذا انْعْلَقَّ عَلَيْ 
البابُ؛ انغلق» مثل : الشعر ؛ فالكتابة أقرب ما تكون للشعرء كذلك مراجعة 
البحوث لها تَقْرةٌ خاضة» إما أن ينشط فيهاء فيمشئ؛ أو يكسل. 

ممافملة: فضيلة الشيخ. هل يفيد لو جعل له وقتًا بالليل خاصة؟ 

السَيغ: أحسن وقت للكتابة أو المراجعة أو التأليف يكون لَيْلًا لمن 
يَسْهُرٌه من بعد الفراغ في الليل إلى الفجر . 


0غ انظر: الشوارد لعيد الوهاب عزام (ص١168١).‏ 
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أما للذي ينام مُبَكُرّاه فأنسب وقت يكون من بعد الفجر إلى 
الظهرء أما غير هذين الوقتين» فتكون له عوارض ككثيرة تقطعه 

أما في الليل» فإنه يكون أخذ قِسْطَهُ من النَوْم والرَّاحَةَء ومشى إلى 
الفجر»ء فهذا يُنتج؛ أو من بعد صلاة الفجر جلسة واحدة إلى الظهرء 

سساففلة: شيخ الإسلام له عبارة في هذا لما سّكل: من أين لك 
هذا العلم؟ قال: والئاس نيام . 

المَيِغع: الإمام الذَّمَبِْ كله كُفٌ بَصَرهُ من الكتابة على ضوء 
السَرَاج ؛ لأنه لم يكن يكتب إلا في الليل على ضوء السْرَاج ؛ لأنه في 
النهار إما في تدريسء أو مع الناس» أو يذهب في شؤونه؛ أو في لقاء 
العلماء. 

سدافضلة: هذا كثير في كلام السلف؛ يعني: اختيار أوقات 
للعلم. 

المَيع: نعم؛ كلامهم كثير في اختيار أوقات التعلم والْمُدَارَسَةٍ 
خاصة الكتابة وتحرير المساتل» والكتابة تحتاج إلى خلوة» إما في الليل» 

إما إلى الظهر؛ أما بعد الظهرهء أو بعد العصرء أو بعد المغرب إلى 

العشاء لا نضت. 

سافِلت: لما سَئل سفيان» قال: بالأسحارء والشافعي قال: إذا 
اضطجعت على فراشيء فقَلْبْتّهَا إلى الفجر. ولما قيل للإمام أحمد: 
ألا تقوم الليل؟ قال: هو خير من قيام الليل؛ أي: طلب العلم. 

السَّيِعٌ: منقعة المذاكرة متعدية» فمذاكرة الإمام أحمد مع أبي حا 
ومع أبي زرعة | إلى الفجر» قال عبد الله بين أحمد بن حتبل : لما قَدِمَ 
أبى رُْعَةَ تَدَلَ عند أبي: فكان كير الْمََاكَرَةٍ لفء فسمعت. أبى.يوما يقول؛ 
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م3 غيد للزفيه إني قد اعْتَضْتٌ بِنَوَاِلِي مذاكرة هذا الشيخ”'". 
نمافيلت: حتى الرواتب؟ 
السّيع: إن تاليف والكتابة» وتحرير المسائل» وتدقيقها تحتاج 
إلى وقت متصل» وإلى إنسان غير مشغول بلقاءات» أو واجبات؛: 
أو أكل؛ لأن الأفكار تجيء, يَجَرٌ بعضها بعضًاء إذا بدأتهاء برت عليك 
غيرها؛ لذلك يصدق على هذه قول الشاعر: 
إِذَا هَبََتْ رِيَاحُكَ فَاهْتَيمُهًا فَإنَّ ِكل حَافِقَةٍ سْكُون" 
وهذا صَحِيحٌ؛ فالهمة حينما تجيء فى شيء) يجب أن يستثمرها 
الإتسات. 
مماضلة: يخشى الإنسان إذا سَّهِر الليل ‏ خاصة صاحب العمل - 
أن يؤثّرٌ في واجب من الواجبات. 
الشيغ: صاحبٌُ الْعَمَّلٍ لا يَمْتَطِيعٌ؛ ولذلك إذا جاءته فرصة 
مششييها سكل : عرايطة اقفر مراجعة ما حَفِظه من السَنَةٍء أو من 
الفثوو: إذا بدأت» لا تَبَرك نفسك؛ لأنك إذا كركتّهَاء تقلت العلم 


ا 










ا 


ونْسِىَء فإذا الْتَرَحَتْ نَفْسُكَء وصِرْتٌ مُسْتَعِذًا اسْتِعْدَادَا كاملاء وخَلًا من 
هذا الشهر رُبُعُةُ نِضْفُهُ تراجع بحسب استعدادك وقُوَّتِكَ؛ٍ لأنه أقوى. 
وبعضها يأتي مع بعض» وقال الشاعر في العزيمة : 

إِذَا كُنْتَ ذَا رَأي فَكُنْ ذَا عَزِيمَةٍ فَإِنٌ قساة الاي أن تقومدا"؟ 


؛)١١//58( وتاريخ دمشق‎ »)١44/1١( انظر ؛ تاريخ بغداد (١١/575)؛ وطبقات الحتابلة‎ )١( 
.)؟728/11١( وسير أعلام النبلاء‎ 

() انظر: ديواتن الشافعيى :)١117/١(‏ ونفح الطيب .)7١8/5(‏ 

() انظر: جمهرة الأمثال (؟/ :)2٠‏ وزهر الآداب ,)15!//١(‏ والحماسة البضرية (؟/ لاة)ع 
ونهاية الأرب في فئون الأدب (4/5). 


لقاءات محلسات 


اليدالك: فضيلة ة الشيخ؛ ٠‏ نحن لا نَذْرِي بم نبدأء ونقدم في هذا 
الوقت؟ فعندي مجموعة رسائلء وعندنا في التفسير بعض الأسثلة. 
السَيِعٌ: أ ظ عطنا واحذا من هذه الأسئلة. 


السات: (ال) مع أسماء الله وك في القرآن: الرحمنء» الرحيمء. 
وهكذاء ما هىي؟ 

الميِعٌ: بعضهم يقول: (ال) التعريفف؛ وبعضهم يقول: لام 
التعريف؛ لأنه لا يمكن أن تَبْدَأْ بسَاكن فأَنّوًا بالألف قبلها؛ مثلما قال 
ابن مالك في (ال): في الألفية : 1 

ال حرف تعريف أو اللامٌ فقط فَتَمَطْ عَيَفتٌ قُلْ فيه التَّمّطْ(0) 

فإذا اتصلت باسم فاعل» أو اسم مفعول لا تكون للتعريف» تقول 
مئلًا - في قائم: القائم» لم تعَرّفهُ. ولذلك تكون هنا اسم موصول 
بمعنى (الذي): فإذا كانت اسمًا موصولاء عَمّتْ ما حَوَاهُ اسم الفاعل 
مخ الصتت ذه الْمَضصْدَرِ؛ٍ يعنى: عَمَْتٍ الْقِيامَ تقول: القائم بأمر الله. 
عَمَْثْ أنواع القيام بأمر الله . 

فاسم الله بق الرحيم: فِعيل» وهي صيغة مُبَالْفَةِ عن فاعل؛ يعني 
أصلها فاعل عُدِلَ عنها إلى فَعِيلٍ لِلْمُبَالَعَةٍ في تحقق هذه الصفةء فإذا 
دَخَلَتْ عليها اللام: دلت على استيعاب أو شمول أنواع الرحمة؛ ولهذا 
فهمَ ابن عباس ويا من قوله نَل : ليحن ليسم 4 [الفاتحة: *] 
أنه رحمن الدنيا والآخرة ورحيمهما. فهذا نوع من العموم الذي فهمه من 
اسم الفاعل. 


مماففلة: مِنّ الرْحْمّنِ والرحيم؟ 








.)١7/1١( انظر: آلفية ابن همالك‎ )١( 
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السَيِعٌ: كلهاء فابن عباس 'ه عَبَّرَ يرحمن الدنيا والآخرة 
ورحيمهما؛ يعني: رحمته في الدنيا والآخرة؛ من أين فهمه؟ فهمه من 
اللام. ولذلك كثير من تفاسير السلف تقول: دليله عليه اللغة» التى هي 

مراضلة: فلال) في تفسيرها اسم موصول بمعنى الذي؟ 

الشيعٌ: نعم . مثل قوله ويك : «# إن الْمُسَلمِيت وَالْمْسْلِسْتيِ [الأحزاب: ه*]؛ 
يغني: إن الذين أَسْلَمُواء واللاتي أسَلمق. 

سماملة: يعني: يقول: بسم الله الذي هو الرحمن؟ 

السَيغ: لاء تقول هنا: بسم الله الذي شَمِلَتْ رَحْمَْهُ كلّ شيء. 

مافلة: أنا أريد تقرير قضية أنها موصولة فقط. 

الشيع: الْعْمُومُ على الْحَدَّثِ الذى هو الرحمة. 

مماضلك: هل هذا في جميع الأسماء؟ 

السَيع؛: لاء هذه الأسماء التى فيها اسم فاعل واسم مفعول. مثل: 
الَعِدٌ اسم فاعل» النافمٌ اسم فاعلء الضَارٌ اسم فاعل؛ السَّمِيعُ اسم 
فاعلء الْبَصِي”ٌ اسم فاعل» أو اسم المقعول في الأسماء مثل: المحمودٌ 
المؤددة: 

ممافملة: اسم الله المؤمن هل تأتي على الوجهين اسم فاعل واسم 
مفعول؟ 

السَيعٌ: لاء مؤمنْ اسم فاعل . 

سساضلة: هل تأتي اسم مفعول الذي أومن؟ 

السُيعٌ: كيف؟ لا. تصبح مُوْمَنًا . 

مراضلة: تعنى ‏ شيخنا ‏ من جهة الصياغة؟ 
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السيِعٌْ: نعم من جهة الصياغة: مؤمن مُمْعِلء اسم فاعل. 

سماقبلة: بالنسبة للصّيّعْ في اسم الرَحِيم ؛ يقال فيها: صيغة مبالغة» 
أم يقال: صفة مشبهة؟ 

سسافلكٌ: من أين اشتقت الصفة المشبهة؟ 

السَيِعٌ: الصفة الْمُسَبّهَهُ هي مُشَبَهَةَ باسم الفاعل؛: وهي ما لم تكن 
صيغته صالحة إلى أن تكون اسم فاعل أو صيغة مبالغة؛ مثل: الْحَسَنُ 
الوجهء؛ فالحسنٌ ما هى؟ الحسنٌ وَجهُهُء الكَثِيرٌ خَيْرّهَ هذه صفة له 
شبّهَتْ باسم الفاعل» فإذا أردت أن ثُوٌوَلَهَا أو تُفِسَُرَمَاء تقول وإن كان 
غلظًا لغة : الحاسن وجههء لو صح التعبيرء فليس في اللغة: حاسن 
وجهه؛ لذلك استعملت الصفة المشيهة باسم الفاعل» فهي مشبهة ياسم 
الفاعل من حيث الدلالة. 

سافلك: هل يصح لغة قولنا: المحسن وجهه؟ 

المُبِعْ: المحسن تعدي إحسان؛ والحسن في الذات» هذا اسم 
الصفة المشبهة. 

في خلاف بين النْحَاةٍء (ال) إذا دخلت على الصفة المشبهة هل 
تفيد العموم أم لا؟ والصحيح الذي رجحه ابن هشام في (مُعْنِي 
اللِّيب)”١2‏ وجماعة: إنها لا تفيد العموم في اسم الفاعل واسم المفعول. 

مساملة: هل الصفة المشبهة من جهة دلالتها البلاغية تدل على 
الاستمران؟ 

السَيِغْ: تقصد علم المعاني» علمٌ الْمَعَانِي له دلالات أخرى 











)١(‏ انظر: مغني اللبيت (صض ١‏ وما بعذها). 
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مراضلة: أما بالنسبة لاسم الفاعل؛ فلا يدل على الاستمرار 
والدوام؟ 

السيِعٌم: في ماذا؟ 

سماضلك: من جهة المعاني؛ الفرق بين الصّفَةٍ الْمُشَّبَهَةَّه واسم 
الفاعل: واسم المفعول. 

الصَيع: اسم الفاعل» واسم المفعول يَدُلَانِ على تُيْرتٍ الْحَدّثِ 
أو المصدر الذي في الكلمة؛ مثل: الرَّحِيم» الحدث أو المصدر الذي 


فيه هو الرَّحْمَةُ ليدل على ثبوتها ولزومهاء هذا من جهة البلاغة وعلم 
المعاني . 

مراضلة: أما الصفة المشبهة: فتدل على الثبوت. 

الشيق: من أبن جاء العيوت؟ فن التضدرء لأنة حَدَك تقذ هذ 
الزمان» فإذا أَدْخَلْتَ العمومَ فى مصدر تَجَرَّهَ عن الؤماق من حيث 
لْمَعْنَىء فإنه يدل على الثبوت» فإن المصدر مع الزمن يُفِيدٌ الاستمرار. 

سامملة: ليس خاضًا بزمن دون زمه؟ 

السّيعٌ: لا نقول: إنه خاصء إذا قلت: خاص. أخرجته من علم 
المعاني . 

مراضلت: ما هي عبارتهم؟ 

الميمْ: أن أقمر لك بحسي العتينه تقول مثلا: الْحَدّثُ عندما 
يُتَجَردُ عن الزمان» ودخلت عليه (ال) يدل على تُبُوتِهِ وَاسْتَفرَارِه. 
مدافضلك: في جميع الأزمئة؟ 


السَمِعٌ: ثبوته واستقراره؛ لأنك جَرّدْنَهَ عن الزمن» فهل الأمر واضح 
لك؟ 
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سافلة: فهمت الآن. 

السَّيعْ: لذلك في أسماء الله كَنِقَ كلها اسم فاعل واسم مفعول»؛ 
السَّمِيمٌ الْبَصِيرٌُء كلها اسم فاعل واسم مفعول؛ لماذا؟ لهذا المعنى. 
وهو: الثبوت والاستقرار» ولما فيها من الشمول في اسم الفاعل . 

فأسماء الله المثعلقة بأحداث ليست صفات ذاتية مثل: الوجه 
واليدين»: لكن أسماء الله المتعلقة بصفات: 1 البضبيرة الرخيم: 
الوَدُودُء الْكَرِيمُء الْجَرَادُّء الْمُعرُ الْمُذِل فى لقي 

سمافلة: لكن الرحمن ليس داخلا فيها؟ 

السَيمٌم: لماذا؟ 

ساضلة: هل هو اسم فاعل أو اسم مفعول؟ 

المّيعٌْ: رحمن صيغة مبالغة؛ لأن وزنها يدخل في فعلان» وهي 
داخلة فى صيغ المبالغة» مثل: عَظشَان عَضَبَّانَء وأشباههما. 

مراضلك: الرحمن من صيغ المبالغة؟ 

السّيِ: لذه تقول لحن بصيغ المبالغة . 

مراضلك: هم لم يقولوا: إن الرحمن باعتبار الصفة الذاتيةء ومنها 
الوجه؛ بل قالوا: تعلقها بالصفة الذاتية؛ والرحيم تعلقها بما شَِلَتْهُ من 
رحمة؛ أو تعلقها بالضفة الفعلية» وكذلك مثئها: الوجه. 

السَيِعُ: لاء هذا من حيث التفريق الذي في التَّعَدّي على أي أثر؛ 
يعني : الذي قال هذا الكلام يريد أن الرحيمّ له أُثَرٌه وأما الرحمن» فصفة 
ذاتية» لكن هذا فيه نظرء لا تساعده اللغة. 

مساقلة: هل عند أهل السُّنَّةَ والجماعة في مسألة الأسماء وتعديها 
كل اسم له أث؟ 


جلسة علمية شي استراحة سكسيم 7/11 1اهش 





الشيغر: من حيبت اللخة لسن هناك ذليل. 

السوّات: يا شيخ. الله يحفظك! بعض الإخوان الذين يُسَمَّوْنَ 
الوسطيين في مسألة العقيدة عندهم إضافات من السَنْةَ ومن الحتابلة بشكل 
خاص» فيا شيخ يحفظك الله! -» لو ترد عليهم فيما ترى» جزاك الله 
ع 

2 الأصل في الاعتقاد هو ما جاء في النَّصٌّ من الكتاب 
والسَنّوَ أما الْنْوَسمْ ف مسائل الاعتقاد للحاجة» فليس هو الأصل» بل 
كان لِنْحَاجَةَّء للدفاع عن أعظم شيء في الْمِلّةَء وهو توحيد الله يِب في 
تتويية» والووئتهه واسمائه وصقاته» فالتفصيل :فيهاء. وَالدَةٌ على أمهل 
الكلاء وما أشبه ذلك؛ لأنهم أحدثوا؛ لذلك نَذْكُرُ لَكُمْ في هذا كلمة 
علي ؤي : «الْعَلْمُ ُقْطَة كَثْرَهَا الْجَاهِلُونَ»2. فهو قليل» العقيدة ليست 
صعبةء فهي سهلة قريبة» لكن كَثْرَ النفْصِيلُ لأجل كثرة المخالفات» فإذا 
انتهت الحاجة للتفصيلء فالأصل أن تُقَرّرَ العقيدة الإجمالية بدليلها بدون 
تفاصيل . 

مثلا: لا يحسن أن تقول في مكان: وقالت الأشاعرة؛ وقالت 
المعتزلة؛ وذهب الكرامية في مسألة الكلام» وتَحِيءٌ بتفاصيل» إذا كنت 
في مكان لا يستفيدون منه؛ لأنه ليس من العلم النَافِع الْمُتَعَلَي بكل أحد 
وإنما هو نَافِمٌّ إذا كان في وجهه الشرعي؛ في الرَّدٌ على الخصوم: في 
تعليمه لطلبة العلم المتقدمين؛ كي يحملوا ذلك دقاعًا عن التَّوْحِيدِ 
وحق الله وَيْنْ. أما آحاد الناس» فلا يصح. 


)١(‏ قال العجلوني فى كشف الخفاء (41/7): (العلم نقطة كثرها الجاهلون؛ ليس 
بحديث» بل من كلام بعضهم): وفي سبل السلام (178/5): (وفي كلام علي بن أبي 
طالب كيفيه: العلم نقطة كثرها الجهال): وانظر أيضًا: تاج العروس .)181/5١(‏ 


لقاءات 3 بجلسات 


مغلا : شيخ يلقي درا في لناةاقضائية: فيقول: قالت الفرقة 
الفلانية: وقالت الفرقة الفلانية. هذا لا يح ٠‏ [لنعنا يكوه فل هلب 
الْنّضّء ولا يتجاوز؛ لأن الأصل جد أمروقا كسا حايتك؟ 
فل يجاوز القوآة والسدية 








فحن هنا سجاوز لحماية السُتوء وحساية التوحيده حِهَايَةَ املق 
والرد على المخالف» وبقاء الْقَيْرَةِ على التوحيد» وعلى السَنَّةِه وعلى 
أسماء الله ويك وصفاته؛ ومسائل الإيمان» ومسائل العقيدة جميعا من 
انْتَحَالٍ الْمُنْتَحِلِينَ» وتأويل الجاهلين» وتَحْرِيفٍ الضَّالَينَ. فلا بُدَّ أن يَبْقَى 
التفصيل والرَّدْ على أهل الأهراء والبدغ: تكن ليس ممعتى ذلك أن 
نتحدث به فى كُلّ مكان: أو أن تُعَلْمَهُ عِيَالَكَء. بل تُعَلْعُّ عيالك ما فيه 
صلاحهمء وهو ما جاء في الكتاب والسّنْةَء الزائد يُعْطى بِقَذْرِوه فمع 
طلبة العلم الذين يحملون هذا العلم وينافحون عنه هذا واجب. 

سساففلة: هم يقولون ‏ حفظك الله! : الذي نحتاجه أن نُوَحَدَ 
المسلمين الآن» ونجمعهمء فلماذا نتكلم في هذه الأشياء في دروس 
العلم: لماذا نتكلم عن المعتزلة؟ فالواحد منا قد لا يقابل مُعْتَرَلِيًا أبدًا؟ 


الب لسَيعم: لآ المعتالة موجودول» الْمُعْتَدْلَهَ كأصول وتفريعات 
موجودة؛ فأصولهم موجودة عند السيعَة؛ وعند الإناضيةء وعند الزيدية؛ 
وموجودة عند معتزلة الأشاعرة» عتندما تقرأ كب الرَيدِيَةِ فى العقائدلء 
اعتقاد أهل السنة رم امع ٠‏ والبيقي 1 فى لمن الكبرى 0 0 ا والصفات 
(؟رخةا؛ء والاعتقاد (ص8١١)؛:‏ 0 عيبل ابره فى التمهبيد :)١49/90(‏ واب قذامة 
في م ل افو 1 موقي في العلو (ص 2154 ' 7" 
وانظر: - تلبيين الجهميةه 1 ااا واعصماء لبسو الإسللامية يي" 





جلسة علمية فى استراحة مكسيم 8/١١/157اهش‏ 








تَجَِدُمَا اعتزالاء عندما تنظر في كتب الإباضية»؛ تجد أكثر مسائلها 
اعتزال»؛ مع أنهم ضدك المعتزلة؛ والشيعة كذلك قم خليط؛ فقاء نهم 
1 لمعتزلة والرَّدٌ عليه؛ وفْهُم كلام خصُوم الشنة:والرد عليه واجب»: 
من أعظم اللجمابة لِجَنْاب التَوْحيدِ: يو الله . 

صحيح أن هناك مبالغة حدثت» مثل: تفصيلات ابن حامد» أ 
نعلي وغيرهاء لا نحتاجها؛ تفصيللات عضب والسّاق؛ وَاللْهّوّاتِ 
والسر: هذه ليس لها وحه؛ لكن كانت التفصيلات في وفتها أداة للنْكَايَة 
في الذين بالغوا في التأويل» فبالغوا في الإثبات: لكن هذا خلاف 
الصواب . 


أنا مع الذين يقولون: لا تبالغ في ذلك. 


إن الذين يقولوف: وَعندُوا الآمة. :وما يبعلق بهذا عؤلاء يريدون 
تَرْكَ التَوْحِيدِء أو ترك الاهتمام به؛ أو لا تتكلم في التوحيدء تكلم في 
الأمور العامة؛ في الكون والحياة والإنسان» فهذا ضلال؛ فالمبالغة في 
غير محلها خطأء والتساهل في غير محله خطأ أيضاء التوسط هو 
الصواب في ذلكء وهو طريقة أهل العلمء إن العلماء الذين أدركناهم. 
ومن آخرهم سماحة الشيخ عبد العزيز كن إذا جاء يُقَرْرٌ العقيدة 
لا يدها بخلافيات ورُدُودِ؛ لأن هذه الطريقة لا تنفع الناسء وإذا جاء 
وطن الحاجة» قررٌ ورّة علين المخالف في توضيجه لطلبة علم في 
درس» ونحو ذلك» وهذا واجب. 


4الح: : فضيلة الشيخ»؛ عل كلاج بيخ الإسلام ابن تيسية في الكمقر 
ادر للق اربناك در الساتيي من اسلف » وإذا كان مُتَكرًا 


.)5717/١( انظر: اقتضاء الصراط المستقيم‎ )١( 





00 : : تطكطة وجلسات 


المقصود به الزجر عن ذلك هل يُطَبٌّ على مثل قوله يك في إتيان 
الكهان وتصٌدِيقهم : امن أنَى كَاهِئاء أو عَدَ افا فَصَدَقَهُ يما تقول فقن اق 
بما أَنْوِلَ عَلَى مُحَمّدِه؟''' وهل هو كفر مُخْرِحٌ من الملة؟ 

اميم : أولًا: البحث فيها من ثلاث الجهات التي ذكرت» القول 
بأن الكفر إذا عرفت بالألف واللام يُراد بها الكفر المَّخْرحٌ من الملةء 
هذا فيه نظر من جهتي اللغة ومن جهة الحقيقة الشرعية. 

فالحقيقة اللغوية لا تساعد؛ لأن الكفر مصدرء و(ال) الداخلة عليه 
سيار اللي 0 

فشيخ الإسلام كش فتمل إليه من أجل مسألة الصلاة» حديث 

الصلاة : مين الْعَئِد وَبَئِتَ الْعْفْر ‏ أو الشّرْكِ ‏ تَرْك الصّلاق””, 
قوله : «قَمَنْ تَرَكَهَا فْقَدْ كَمْرَا في حديث بِرَيْدَة الذي في اشن 00 
«مَنْ تَرَكُهَا فَقَد كمَرَه كُمُرًا أكبر؛ لأنه عَرّفه فى حديث جابر ذه المتقدم 
عئد مسلم: «الْكفْره. وهذا التَمْرِيكٌ يَدُلّ على أنه كُفْرٌ أَكْبَرٌ يِضَمِيمَةٍ قول 
عبد الله بن * شَّقِيقٍ: ١كَانَ‏ أَصْحَابٌ مُحَمَّدٍ كل لَا يَرَوْنَ : شَيَْا مِنَ الْأَعْمَالٍ 


ار 


اكه كَفْد خَيْد الصّلّي*22. لكن اللغة والحقيقة الشرعية لا تساعدان: 





)49/١( أخرجه نينا اللفظ أحمد في المستد (474/79)» والحاكم في المستدرك‎ )١( 
وصححهء من حديث القن هريرة ياه . وأخرجه بتمجوه أبور داود (94:5؟): والترمذي‎ 
وابن ماجه (185): والنسائي في الكبرى (5/ 777)» والدارمي في سئئله‎ 4)1١5( 
قال الحافظ ابن حجر في الفتح (١٠١/11؟): (وله شاهد من حديث جابر‎ .)١١15( 
وعمران بن حصين؛ أخرجهما البزار بسندين جيدين).‎ 

00( أخرجه مسلم (81) من حديث جابر طك بلفظ : ابَيْنَ الوَّجْلٍ وَبَيْنَ الشْدْك وَالُكُفْر ْله 
الصَّلاة؛ . 

(6) أخخرجه الترمذي :)5771١(‏ وابن ماجه ,)1١1/4(‏ 

(8:) أخخرجه الترمذي (؟11171). 





جلسة علمية فى استراحة مكسيم 8/١١59/1؟4اه‏ 


ولا قوجد قرائن أخرق تدل غلى أن كلمة (الكفر) تدل على الكفر 
الأكبرء هذا من جهة. 

المسألة الثانية: حديث الكهان: ١مَنْ‏ أَنَى كَاهِاء أو عَدَافَاء فَصَدَقَهُ 

يَقُولُء فَقَدْ كَمَرَ يما أَنْزِلَ عَلَى مُحَمَّدِه قال: «قَقَدْ كَمَرّه» فمسألة 

لي غير متحققة في ذلك . 

والمسألة الثالثة: قد ذكرت لكم عدة مرات أن الصحيح فيها: أ 
إتيان الكاهن مع التصديق ليس كفرًا أكبر مخرجًا من الملة» وذلك 

أولا: لِلْسَئْيَةَ اشتباه أنه أخذها؛ يعنى: صَدَقهَاء لا لادعاء 
الغيت» يقول: لعلة مما أخذه مسترقو السمع . | 

الثاني : أنه جاء في حديث بإسناد صحيح في مسند أحمد: امَنْ 
نَى عَرَافَاء فَسَأَلَهُ عَنْ شَيٍْ لَمْ تُفْبَلُ لَهُ صَلَاةٌ أَرْبَعِينَ يَوْمَاه"''ء وعدم 
قُبُولٍ الصلاةٍ هذه المدة دليل على أنه لم يَخْرُجْ مِنَ الْمِلَةِ؛ لأنه لو خرج 
من الملة» لم تُقْبَلَ له صلاة حتى يعود إلى إسلامه؛ وقد ذكرته في شرح 
كتاب التوحيد؛ وهناك عدد من المشايخ المعاصرين يخالفون في هذاء 
منهم الشيخ صالح الفوزان» يرى أنها كفر أكبر. 

والإمام أحمد له ثلاث روايات في الحسيالة: رواية بالكفر الأكبر 
ورؤواية بالكفر الأصغرء والرواية الثالثة بالتوقف» قال: أقول: كفر 
ولا أقول. لأنَّ المقصود منها الوعيد والتهديد. 

ماضلتة: وهل كان الكهان فى زمن التبوة يأخذون إلا من مسترقي 
السمم؟ لم يكتونوا يَدّعْوْنَ غلبم الغيب» ولذا قال يكئِ: «مَنْ أنَى كَاهِنًا 





.)١919 /71/( أخرجه مسبم (6؟5)ء وأحمد‎ )١( 


_ 1 ظ لقاءات وحلسات 
فَصَدَقَهُ له يما ينونه وهم يعلمون أنه لا يأخذ علم الغيب إلا عن طريق 


ال :لذا جاء في الحديث: «قَيَكْذِبُ مَعَهَا مِانَةَ كَذْبَق”'» فيأخذ 








واحدة؛ ويكذب مائه. 

سافلة: بعضهم يقولون: قوله: «نَذ كَمْرَ؛ هذا دليل لمن يقول 
بعدم الكفر الأكبرء وليس دليلا للآخرين؟ 

السَّيِعٌ: لماذا؟ 

ممافلة: على تأصيل شيخ الإسلام في المسألة في الفرق بين 
الكفر المعرف بأل وغير المعرف» فعلى هذا التأصيل قالوا: كل كفر. 
وهذا لا ِمَهَم من كلام : شيخ الإسلام . 

السَيعٌ: الذي فهمته من كلام السائل أنه يقول: إن الكهانة كفر 
أكبرء فهو استدل بها على الخروج من الإسلام؛ ومع ضميمة غير 

مدافضملة: الظاهر أنه يَرُدُ على كلام شيخ الإسلام في مسألة 
التصديق» وأنتم بَيْنْنَمْ أن كلام شيخ الإسلام غير منضبط إلا من الحقيقة 
افلقمية والشرهية: 

المَيع: أنا لم أقل: غير منضبط . أنا لا أقول: كلام شيخ الإسلام 
غير منضبط. قلت: فيه نظر من جهتين: من جهة الحقيقة اللغوية؛ 
والحقيقة الشترعية, 

سدافلة: يعنى: شيخ الإسلام لا يقول: إن هذه في الكفر الأكبر» 
وهذه في الكفر الأصغرء وإشا'قال: وفرق بين الكقر الْمُعَدّقِ يألك» .وبين 





)١(‏ أخرجه البخاري 446٠ 41/١1(‏ 41ى4(). 


جلسة علمية فى استراحة مكسيم 4/١1١/147اه‏ 
الكفر الذي لم يَعرف. فقطء لم يقل: إنها فيصل بين الكفر الأكبر 
والكفر الأصغر؟ 

المَيعٌ: لكن هو استدل بها على تكفير تارك الصلاة. 

السَيعٌ: هو ذكرها في أكثر من موضعء في «كتاب الإيمان» مرتين» 
وفي «الصارم المسلول»؛ وفي «الفتاوى». 

مساقيلفة غارته تقاربة جَذا: فيقول: فرق يخ الكفرء لكن (ال) 
في الكفر يا شيخ في الصلاة للعهدية أو للجنسية؟ 

اسيم : كنف؟ 

مراضلة: العهد. 

السَيِعٌ: العهد يَسَمَى : العهد الذهني . 

ساملك: الغيب الماضى الذي يعلمه بعض الناس دون بعض هذا 
الغيب النسبى؛ والغيب المطلق هذا لا يعلمه إلا الله» وإن الغيب النسبي 
الْتَصَدُقٌ به كفر اضحر: والغيب المظلق المصدق يكير أكبر. 

السَيِتُ: تعني العراف والكاهن؟ العراف الذي يستدل عليهاء والذي 
يُخْبِرٌ عن الماضيء الذي يُخْبِرٌ عن شيء وقع وانتهى؛ هذا خرج من كونه 
غيبًا مختضًا باللهع ليس فيه كفن أكبر: لا يستعين بالجن ليخبروه»؛ هذا 
كفر دون كفرء إلا إذا انْضَمٌ إليه أشياء أخرء فهذه قد تنقله إلى الكفر 
الأكير. 

سامملتٌ: بالنسبة لإتيان الكاهن أو العراف وسؤالهم في أي شبهة 











0-7 لت ليد ا +ْ ا لقاءات وحلسات 


لكين يسليم أنه انليج 21 اب د ووو وك بالتقوبية الي 
هذه الجهة ألا يُحَكَمْ عليه 0 الأكير لأجل ١‏ هذا السفيق؟ 

السَيعٌ: يعنى: الذي أتى الكاهن؟ 

نعافضلةت: الذي أتى الكاهن ؛ ويعلم أنه لين يصل إلى هذه المعلومة 
إلا إذا تقرب الكاهن 9 الجن . 

السيم : لاء هذا غير منضبط ؛ أن الحدود تدْمأ بالشهات» ومسائل 
التكفير تُدرأ بالشبهات» ووحه الشبهة هنا: أنك لا تستطيع أن تقول عن 
هذا الذي سأل الكاهن أنه متيقن أن الكاهن أعطاه هذه المعلومة بناءً 
على تَقَريهِ ِلْجِنْيٌ ليخبره بهذه المعلومة؛ فالتكفير غير ظاهر فيها من هذه 
الجهة . 

مراضلة: ٠‏ لكن التْشْرّة عفنا الله عنبك! . يقرت التاثسر وَالْمَنتَشِر 

مافلة: مثلا : الساحر. 

اسيم : قد لا يتقرب+ قد يعطظيه ميلمًا » من المال» وهو أجره 

سسافلة: كلام ابن القيم أن تَقَدْبٌ الناشر والمنتشر إلى الشيطان 
حتى د تكشف ما د 





)١(‏ ليس حديثاء وإنما هواهن قول العلماء « عد ادوع د ا لوق نَرُلَ 
عَيسْكَُ في الكِنبٍ أن يا م الع بها ملا لنَمَدُوا مَمَهُم حَقٌ 
يدوا فى حَدِبثِ عَترِةٌ إل إن يله إنّ َه ا ب التكفقن ركفن فى جَمَممَ جما 06> 
[ النساء : .]١12‏ 


(؟) انظر: إعلام الموقعين .)9١1/4(‏ 





جلسة علمية في استراحة مكسيم 4/١477/11اه‏ 
ال لسَيِخٌ: هذا قد يحصل »؛ لكن لا 270 أن | 2 2-38 يتقرب ليد 
الشيطان» وهذا هو الواقع اليوم: فالذي يَُذْكَرٌ المالُء قال: أنا أَحُلُ لك 
السحرء وتَعْطِيرر ع األفينء اثلاقة آلآف. . فالذي يجيئهم لا يدري ما حقيقة 
العيدا له إي* يدري 3 ساحر . ٠‏ فمي بلدان كثيرة مثل : المغرب» واليمن»؛ 
وموريتانيا. وماليء ووسط أفريقيا يشِيِعُونَ عند الناس أن هؤلاء السحرة 
أوْلِيَاءةٌ وأنهم يستخدمولن الملائكة في حل السحرء فإذا سأليت واحذا 
منهمء يقول: لاء إنه يستخدم الملائكة. لا تجد أحدًا يقول: إن هذا 
السؤالت: ما الضابط الذي تنضَّبط به التصوص الشرعية فى كون هذا 
النص مشتملا على أسماءٍ وصفات» أم لا؟ 
السَيعغ: يعنى: المشتمل على صفة إذا كان متَعَيْئًا له لا احتمال فيه. 
مراضلت: بالقرائن في السياق؟ 
السَيِعٌ: إذا لم يكن هناك احتمال آخر يكون من نصوص الصفات» 
إما إذا كان هناك احتمال آخرء لا يتَعَيّنُ القول بأنه من نصوص الصفاتء 
0 مثال على ذلك قول أللّه ع #وَلله 7 سرف لتب" كَينَما عرسم تنا موا مت 2 
حَهُ أله إرك ند وسِعٌ عَلِبدٌ )4 [البقرة: .]1١6‏ 
الصفات؟ 
الاحتمال». اه هد بها مع تفسير صحيح: قد يَصِح ولذلك في 
المناظرة التي 556 ين تبمية ة على الواسطية مناظرة مشهورة -؛ قالوا 
له : إنه في آية أجمع السلف على أنها ليست من نصوص الصفات» وفها 


الع كم الرعر 9 


صفة. قالء» تريد قول الله كِيَك : وس الْتْرى وَالَْرِب فَأَئْسَما ولوأ سم وه 








لقاءات ومحلسات 








كم 5 


ورت 8 


ألله ادك أله واسِمْ عَلِيمٌ #029 [البقرة: ل" اله يح الس سيق 
الوجهء بل المراد منه الْوجَهَةٌ وهو الْقِبْلَهُه وهو أصلًا ليس من نصوص 
الصفات؛ حتى يُبْيِعُوا أنها خرجتء فإذا عَرَضَ لها الاحتمال: فلا يقال 
بالقطع» مثل الساق في قوله تعالى: ظِيَمَ يَكُنَتُ عَن ساق [القلم: 47]» 
لو لم يَرِدْ حديث أبي سعد كان إثياث الشّاق مشكلاء لكن حديث أن 
سعيد الذي فى البخاري في إحدى الروايات» وليس في كل رواياته؛ في 
رواية (اللحية احعده أكثر رواياته: «فَيُكَشَفُ عَنْ سَاقٍ2"70. وفىي رواية 
واحدة فقط في البخاري» وبعض العلماء تكلم في سندها مثل: البيهقي 
وقيره». كن افيه الكقف ريا 9 سَاقِه70" . 

سافلة: هل الْجَنْبُ في قوله تعالى: ظعَلَّ ما كلت فى جب ألو 
[الزمر: 51] محتملة؟ 

الشيبغ: هذا محتمل؛: مثل قوله تعالى: 9د أله مون يديهم [الفتح: 
٠ه‏ لو لْمْ يَرِدْ في نصوص الصفات في إثبات اليد إلا هذه الآية» كان 
إِنْبَاتَهَا فيه إشكال؛ لذلك تَحِدٌ أن السلف لما أرادوا إثبات صفة اليدين؛ 
لم يستدلوا بهذه الآية» بل استدلوا بالواقيم الذي لا يشجل استسالاء 
وهو: ضما مَُمَكَ أن تَسْجْدَ لِمَا حلفت يُدَق»4 [ص: 05]؛ فالصضفةء والتثنية؛ 
والإلصاق السسبي الذي هو بحرف الباء - فيه قوةٍ تبْعِدُ التأويل. 

سافلة: أحسن الله إليك! هل يكون الاختلاف سائِعًا في الأشياء 
المعملة» .وإن خالف فنها مه خالف؟ 
المّيِعٌ: الاختلاف في الاستدلال. 
سافملة: أو كانت مما لم يرد فيه إلا هذا النص؟ 








)01 انظر: مجموع القتاورى (18*/9). إفية أخرجه مسلم (147). 
إفرة أخ جه البخارق (19ةغ). 





علسة علمية في استراحة مكسيم 475/11/4اه 


الشَيغ: نعمء بمعنى لو جاء في قوله ق3: «يد أله توق أبدييم» 
[الفتح: 26٠١‏ وفَشَّرّهًا بِتَشْدِيدٍ | الْبَيْعَةٍ والتََحذِيرٍ من نَكث الأمرِء لا نقول: 
هذا مُؤَوٌلٌ» ولو جاء في قوله وَبَكَ: «بَومْ يَكْمَفُ عَن سَاقِكه [القلم: 45]) 
وقال: هَوْلٌ يوم القيامة وشِدَّيِهِ. لا نقول مُؤَوّلَ في هذا. 

ساققظ. كيك تر بين النفى المككم وال غير المحكم؟ 

الشيغ: نُمَرّقُ بِتَمَاسِيرٍ السلف لهاء فننظر كيف فسّرّمَا السلف. 
(وَجَهُ الله) اختلفوا فى تفسيرهاء الساقٌ أيضًا جاءت عدة أقوال في 
بي ١‏ ٍِ 

مساغلة: هذا مثل التفريق بين قوله يك : «تيَق ََ مو للق 
الإخرام .©2 [الرحمن : 19 وبين قوله ويك : طكل 5 َىْءِ مَالِكُ إلّا و َعَم 
[العسمي نه في الأولى لم يُخْتَلفَ فيهاء وفي الثانبة اختلفواء هُمَنْ 
فَسَّرّهَا لم يقل له: مؤول. 

السّيعٌ : ؛ ضعيع) ني ! ى لم برذ في إثبات الوجه إلا قوله تعالى : 
جل سَيْءٍِ مَالِكُ إِلَّا مَجَهَْع صار * تكب أن يكرك سعناغاة إلا عا ريد 
به وَجَهُهُ إلا ما أَخلِصٌ له فيه. هذا مصيلة وقد 825 البلف يلات 

سوّات: فضيلة الشيخ؛ هل ثبت أن الصحابة و اختلفوا في 
مسائل العقيدة؟ 

الشيغ: لاء أنا بحسب علمي لا أعرف أنهم اختلفوا في مسألة من 
مساك الدفينة: 





سمافبلة: فى العقيدة كذا على إطلاقها؟ 

السيع: أعني: في مسائل التوحيد. 

نناملك: رؤية الله كيد هل يعتبروثها من مسائل العقيدة» وهل 
كانت عَيَانَا أو في المنام؟ 





لقاءات وجلسات 


الي الرقية ليست امن مساقل العلقيتةة :فركيةٌ النبي 166 ليست 

سسدافلة: كيف؟ 

مماقلة: هل يُرى في الدنيا أم لا؟ 

الشيغ: ما ألحق بالعقائد من مسائل لأجل مخالقة الفرق مثل: 
الصحابة؛ وأمهات المؤمنين؛ والرؤية» والأولياء؛ صار فيها خلاف»؛ 
مثل : التَرَضْي عن جميع الصحابة فيه خلاف» عن جميع أمهات المؤمئين 
فيه خلاف. 

لكن مسائل الإيمان الستة: الرَبُوبيّة الْأَلومِيّةُ الصّفَاتُء الإيمان 
بالملائكة» بالرّسُلء بالكتّب» ليس فيها خلاف. 

سافلة: الاختلاف - يا شيخ - بين السلفء لكن نين الصحابة 7 
أنفسهم لم يكن نيئهم خلاف: إنما القت قينا بعد 

الشيعٌ: موالاة جميع الصحابة وين فيها خلاف؟ 

سقاك: بالتسبة للأشكال في أن باب الأسماء أضيق من باب 
الضفات» وباب الضفات أضيق من باب الأخيار» هذا واضح؛ أما أن 
نقول: إن باب الضقات افق عفد باب الأفعال تتجد أن تقسيم الصفات 
إلى صفات ذاشة ؛ وصضصفات فعلبة» ولذلك نقول : إن من صمقات | لله 00 
المجىء»؛ وأخذنا هذه الصفة من فعل»؛ ومن صقاثة الإنيّان؛ ومن صقا نه 
دي عندىق إشكالا» وحتى هذه العبارة لم أحدها عند ابن القيم له 


جلسة علمية في استراحة مكسيم 8/١117/1اه‏ 6ت 


الَيعٌ: الذي ذكرها اين القيو''' . 

سسافلة: لكن بدون ذكر الأفعال. 

السَّيِعٌْ: معنى هذا الكلام أن التوقيف في الاسم؛ يعني: الاسم 
أضيق شىء: قد ل أن يكرا تَوَقفيًا ةمقل : التعير بالأسماء. 

إن الصفات أوسع من حيث التعبير عن الشيء بالصفة؛ مثل قول 
ابن تيمية وغيره فى صفات المجيء والإتيان: إنها صفات الحركة. وقول 
عثماك بن سعيل ' وأنه يتحرف إذا شاء الله عيل 27 من أين جاء بها؟ 
والحركة هناء ويتحرك» هذا من التوسع في اللفظ. فهذا في ياب الصفة 
جائرٌ» لكن لا يسدق من الصفة اسم؛ لأن..باتب الأسماء ضيق. 

هل كل فعل تأخذ منه صفة؟ لاء ممكن تُعبّر بالأفعال؛ مثل أن 
نقول: ويحكى الله ويك ليس فيه دليل على أن الله يقال عنه إنه: حَكى 
ويشكى. لكن يَسْكى هي نوع من السّعَةٍ في التعبير عن صفة الكلام؛ ؛ لآن 
حَكَى بمعلى: تكلم؛ استعملها ابن القيم: واستعملها عدد من العلماء 
على أنها حكاية عَن كذاء وحكى في القرآن» حكى الله وك قصة 
557 أنا لا أختار استعمال حكى؛ لأنه يُشبه قول الأشاعرة بأن القران 
حتكاية من كلام اللذ. . لأجل الاشتباه؛ كما قال الله كك > «للا تَعُولُوا 
يركجا وقولوا اكلنن تاه [البقرة: 4١٠]غ‏ لكن صار فيه سعة. 

فقول من قال: إن باب الأفعالٍ أوسع. . ظاهر؛ فلك أن تعبّرٌ في 
باب الأقعال بما قاله هنا: يتحرك. ليس هناك شيء اسمه متحرك» لكنه 
اسْتَثْمِل ع » في باب الضفات نقول مثلا السك فهذه من باب التّوَسَعء 
نهنا قي صسميذةة لأنه لوايآت فى الفعل إلا يتحكر» ٠‏ لم يأت مكر 


.)9817/9( انظر: مدارج السالكين‎ )١( 
.)7861/1( (؟) انظر: نقض الإمام عثمان بن سعيد‎ 











عر مقر 


#ويتكرون ويد 4 [الأنفال: ٠*]ء‏ وَإِدًا لَقُوا ألَدِنَ ءَامَنُوأ قَالَوا امنا وَإِدَا 
فى طعَييْهم يَعْمَهَونَ )> [البقرة: 18+ ه١]ء‏ والكيد: #إبهُ كدوك كد 0 
َأَكِدُ يدا 4 [الطارق: ذاء »]1١5‏ هذه كلها فيها الفعل»؛ بعقشهم 0 
بالصفة» مع أن الصفةً أَضْبَّنُ من الأفعال؛ لأنه هنا فيه إثبات الصفة في 
الفعل؛ لكن باب التعبير يمكن يُعبّر بأخرى لم تَرِد. 

شن السلف أو يفن الأكنة عر فى عضي الأمماء كل الذليا.: 
وَالْبّرْعَانَء وأشباه ذلك» هذه لم تأت 9 حيث الصفة. ولم تجيئع من 
حيث الاسمء ومع ذلك عبّرواء ومثل: الغِيّاث؛ في قولهم: غياث 
المستغيئين. هذه كلها لم تأت؛. من أين أتوا بها؟ أتو بها من باب 
التوسع» لكن الذي عليه الْعُمْدَةُ في هذا الباب أن باب الأسماء ضَيْقٌ؛ 
ليس فيه التعبيرء الصفات أوسع؛ الأفعال يعني: يُعبر عن صفة لم تَرِذْ 
وقد ورد ما يمائثلهاء أو ما يدل عليها. 

نناقلك: هل لنا أن نقول: إن الأفعال قد يُشْتَقّ من بعضها صفة؟ 


السَّيِعٌ: ما الفعل؟ الفعل زَمَنّ ومَضٌدَرٌء المصدر هذا هو الصفة» 
أو المستقبل» غْضِبَ هو عُضِبٌ» هو الحدث فى الزمن الماضيء فالفعل 
يمكر في قوله تعالى: #ويمكرونٌ وَيَمَمه اند [الأنفال: ]٠‏ فيه مكر في 
الزمن الدستقيل» فَالْحَدَتٌ هو الذي يُوْتََلُ منه الصّنَةٌء لكن إذا جاء 
الفعل» ولم تجرء الصفة؛ فيجب الحذر؛ لأن المراد بالفعل ما يميد به؛ 
مثل: يكيدء ويمكرء ويستهزئ» وأشباه ذلك مقيدة ب: المكر بحق» 
والكيد بسحق ) والاستهزاءع بحق ؛ وتحو ذلك 


مالف أحس الك ليله بالشبة للسكرة المعتى الكلى المغعرك 














جلسة علمية فى استراحة مكسيم 8/١١/415اه‏ 3 


في الصفات الأخرى هل هو موجود في هذاء أو يقال: مكر الله غَيْرٌ مكر 
الوقو؟ 
الشيغ: عى غير لا سك: طق كك تك وهر التي 

الْضِقٌ؛ (الشورى: :]١١‏ والأصل فى هذا أن عول: أعذوعًا كنا حااض: 
لا ندخل في التفسيرء لكن عندما يقول أحدهم: والله» تفسير المكر هو 
شيء آخر غير ما يعْرَفٌ في لغة العرب. نقول: لا؛ المكر على ظاهرة؛ 
وهو معلوم في لغة العرب. لكن لا نفعل مثلما فعل الْحَلِيمِيٌ وال 
عندما قَسَّرُوا كل شيء بمقتضى اللغة بما يناسب البشر» وبعد ذلك 


عم قم 


نشوأ . 





مدافلة: المعنى الكلى المشترك الذي يقال في الصفات لا يقال 
في هذا؟ 

السَيِمٌ: لا نحن عندما نقول: المعنى الكلى المشترك» فإنما نقوله 
لإثبات الصفة والحذر من التأويل» وليس لتفسير الصفة؛ لأن الصفات 
الأصل فيها: أَمِرُوهًا كما جاءت. ولذلك الكلمة التي قالها الإمام أحمد 
وغيره: أمروها على ظاهرها. وقول الشافعي: أمنت بالله؛ وما جاء 
عن الله» على مراد الله”'؟2. المقصود بها النهي عن الخوض في التفسير ؛ 
0 أو تر مثلهء أو ثَرَ ما يقاس 
علية: لا يد أن تخطئ في التفسيرء ٠‏ لكن عندما يجيء واحدء ويقول: 
الْكَيْدٌ غيرٌ غراد؟ لآن الكيد فن البشر هو كذا وكذا. نقول: أنت جعلت 
الكيد بما يناسب اليشرء والكيد معنى عام يَصْدّقُ على الْبَشَرِهِ والحيوان. 
ويصدق على كل واحد بفا يناسبه: وكذلك السمع. والبصرء والقوة»؛ 
وكل الصفات. فالإضافة التي ذكرها ابن تيمية في التدمرية أن الصفات 


إل انظر: مجموع الفتارى (1/ 64 ؟). 








لقاءات محلسات 


كليةء وأنها تختلف فى الواقع سنت الافباقة والتخضيض 7 
معنى الكلام . 

نمافيلة: عل يُمكن أن تفسر؟ 

اسيم : الذى يَحُدّ المعنى الكلي بالإضافة والتخصيص لم يكن 
إلا متناقضًا أو مُقصٌّرَاء كيف يفسر السمع؟ لا يفسرها إلا بإضافة 
ولخصيصض» يفسر القوة: الاتيان: خذ مثِلا المجيء؛ نجاء من بلد كذا 
لبلد كذاء بأي شيء جاء؟ مجيء بالسيارة» على راحلة» مجيء بطائرة؛ 
والله هنك يخلق ما لا تعلموث» هذا في حياة البشر»ء قد يكون مجيء في 
أشياء أخرء كيف مجيء الرحلن وبكَ؟ فما يُحَدٌّء فَيْبْقَى المعنى الكلي 
دون أن يخطر في الذهن الاضافة والتخصيص؛ لأن الإضافة والتخصيص 
م تنشأ عندك إلا برؤية المشابهة» والمماثلة» أو ما يُقاس عليه؛ لهذا 
فال يعقن السلف: عا خظر بيالك قالك بخلاق؟"؟. لماذا؟ لآن كل 
ماتشئك” ببالك هر من الواقم: والله #ق طلس كوه فت كعد 
ألْسََحِيِمٌ الصار #4 [الشورئ: :.]11١‏ 

سعافلة: ما الطريق إلى معرفة هذه المعاني الكلية؟ 

الَيغ: لا تعرفهاء تُؤْمِنُ بهاء المعاني الكلية من حيث هي كلية 
موجودة في المعاجم: لكن لا نعل هذا السعتى الكلى ميطيقا 
على الله وِبْكَ؛ لأن المعنى الْكُّ ذهني» الإضافة والتخصيص تحتاج إلى 
رؤية» وإلى قياس» إلى شيء رأيته» الله وك لا نعرف كيفية اتصافه بهذه 
الصفةء ولا شمولية اتصافه بهذه الصفة؛ يعني: الله َك مُثْبَتَ له 


؛ هذا هو 


يي 
)١(‏ انظر: مجموع الفعتارع (9/ :)١١‏ 
(8) انظر: العقيدة رواية أبي بكر الخلال (ص17١١)غ‏ والاستقامة (141//1). 


جلسة علمية في استراحة مكسيم 8/١١/؟؟1اهش‏ 364 


مفعروف» وتتخيل الأصابع التى في الإنسان» إذا فعلت ذلك؛ لم يَصْبح 
التَقى كلناء بل جادك التخصيص. 1 


مداملتة: كيف يكون معَروَهًا دول أن أخصصه؟ 


السَيِعٌم: المعاني أصعبٌ ما يكون؛ لأن القدرة على تَصَوْرٍ المعنى 
الكلى بدون إضافة أو تخصيص يحتاج إلى قوة في اللغة وملكة؛ بحيث 
لا يسيطر عليك المعنى المخصصء وكل علماء الأشاعرة الذين خاضوا 
سيطر عليهم الْمَعْنَى المخصص. المؤولة كلهم سيطر عليهم المعتى 
المخصص؛ ولذلك تَمَوًا؛ كما قال العلماء: إن كل من أول» إنما شب 
لا بن أن يقع في قلبه التمثيل والتشبيه» ثم أَوّل؛ أي: لم ينف الشيء الكلي؛ 
النفى لم يأت في ذهنه. وهذه مسألة مهمة وعظيمة» ولم تُبْسَط الْبَسْط 
الكافي» ابن تيمية يدنه عرض لها في عدة مواضع» ومن أحسن ما عرض له 
في ذلك: التدمرية على إيجاز فيهاء وفي رده على الرازي بطول؛ وهو الذي 
أصّل فيه المسألة تَأْصِيلًا طَيبًا جدّاء وإن شاء الله يُطبع قريبًا في المجمع . 

مماضلة: قد يأتي إشكال يقول: كيف غرفت هذه المعاني الكلية؟ 
وهذا الإشكال غير وارد عندي. 

السّيِعْ: اللغويون منهم ‏ وهم الأكثر ‏ من فشر المعنى بالصفة 
الكلية: أو فسَّر المعنى؛ وفي ذهئه التخصيصء ولذلك هو يفسرها 
بالإضافة» لكن منهم من فسرها بالعموم؛ ويوجد هذا وهذاء ومن أحسن 
الكتب في هذا الباب هو كتاب أبي منصور الأزهري "تهذيب اللغة»» فهو 
أفضل معجم في اللغة بلا منازع. 

ولا: من جهة رَصَائيو وحن استدلالاته» واعتماده على كلام 
علماء اللغة المتقدمين» والأزهري سليم الاعتقادء وهو مُضَّمَنُ في السان 
العرب»؛. لكن السان العرب» لم يورد كل ما فيه. 








لقاءات وحلسات 


ثانيًا: أحيانًا يورد كلامه مع كلام الجوهري في «الصّحًاح»؛ مع 
كلام ابن سِيدَهُ في في «الْمُحْكم والمحيط الأعظماء وفيها تأويلات؛ لكن 
أبا متصور كلامه طيب. 

سافلة: هي مدركة في غالبهاء المعنى الكلي في كلماته مدرك في 
الغالب: خصوصًا إن كان يتكلم بلسان عربي» فالتهب مُذرَك : العَية 
مدركة» لكن تخصيصها هو الذي قد يحتاج إلى شيء؛ لكن بعضص 
المعاني هي التي يحتاج إلى أن يُراجع فيها بعض الكتبء» أليس كذلك؟ 

الشيغ: صحيحء لكن التعبير عن الصفة صَعْبٌ. 

ماضملة: لا شك في ذلك . 

السَِغ : التعبير صعب جدًا ؛ لأنك لا تقر غلى أن تعبر عن الشيء كله . 

مافيلة: أشكل على الإخوة إذا ما أَنْبَبْئَا المعاني الكلية كيف 
تأتي ونُنْبتُ الصفة من دونهاء كأننا عندما نُقَرّبِ ذلك؛ فَوَّضْنَاء ونحن 
رب من هلنا. 

معالي السَيعٌ: لذلك قال السلف: أُمِرَّومًا كما جاءت. لماذا قالوا 
هله العبانة؟ لأن الخوضن فيه ضعب لا فى الكيقاء..ولا المعتى؟ لآنه 
إذا خُضَّتَ في المعنى» يأتيك التخصيص. ويؤدى إلى النقسيد» كل من 
أراد أن يؤول في المعنى؛ لا بل عوك ! إلى التشيية. 

مدافلة: هل سيطبع كتاب «نقض التأسيس"» قريبًا؟ 

السَيغ: نعم وقد كَتَبْتُ مقَدَّمَتُه هذه الأيام» وأتوقع ‏ إن شاء الله - 
أن يطبم بعد الحج؛ أو في شهر صفرء وسيكون في ثمان مجلدات»؛ فقد 
كان رسائل» وراجعناه. 

سيات: هل ثبت عن شيخ الإسلام أنه قال عن الأشاعرة: إنهم 
أهل السِّتة بالفعتى التخاضص؟ 
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فهم أهل السَّنّهَ في ذاك الوقت. هذا قصده. 

المَّيعٌْ: ليس هئاك شكء. فالأشاعرة أقرب الطوائف إلينا» ليس بيننا 
وبينهم مشكلات كبيرة. 

بوّالت: أحسن الله إليك؛ هل يمكن رؤية الله منامًا؟ 

الغ : لا . يَرَى إِيِمَانّهُ بالله؛ يرى صورة تُمِثْل إيمانه بالله» فإذا كان 
إيمانه باللة حسئًا ؛ رائ صنووة عسات يعن > من جهّة الإمكان »؛ ودل على 
الوقوع أن النبى ككل قال: «أناني رَبّي فِي أَحْسَنِ 1 ؛ وذلك لكمال 
إيمانه عد أها رؤيته على صورته الذاتية كِنَكَ » فلا ؛ فالله عي دولا تدركةه 

“ل | اده اننا : ام 7 ع اللي اين 7 2 

لبر وهر يدرك الأنصيرٌ وَهْوَ اللطيف اير 
رَدّ ابن تيمية على الرازئى فى مسألة الصورة في بحث كنت أعطيته للشيخ 
آدمُ على صُورَةٍ الرَّحْمَنْه!'": فقلت له: عندي مخطوط لابن تيمية في هذا 
الباب؛ فقال: صَوٌرْهُ لى؛ فأعطيته إياهء وهو حوالي مائة صفحة؛ وضعه 
كله في الرسالة. 

مراضلت : سر الله إليكمء أسماء الله الحستر - أنضا قلت خلى 
وصف غير متعدد؛ دل ذلك على إثبات الاسم وإشات الصفة؟ 





# [الأنعام: »]٠١7‏ وقد 


)١(‏ أخرجه الترمذئ (7714؟). 

(؟) أخرجه عبد الله بن أحمد في الستة (74/1: ؟/417)+ وابن أبيى عاصم في السئة 
(78/1”ء 74؟7) والطبراني في الكبير (+40/1): والبيهقي في الأسماء والصفات 
(64). والدارقطني في العنات 2.5751 


لقاءات وحلسات 


سدافملة: دون إثبات مقتضاه وحكمه؛ هل للتمثيل باسم الحي 
ينضبط هذا؟ 
الشَيغ: لا؛ لأن الحي هو مفيضء» أثره متعدِء هو مفيض الحياة. 
مدافلة: «#وفى ارش د مو [الروةة 13]. 
السيعٌ: كلها من آثارهء كل الحياة من آثار حياته كك . 
سدافضلة: هل الحي غير المحبي؟ 
الصّيِعْ: من جهة الوصف أنه هِبْكَ موصوف بالحياة لها أثرء 
وكونه #ة محيي؛ لأن من صفاته اللازمة الذاتية صفة الحياةء 
وابن القيم لما ذكر الجمالء الله جميلء وأقل رتبة من الحياة» قال 
في النوويةة: 
وَهْوَ الجَمِيلُ عَلَى الحَقِبقَة كَتِلَ لا وجِمَالَ سَائير هذه الأكوَانِ 
مِنْ بَمْض آنَارٍ الجمِيلٍ كَرَبُهَا أُوْلَى وَأجْدرٌ عِنْدَ ذِي العِرْفَانِ 
نَجَمَالَهُ بالدّاتٍ والأوضاف وال أفعَالٍ وَالأسْمَاءٍ بِالبُرَمَانِ 
يقول: جمال سائر:هذه الأكوان من بعد آثار الجميل4 أى: آثار 
اسم الله الجميل. 
موات: إن مما جعل التوحيد ينقص في قلوب العباد» ويبدأً 
بالانقراض أمران: الأول: تفسير لا إِله إلا الله المخاطيع»؛ والغاني: عد 
التفريق بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان» وهذا يقول به الأشاعرة؛ 
أليس كذلك» بارك الله فيكه؟ 
السَيِعْ: ماذا تقول الأشاعرة؟ 
السائك: أخطؤوا في تفسير لا إله إلا الله قَمْتِحَ على العباد باب 











.)5١15/5( انظر النونية مع شرحها لابن عيسن‎ )١( 
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الشركء وأيضًا بالنسبة للتفريق بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان نتج 
غن هذا التفسير. 

السَبع: نحن في باب الكرامات أوسع منهم؛ هم أضيق من أهل 
الستة والجماعة فى الكرامات» والمعتزلة ينفون الكرافنات والمعجزات 
جَمِيعًا + الأشاغرة أخن منهم: أما الصوفية» حدّث ولا حرج. 

سدافلة: هل هذه العبارة صحيحة: أكبر مدخل على أهل التوحيد 
من هاتين الجهت.٠؟‏ 

العيورة نحم ديح 

مسامملت: هل تعرفون أحذًا قال بهذا يا شيخ؟ 

السَيِمٌ: أما الأول فمعروفء الذي هو سبب الانحراف فى كلمة 
الشرك؛ لكن الفرقان يحتاج إلى مراجعة الكلام» لا أذكر الآن. - 

سوات: ما الجمع بين كلام العلماء في أن إجابة الدعاء من 
مقتضيات الربوبية» والشروط المتعلقة بالألوهية مثل: أكل الحلال»؛ ولو 
القلب من الغقلة؟ 

السَِعٌ: ما وجه التعارض؟ أليست الألوهية متضمنة للربوبية؟ 

ممافضلة: لكن الربوبية أوسع» مثل قوله كك : 5 مل هلول 
وَهَؤْلَاءِ مِنْ عَطَكٍ ريك ؟ه [الإسراء: .]٠١‏ 

السَيعٌ: ما وجه الإشكال أنا لم أفهمه؟ 

أنا أعطيك مقدمة: إن الربوبية داخلةٌ في الألوهية: فتوحيد الألوهية 
متضمن لتوحيد الربوبية» وتوحيد الربوبية مُسْتَلِمُ لتوحيد الألوهية؛ لو كان 
العكس. كان للاشكال وجهء فالآن ما دام يدعوء ونقول: إنه من اثار 
الربوبية» فدعاؤه متضمن لإقراره بتوحيد الربوبية؛ لدعائه بتوحيد الله كَبَك. 








لقاءات محلسات 


فهر مَتَضِمن ف '.. للجيشين ؛ بالتسنبة للمؤمن الذي اشترطت فيه هذه د 
لكن بالنسبة اللكافر الشروط قير واردة؛ أنه غير مونل توسيك الألييق 
فالكافر لا يُشترط فيه أن يكون طيتب الْمَظعَم ولا غيرة . 

السّيِعْ: هي ليست شروطا مع كلمة شروط؛؟ لآن الشرط يمختاج 
إلى دليل؛ سا وي عا الدعاء) . 


تيع 
3 ع 





؟م]ء فالدعاء من قراو 5د الريويك ‏ : نمن أخماة لهات فدغا 
غير الله يل فقد أشرك في توحيد الألوهية والربوبية؟ 

السَيعغ: لم أفهم؟ إجابة الله لدعاء عيده هذا متعلق بتوحيد الربوبية» 
أما الدعاء» فتوحيد إلهية» لكن إجابة الله للدعاء متعلق بالربوبية؛ يعني : 
إنه يشمل الْبّةَ والفاجر والكافرء إبليس أجيب دعاؤه» والكافر إذا كان 
مضطرًا يُجَاتُء إذا كان محتاجًا يجابء. إذا كان فى مصلحة لدنياه؛ 
ولجأ إلى الله» يجاب؛ لذلك المشركون الآن يجاب دعاؤهم لأسباب» 
الذي عند القبر يَدْعُو؛ ويجاب دعاؤه؛ ويظن أن صاحب القبر هو الذي 
أجابه؛ لأجل أمر آخر . 

سافلة: لا يقال: إن للمؤمن مَيْرَةَ أخرى؛ مثلما ورد في الحديث» 
فيكون إجابة الدعاء أعم من إعطاء السؤال؛ أم أن الكافر لا يحصل له 
هنا يحص[ للمؤمن من انار أ دفع السوء؛ ا اشترط فيه هذا؟ 

الصَيمْ: ماذا يُشترط فيها؟ 

نباقلة+ لآن الب يللِ قال: اقَأَنّى يُسْتَجَابٌ لِذَّلِلَكَن؟11 





.2)1١١86( أخرجه مسلم‎ )١( 
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السُبِعٌ: الاشتراط بعيد» فكلمة الشرط فعناها: إذا تخلفف 
المشروط» تخلفت الإجابة بعموم. وهذا فيه نظر. 

مماضلة: الواقع يخالف أن يقال: إنها شروط؛ فهناك من يجاب 
وقد وق مطعيد سدرام؟ 

السَيعٌ : التعبير بالشرط مُحْدَثُ في العلوم؛ الشرط الذي يتخلف عن 
المشروط: ما لا يلزم من وجوده الوجودء ويلزم من عدمه العدمء 
فتطبيقها على هذه الصورة صعب . 

سافلة: هل هناك فرق بين عدي وَعَذِي؟ 

المَيِعٌ : صَبَطلَهَا في صحبح مسلم بالتَحْفِيف؛ ٠‏ ضبط المقروء في 
صحيخ مسلم عَذِيء أما:علي بالتشديد ‏ ليست فى صحيح مسلمء قد 
يكون فى رواية أخرى في الستن» أو في غيرهاء لا أدري» وصحيح 
مسلم كتاب عظيم حدّاة يما قال انهاح ”3 

تَتَارَحَ قوم م في البخاري ومسلم فقالوا: أي هَذَيْينَ تَقَدم 
فقلتٌ: لَتَدْ فاق لْبْخَارِيُ صِحَةٌ كما فَاقّ في حُسْنِ الصناعة مُسَلِمِ 

مسلم من حيث الصناعة والضيط فاق البخارئى؛ لأنه ليس له إلا راو 
واحدء وهو إبراهيم بن سفيان» ولم يسمعه جميعه. َانَهُ منه كات 
مواضع طويلة؛ وكان سماعه له متأخراء ذكر ابن رشيد في رحلته سنه 
وشهر سماع إبراهيم بن سفيان للصحيح وفواته . 

وصلى اللّه؛ وسلمء وبارك على ثبينا محمدء وعلى آله) وصحبه 
أجمغين . 





() قاكل البيتين هو: وحنيد الدّين عيد الرخحمن بن علي الديبع. انظر: النور السافر في 
أخمار القرن العاشر .)١91//١(‏ 


7 2 قاءات وحلسات 
_لقاءات وجسات 





حلسة 1579/11/15اه 


الحيد لله ؛ والصلاة؛ والسلام طون رسول أللهع وعلى آله 


وصحبهء ومن اهتدى بهداه. 


سواك: أحيانا يرد بعض المواضع يجمع الله كيك فيها بين المفرد 
والجمع في مو ضع واحدء ويغاير بين الكلمات؛ مثل: الظلمات والنورء 
ومثل: السمع والأبصارء اليمين والشمائل» فهل لهذه مقصد ينظر فيه 
طالب العلم؛ ويتمعن لم غير الله وَبَكَ؟ أم أنه يتركهاء ويقول: كما تركها 
الأولون؟ 


السَيغ: كل واحدة لها غرضء فتارة يكون اللفظ مفرردّاء وهو 
١‏ يجمعء؛ ولا يراد به الجمع؛ يعني : لا يراد به الجتسسن: غو مقرد؛ 
مثل: النورهء النور واحدء تارة يرد اللفظ مفردّاء ويكون المراد به 
الجمع: ولكن عبر بالمفرد لغرض لفائدة ؛ مثل : اليمين والشمائل»ء وهي 
الأيمان والشمائل» هذا المقصود منه جنس اليمين : موعن الْسَمِينِ وَأَلسَّمايِلٍ 
سَكِدًا له وهر داحْرْون»ه [النحل: 48]» عن اليمين يعنى : الأيمان والشمائل: 
ولماذا هنا جعل اليمين واحدًا؟ لأن اللفظ ينيك اليس : فيكون هناك 
فائدة بلاغية إضافية؛ يعني : هنا المفرد؛ ولكن المراد به الجنس» ولكن 
قد يأتى مفردء ويراد به المفرد؛ مثل: الظلمات والنور» مقل: المشرق 
والمغرب؛ المشرق والمغرب هنا المراد بها اتباع المفرد. وفي اللفظ 


حر م لس ات رك 
كان المفرد أريد به المفرد جاء مع الجمع لفائدة: وإذا كان المفرد أريد 
نه الجنس »؛ وجاء معه مم أيضًا لفائدة . 

الصيم : لك هو ليس هر التكلف»ء العلماء نصوا عليه . 

السائلح: ذكروه من تأخرواء لكن بعضص. الأخوة هن طلبة العلم 
يقول: هذا ليس موجودًا في كلام السلف كثيرا . 

السَيعٌ: كل البلاغة . 

السائل: يا شيخ» لو تمعنا فى بعضه يا شيخ؛ حتى يسهل . 

السَيع: لماذا لم ينص السلف؟ 

السائ: ظاهرة لهم . 

السَيع : لأنها ظاهرة لهم؛ جزء من اللغة التي يتكلمون بها؛ مثل : 
الآن نحن نتكلم الآنء ونتحدثء نقول: والله» فلان طالب علم؛ في 
دلالتها اللفظية طالب وإضافة إلى علم؛ ولكن هناك دلالة عرفية استعمالية 
معروفة» تدل على أن هذا متمكن. . . إلى آخرهء فكثير من كلام السلف 
ولا لعلم المعاني؛ لأنه مدرك عندهم بموجب اللغة. 

السائل : بالملكة؟ 

السَيم: باللغة؛ أن هذه لغ لغتهمء فا تحتاج لبن تكلف »؛ ولكن لما 
صار الناس لا يعرفون المعاني البلاغية» احتيج إلى التنصيص عليها ؛ 
فثلما صار في التابعين الإدراك للمعاني اللفظية أقل من إدراك الصحابة» 
صار سؤالهم عن معانى الآيات أكثر سس سؤال الصحاية ؛ لذلك النبي د 


كم فسر للصحابة؟ قليل؛ لأنهم كانوا يدركون المعاني» الصحابة فسروا 
لصغار الصحابة أكثر؛ يعني: التفسير المنقول عن الصحابة الخلفاء 
الراشدين أكثر بالمأثورء أكثر من التفسير المنقول عن النبي يق وهكذا 
التفسير المنقول عن تلامذة الصحابة» تلامذة ابن مسعود مثل: عبيدة 
السلماني» ومثل: الربيع بن خثيم» وأشياههم. المئقول عن على بن أبي 
طالب» المنقول عن ابن عباس وابن عمر أكثرء وهكذا في الزمن الذي 
بعده أكثرء كلما امتد الزمن» صار التفسير يحتاج إلى بسطء وكذلك 
المعاني البلاغية» المعاني البلاغية كانت مدركةء ولكن صار هناك 
احتياج إلى إدراكها؛ وأقصد بالمعاني البلاغية المتعلقة بعلم المعاني» أما 
البيان والبديع» فهذا نوع من الصنعةء التي فيها تكلف بعض الشيء. 

موّات: المعاني البلاغية في الكلمة تحمل على الزمان الذي قيلت 
فيه أو تجرى على جميع الأزمئة؟ 


السَّيعٌ: في نصوص الشرع ‏ يعني : القرآن : فلا شك أنه على 
كلام العرب. 


السائت: على التنزيل؟ 


المَيِعْ: نعم على كلام العرب؛ يعني: ‏ مثِلًا -: يقول لك: 
اللام سوَاضْرتٍ لحم مَثَلَا أعصنب الْقَريَدِ إذ جَآمَهَا المَرْسَلنَ (2) 


إذْ سنآ الهم 
| ميا ميم 0 مرح ٠‏ جيني 52 سبد قن عر بن عبر - 5 1 0 536 
ثنين فكدبوهما فعرزنا ِسَالِشٍ فَقَالوا إنا إليكم مُرسَلونَ 90 الوأ مآ شر إلا بس 
5 وَمَآ أل لمن من َي إن 6 إل تَكَنْنونَ 40 لفس: ؟١‏ _56] إلحى 
أن قال: «... لا إِيَك لَمرْسَنْردَ (© وما علبَئآ إلا الم ألمي ©)»> 
آيسن :اع ]١‏ إلى آخرةء فهنا مجيء اللام هنا هذه مذركة فوع وقفت 
العسوزيل ؛ «وَالْعصَرٍ ظ 0 لفن ص حَسرٍ 4 [العضر: 2١‏ ؟]ء: هذا 


م تجن م 

















جلسة 14١/١1١77/1ةآاش‏ 


السائل: يعني : تتفاوت المعاني حسب الزمن؟ 

السّيع: لا هي بمعنى المعاني البلاغية المتعلقة بعلم المعانيى» هذه 
من اللغة؛ واللغة مرجعها لغة العرب وقت العرب؛ وقت كلام العرب 
قبل أن يفشو اللحن في العرب» هذا هو الأصل الذي ترجع إليه . 

السائل: يا شيخء هل بإمكانك قبل أن نبدأ الدرس أن تعطي أمثلة 
تضبط طالب العلم في هذا الباب؟ 

السَيِعٌ: أمثلة علام؟ 

السائل: يعني مثلا -: لم فرق الله وب في قوله: وهر الَذَِ أنفتاأ 
13 آلسَّممَ وَالبْسرَ »> [المؤمتون: 78]» لم أفرد السمع والأبصار؟ بعض أهل 
التفسير ممن تأخروا ممن يهتم بهذا الجانب ذكروا أمورًاء فما الذي يصح 
منهاء وما الذي لا يصح؟ وما سبيل طالب العلم في التفريق؟ 

الصَيِعْ: لا بد تستعمل؛ مثل: طللَندُ به الى حَلَقَ السَموتِ 
وال مل لطت لور [الأنعام: ١]ء‏ النور واحد» والظلمات متعددة؛ 
سواءً كان التور الحسيء أو كان التور المعنوي: يرجه يْنَّ الظلمنت 
إل الور [البقرة: 7097]ء هذا في النور المعنوي» وهو نور الهداية» التور 
الحسي : [الأنعام: 2]١‏ هنا النور وحّحده؛ لأنه واحدء ليس المراد الجنس؛ 
لأن النور واحد. هذه يدخلها فوائد؛ يعنى: هذا حسب استيعاب المقسر 
للشريعة؛ أو للدين؛: أو للنصوص» مثا : النور واحد في قوله تعالى: 

يخْرجهُم سْ لظِلْمّتِ ِلََ لور [القرة: باه ]4 أن النور هو نور الله كبك ؛ 

وهو هدايته لعبادهء وهذه الهداية واحدة؛ طريقها واحدء وأساسها 
واحد» ونور واحدء أما الظلمات» فهي ظلمات الجهلء والهوى» 
والشهوة؛ والشبهات» ... إلى آخره» هذه ظلمات كثيرة متنوعة. هنا: 
لَيَجَمْلَ لشت وَالبورٌ» [الانعام: ]١‏ أَلظُلُّمَلت: هي الظلمات المخلوقة 








دن ظ 8 لقاءات محلسات 


والنور: 5 الور أساسه هنا تقول: ممكن أن يقال شىء آخرء 
ولكن يمكن أن يُقال النورء الذي هو في هذه الأكوان أساسه أنه من أثر 

اسم الله التورء والئور واحدء فأثره من حيث الجنس واحدء مع أن 

الأنوار من حيث تعددها مخلوقة متعددة» ولكن الظلمات ليست ناشئة 
عن أثر من آثار اسم الله هيْدَء ولكن النور أثر من آثار اسم الله؛ فلذلك 
وحده هناء وهناك ما يُقبل من كلام العلماء في ذلك أنك تعرضه على 
أصول العقيدة وأصول الشريعة وكلام السلف في الجملة:؛ إذا كان 
لا يعارضه» ويستقيم من باب اللطائف والفوائد» يمشي» ليس فيه شيء. 


موراك: أحسن الله إليك! هل يدخل لمعرفة هذه الأمور الإعجاز 
البلاغي؟ 


الهراب: هم يدخلونه»؛ الإعجاز البلاغي يدخلونه؛ ولكن فيه نظر 
في تسميته؛ لأن الإعجاز البلاغي الإشكالية فيه أنه فصل الآية في 
إعجازها اللفظي عن إعجاز المعنى الإعجاز البلاغي» الإعجاز الذي 
يسمونه الإعجاز فى نظمه» نظم القرآن الكريم» ما يسمى بالنظم» والنظم 
هو مجموع اللفظ والمعنى والروابط»ء ثلاثة أشياء: اللفظء والمعنى؛ 
والروابط؛ الروابط التي هي تربط الألفاظ بعضها ببعض» وهذه التي 
جاءت في علم المعاني وفي البلاغة بشكل عام» وهي التي اعتمد عليها 
عبد القاهر الجرجاني في كتابه «دلائل الإعجاز'؛ والنظم ما هو؟ لفظء 
ومعنىء وروابط. والروابط هذه تجعل هناك اختلافا كبيرًا ما بين جملة 
وجملة» ما بين تركيب وتركيب؛ فمثلا : فى قصه نوح كل فى سورة 
هودء قال الله يك في تلخيص صورة كبيرة جذا متنوعة مختلفة؛» جمعها 
فى آبة واحدةء قال: ويل يارس الى مأك وَتسَمَهُ أقلى وَغِيضٌ الما 


اك 


7 اند وَأَسْعَوتٌ ص لوي وَقِلٌ | لصوم آلطَدِلِمِينَ 40 [هود: 54]؛ 


جلسة 1111/11/14اه ٠‏ لك 
هذه سورة ضخمة تتحدث عنها فى حديث طويلء هنا ما الذي جمع 
بينها؟ هذه البلاغة؛ التي هي النظم للفظ والمعنى والروابطء ألفاظ مثل 

هنا : «يأرَضٌ الى مَآءْكِ»ه لاحظ كلمة (أْبْلّعي)ء هناك؛ هوَفيِىَ» انظر : 
(اأبْلّعي): (وَغِيضَ)» (قَضِي)» هذه كلها ألفاظ فيها معان ضخمة»: نفس 
الألفاظ فيها معان ضخمة» جاءت بينها الروابط يم؟ إما الروابط 
الإعرابية؛ يعنيى: فعلء وفاعل» ومفعولء» أو الروابط بالحروف» الذي 
هو بالواوء وبياء النداء» وما أشبه ذلك» وهذه كثيرة؛ مثل: القسم 
وجواب القسم من هذا النوع؛ الأفعال مثِلًا كان وأخواتها رابطء هي 
رابط بين المبتدأ والخبرء التى هي تسمى نواسخ في النحوء هي أفعال 
ناسخة نواسخ؛ هي روابط» نوع من الروابط» ما الفرق بين (كان) 
وأخواتها وبين (إن) وأخواتها؟ هناك فرق مهم واج واو و 
تدل على الثبوت والدوام إلى آخره؛ و(كان) تدل على معنى آخر مع 
أخواتهاء كل واحدة لها معنى» هنا اختلف الرابط؛ يعني: عندك مبتدأ 
وخبر: (الله سميع عليم) عندك مبتدأ وخخبرء والشبر ثان» طيب هنا 
دخلت عليها كان: هيران أنه سَمِيعًا عَلِيمًاته [النساء: 48١]؛‏ وإن: 9 إن آله 
ب عم أنه يما عليا 





(0)» [البقرة: ]18١‏ اختلف؛ يعني : : دلالة: وان آلله 
مختلفة عن : 59 تيع عل في ذاك مرتبطة بسياق الآية» هذا جزء من 
إعجازية النظم مع ما قبلها من سياق الجملة» فهي راجعة إلى النحو وإلى 
علم المعاني؛ وهذا الذي أراده عبد القاهر الجرجاني في كتابه «دلائل 
الإعجازاء وهو كتاب مهم جدًا جدّاء لا بد لطالب العلم أن يمر عليه؛ 
يعني : : يستوعب فكرته؛ لأنه مهم جدًا. : عبد القاهر الجرجاني في هذا 
الكتاب رد على عبد الجيار الهمذاني في «المغني»؛ لأن فى كتاب 
«المغني» له في أبواب التوحيد والعدل؛ كتاب كبير في اثنين وعشرين 
مجلذا؛ طبع فى اماضرء له في محلد فته أظنه السادس عشر ‏ إعجاز 





كردن < ظ 1 لقاءات وجلسات 
القرآن» فهو نحا بالإعجاز منحى المعتزلة طبعًا؛ لأنه زعيمهم؛ 
يؤسسن لهء رد عليه عبد القاهر في «دلائل الإعجازا بما نص على أنه 
قال وقلناء ولكنه كفكرة رد عليه؛ شيء عظيم عظيم حِدَاء صار مرجِعًا 
في هذا العلم وأساسًا؛ لأنهم اختلفوا قبله ‏ الذين كتبوا في الإعجاز -: 
الإعجاز راجع إلى أي شيء؟ هل هو راجع للألفاظ أو راجع للمعاني؟ 
يقول الجاحظ - مثلا ‏ يقول: (والمعاني مطروحة في الطريق يعرفها 
العجمي والعربي والبدوي والقروي والمدنيء وإنما الشأن في إقامة الوزن 
وتخير اللفظ وسهولة المخرج)""2. آخرون يقولون: لاء الألفاظ مدركة 
موجودةء .ولكن: الشآن فى التعبير بالألفاظ عن المعاني التي يُرادها"". 
هذه كانت هدرستين كبيرتين» عبد القاهر الجرجاني كله أول من أتى 
بشيء اسمه النظم» النظم ‏ الذي هو: اللفظء. والمعنى» والرابط ‏ هو 
الذي يعطيك الملكة فن قهم الأعمان في تركيب الكادم؛ يعنى : مغلا : 


«الم ) ذلك الكنب ل ريب فيه هدى لتقن )4 [البقرة: 11 





إذا فهمت دلالتهاء صارت بلاغة عالية»؛ وفيها الإعجاز بأحد 
معانيه؛ جاء جمم من المتأخرين» وبدؤوا يفصلونء قالوا: إعجاز 
نحويء إعجاز لفظيء؛ إعجاز بلاغي؛ إعجاز...» أنواع كثيرة من 
الإعجازء لا بأس» ولكن الإعجاز بأن نقول: بلاغي ولفظي ومعنى»؛ 
لا. الإعجاز ممكن نقول: إعجاز علمي؛ يعنى: تذكر أشنماء من 
الإعجازء وهذا طيب؛ من الأشياء التى هي و ولكن المتعلقة 





4 انظر: الحيوان للجاحظ :)١71١/7(‏ ودلائل الإعجاز للجرجاني (ص4ةة ١)؛‏ 
والإيضاح في علرم البلاغة للقزويني (4/1١)ء‏ رنهج البلاغة :)١5/١(‏ وتاريح النقد 
الأدبي عند العرب لإحسان عباس :958/١(‏ 158). 

(؟) من أنصار هذا الفريق: ابن الروميء والمتنبيء والآمدي؛ وابو عمرو الشيباني» وابن 
رشيق» وابن الآثير. 


جلسة 4١1/١١177/1اه‏ 











بالنظم ما نفصلهاء ما تعلق بنظم القرآن ‏ الذي هو النحوء البلاغةء الذي 
هو المعاني» ما يتعلق باللفظ والمعنى ‏ هذا شيء واحدء ما تفصله؛ 
لأنك لو فصلتهء معناه: فصلت النحو عن البلاغةء وهنا لا وجود للبلاغة 
- التي هي علم المعاني ‏ بدون النحوء إذا أردت النحوء تقول: والله: 
إعجاز النحو لا يوجد إعجاز نحوي بدون إعجاز بلاغي للمعنى؛ ولذلك 
كان من سبق؛ مثل سيبويه: سيبويه كان يعبر في المسائل النحوية بأشياء 
في علم المعاني في البلاغة؛ يدل على أن علم المعاني متعلق بفهم علم 
القحوة مقلة: التخصيسن» والقسر والحصير» ومقل: الإظطحات 
والاختصارء لماذا الإطناب والاختصار؟ مثل: الاهتمام» الإهمال» مثل : 
«ذقٌ إِنَلَتَ أن الْمَرِبرٌ الكرم (8)» [الدخان: 41]. 





هذا ماذا؟ إهمال: ظِدذْق إِتَلَك أنتَ الْمَرِدُ الكرع 469 هذا 
إهمال؛ يعنيى: بمعنى: إنك مطرحء فقيل هذا الكلام؛ لأنه مهملء هذا 
يدرك مم؟ فعل الأمر لما جاؤوا لتعريفه ماذا قالوا؟ هو طلب الفعل؛ 
يعني: (قم): طلب القيام» (تعال): طلب المجيء. . . إلى آخرهء (ذق): 
طلب الذوقء (كل): طلب الأكلء» ولكن هنا يُطلب أن يأكل؟ لاء صار 
هنا عندنا فعل الأمر حقيقة ليس طلب الفعل» هنا إهمال المخاطب في 
فعله. فهنا تأتيك علاقة ما بين التعريفات النحوية»: لما فصلت العلوم؛ 
عزل النحو عن البلاغة؛ جاءت التعريفات النحوية المتأخرة معزولة عن 
علم المعانى. وهذا كان في الأول عند سيبويه وعند جماعة كلها متصلة» 
ما تفصلهاء تقرأ فى سيبويه فى (الكتاب) هذا في هذه معهاء ما يمكن 
يدرك هذاء لا في التعريفات ولا في...؛ حتى في تعريفه للحرف 


سوّات: هل عبد القاهر الجرجاني أشعري؟ 


لقاءات وبحلسات 











سراك: الباقلاني كان أيضًا؟ 

السْيِجٌ: الباقلاني في الإاغجاز مدرسة مستقلة؛ لأنه قبل عبد القاهر. 

السائل: كتابه في إعجاز القرآن؟ 

السَيعٌ: لاء ليس جيدًا في كتابه «إعجاز القرآن». 

السائ؛ ضعيف؟ 

المَيِعْ: لاء ليس ضعيقًاء ولكن لم يتميزء أتى بأشياء: وحاول» 
ولكن عبد القاهر هو الذي أبدع؛ أبدع سسالة النظم ؛ لأن الباقلاني أذكر 
أنه عمل مقارنات مع خطب العرب وكذا؛ يعني: الفرق ما بين الأسلوب 
والأسلوب. 

السائلك: يا شيخ» الرافعي في العصور المتأخرة كيف في هذا 
الباب؟ 

السَيع: الرافعي جيد؛ ولكن الرافعي لغته ليست ليئة. 

السائل: قوية؟ 

السَيمٌ: لذ ليست مسالة قويهغع لذ هو من حيث التركيب فيه 
الألفاظ واختيار الألفاظ وقوة استخدام اللفظ والمعنى جيد»ء ولكن من 
حيث التركيب؛ يعني: عنده ‏ مثلا ‏ ما بين المبتدأ والخبر ممكن تجد 
سطرين» عشر كلمات» هذا ضعف؛ بعد فترة تدرك الخبر؛ ولذلك هو 
تحتاج إلى أن تركز معهء تركز ‏ يعني: في بعض المؤلفات _» ولكن في 
المقالات عاديةء مثل: (تحت راية القرآن» فيها طول؛ يعنى: بعد سطر 





جلسة 1١1/١١/477اه‏ نا 


وسطرين يأتى الخبر» عنده عطف واستطالة»ء هو في التركيب فيه 
السَيِعُْ: يعني فيه شوك؟! لا ليس فيه شوك» تدركه أنت» تدركه 
ليس فيه شوك» أكثر ما تجد فيه المجاز مثلاء هذه أشياء ليس فيها 
شوك. 
ببالح: الاستعمال بدون روابط؛ بدون العطف: هذا يستعمله 
المتأخرون كثيرّاء ما رأيك فيه؟ 
السيغ : مثل هاذا يعني؟ 
السائاح: يعنى : يقول: جاع ميخمل ؛ زيك. بذوك عطف:؛ يستعملونه 
السَيعٌ: يعنى: يصير العطف متأخرًا؟ 
فى حقيقتهاء ولكن بدون إيجاد الرابط اللفظي . 
فيد؛ يعني ٠‏ إذا صارت صضصفات»؛ هذا يصلح؛ أو أخبار؛ يعني . تدأ 
وخبرء خبر آولء .خبر ثان؛ خبر ثالثء لكن إذا كانت معطوفات» ذواث 
خلاف فى صحة شيء يسمى واو الثمانيةء أو لا؟ ولكنه يأتي مثلا يقول : 
جاء المتسابقون القائمون. هذا غلطء يجب أن يقول: جاء المتسابقون 
والقائمون . 


السائل: وإذا كان في الصفة؟ 








ككت] لقاءات مجحلسات 


السَبغغ: إذا جاء المتسابقون القارئون العالمون والصغارء هذا يصح 
عند من أعتيل واو الثمانية» فيما هو أقل منه هذا فيه غلطء واو الثمانية 
السائلت: فيها نظر. 
التيغ: نعمء فيها نظر؛ لأنها بُنيت على استنتاج» ليست على فاعدة 
السائت: من أول من أنكرها؟ 
القيق: لا أذكر: هو أحسن من تكلم:عن واو الثمائية عبد الخالق 
عظيمة في كتاب «الدراسات» مفيدء فيه شواهد ونقول. 
السائلت: ولكن ترتيبه يا شيخ متعب جدًا . 
العبرات: لكنه من حيث الشواهد والتقول مرجع. 


© © 9 





فراءة من مقدمةه قٍْ أصول التفسير 
لشيخ الإسلام ابن تيمية 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله رب العالمين» وصلى الله وسلم على ثبينا محمد وعلى 
آله وصحبه أجمعين» قال المصنف ككُنْةُ تعالى» ونفعنا بصالح علمه: 
تفسير القرآن بأقوال الصحابة : 

رَحِيئَيِذٍ إِذَا لم نجد التَّمْسِيرَ فِي القُرْآنٍ ولا فِي السنْة رَجَعْنَا في 
ذَلكَ إلى أَقْوَال الصَّحَابَة فَإِنْهُمْ أُذْرّى بِذَلكَ؛ نعنا شاعتوة من القرآن 
وَالأَخْوَال الى اخْتَصُوا بهّاء وَلمِا لهُمْ مِنَ المَهُم التَّامٌ وَالْعِلم الصَّحِيحٍ 
َالعَمَل الصّالمء لا سِيّمَا عُلمَاومُمْ وَكُبَرَاوْممْ؛ كَالأيِة الأربعَةٍ الحُلقاء 
الرَاشِدِينَ وَالأَيِمَةِ المَهْدِيّنَء مثْل: عَبْدٍ الله بْنِ مَسْعُودٍ 5ه . 

قَال الإِمَامُ أَبُو جَعْمَرِ مُحَمّدُ بْنُّ جَرِيرٍ الطبرى: حذتنا أثو كريب 
ثال: آثيأنا عاد بْنُ تُوح» أَنْبَآنَا الأَعْمَشُء عن أبِي الضُحَىء عَن مَسْرُوقٍ 
قال: كال عَبْدُ الله يَعْنِي ابح مَسْعُودٍ -: «رَآلذِي لا إله عَيْرهُ مَا َرَت آية 
من كِتَاب الله إلا وَأنَا ألم فِيمَنْ َرَتْ وَأَيْنَ نَرَلتْ وَلوْ ألم مَكَانَ أحَد 
أَعْلمَ تاب اش مني تناوله المَطَايًا لأتييه»'". 


)١(‏ انظر: تفسير الطبري (١1/٠م4)ء‏ وهو عند البخاري (4)2:85 ومسلم (58575) بلفظ: 
3 1 5 #قره ع ها مت و ساد متم عه ع 12د داه سن إلى 2 
اوَانَّذِي لَا إِلَه عَيْدهُ نا بن ككاب الله سُورَة إلا آنا أعلَمُ حَبْتُ َرَلَتْء وَمَا مِنْ آي إلا أنا - 








لقاءات وجلسات 


دقان الأمسر اناد : تمن أبي وَائِلِء عَن أبن مُسَعودٍ قال : 


5 
عق م 


«كانَ انتغل يا ا نعل خقة 9 ام + ابانن 11 - حَنَى يَعْرِف مَعَانِيَهِن 
لقم + 0 

أيه العو يرز عَبْدُ الله بْنُ عَبَاسِ» وساب 
معان الأذآن يكو دا رول الله 8ل له عيتُ قال : «اللهُمّ فَمَهَهُ 

الدّينِ وَعَلمْهُ التأويل»”'' . 


5 


وَكَال ابْنُ جَرير : ؛: حَدَّئنَا مُحَمَد بْنّ بَشارء الآنا وكيد أثنآنا سفيان: 


الها تس 


و أل اسه ؛ عن مَسْروقٍ؛ قال * قال َك الله - يعني ؛ 0 عن 


ص قا 2 4 ا م 2 


2 ا 


ثم رواه ل ياي إن دارفء كبن إشتناق الأَرْرَق عَن سَمَيَانَء عَنِ 
الأشمشٌء ما سا الشق: تمن مُسروق» عَنْ ابن 
و أنْهُ قال - انف ويه رم ال 0 


ل 
2 


0 
1 شتا : ضَحِيح خ إلى 26 . 2 دل ال عن ابن تاس ل 
العِبَارَة وَقَدْ مَاتَ ابْنُ مَسْعُودٍ فِي سَنَةٍ ثلاث وَثْلائِينَ عَلى الصَّحِيح؛ 


ا ا سا 


بوعمر د ِعْدهُ ابْنُ عباس سما وَثَلائِينَ سَنَةٌ َمَا ظّك ما كُسَبَهُ مين العُلُوم 
فك بعد ابن مسعود؟ 
وَقَال الأَممَشٌء عن أبي وَائِل: ١‏ سْتَخْلٌ عَلِئٌ عَبْدَ الله بْنَ عَبَّاسِ 
7 عه 
. ملم ذِيمًا أَنَِْتء وَلَوْ وْ عل أحَدَا هُوَ أعْلّمْ بكتاب الله مني , تبلقُُ الابل؛ لَرَكبْت إِليه . 


.)85/1( انظر: تفسير الطبري‎ )١( 
أخترجه البخاري ع 1 ملل 9716)؛ ومسلم (2109 ؟) بألفاظ متقارية.‎ )9( 


(0) انظر: تفسير الطبري .)45/١(‏ 





قراءة من مقدمة في أصول التفسير لشيخ الاسلام ابن تيمية 


على الْمَوْسِم فَخَطَبَ النَّانَء فَقَرَأْ في حُطَبَتِهِ سُورَةَ البَقَرَةِ ‏ وَفِي رِوَايَةٍ 
د عض به 5 2د ير م 2ه ل أ جاه [ 2 ظ 
سورة النور ع ففسرها تفسيرا لو تممه الرُومُ وَالمَّدهُ وَالدَيْلمْ 
ادك با 


وَلَهَذَّا قَالب ما يزويه إسْماعِيل بن عَبْدِ الرّحَمَن السدي اكبيد لخن 


خم 


ع الا 
ال 


سيره عَن عَذَّيْنَ الرَّجُليْنِ: ابْنِ مَسْعُودِء وَابْنِ عَبّاسِءْ وَلكِنْ فِي بَعْضٍ 


الأغوان يلقل عن نا يَحَكُرَتَهُ من أكاوبل أغل الكتابه البِي أباحها 
رَسُولُ الله يله حَيْتُ ثال: «بَلِمُوا عَنْي وَلوْ آيَةُ وَحَدُنُوا عن بَني إِسْرَائِيل 
وَلا حَرَج وَمَنْ كَزَّبَ عَليّ مُتَعَكذًا قَلكَتَوَا مَقْمَدَهُ من الثارة" "+ روَاء 
البكَارِيْ عَن عَبْدٍ الله بْن عَمْرو؛ وَلهَذَا ان عَبْد الله بْنُ عَمْرِو قَدْ أَصَابَ 
يوم اليَرْمُوكِ زَامِلئْنِ من كُجُبٍ أل الكتاب» كُكَانَ يُحَدْتُ مِنْهُمَا يما مهمه 
من هَذًا الحَدِيت من الإذن في ذلكٌ. 


.)87/١( انظر: تفسير الطبري‎ )١( 

(؟) خص شيخ الإسلام هنا السدي الكير؛ وذلك لأن السدي الصغير وهو محمد بن 
مروان الذي يروي عن الأعنمش - واه بمرة. وآما الكبير فاضله حتجازي سكن الكوفة 
وكان يقعد في سُّدَةَ باب الجامع بالكوفة فسمي السدي. قال الذهبي في ميزان 
الاعتدال (95/1"): لقال يحيى القطان: لا بأس به. وقال أحمد: ثقة. وقال ابن 
معين: في حديثه ضعف. وقال أبو حاتم: لا يحتج به. وقال ابن عدي: هو عندي 
صدوق. وروى شريك عن سلم بن عبد الرحمن قال: مر إبراهيم النخعي بالسدي 
وهو يفسر لهم القرآن فقال: أما إنه يفسر تفسيرالقوم. وقال عبد الله بن حبيب بن أبي 
ثابت: سمعت الشعبي وقيل له: إن إسماعيل السدي قد أغطي حظا من علم القرات 
نقال: قد أضل كنا من جهل بالقرآن: وقال الفلاس عن ابن مهدي+ ضعيف. وقاك 
اين .معين : سمعة أن حقعي اللأياد يقول: ناولت السدي تبيكا فقلت له: فيه فردي 
فشربه. وقال ابن المديئى: سمعت يحيى بن سعيد يقنول : ما رأيت أحذا يذكر السدي 
إلا بخير وما ثتركه الج روى عنه شعة والثورى. وقيل: مات سئة سبع وعشرين 
ومائة؛).اغ. 

(0) أتجرجه البخاري (7171). 











لقاءات وخلسات 


كن مله الأَحَادِيتٌ الإسرائيلية تُذْكَرٌ للاسْيِشْهَادِء لا للاعْتِقَادِ 


والثّاني : مَا عَلِمْنَا كَذِبَهُ بمَا عِنْدَنَا هما يُحَالفَهُ. 

والكالث: خا عو تتكوظ قنك الا هن هذا القبيلء ولا من 
هَذَا القبيل» قلا تُؤْمِنٌ بوء ولا نُكَذَبُهُ وَتَجُورُ حِكَايَتُهُ؛ لما تَقَدّمَ 
وَغَالبُ ذَّلكَ مِمّا لا كَايَدَةَ فِيهِ تَعُودُ إلى أمر دِينِيٌ؛ وَلهّذَا يَخْتَلفْ 
عُلمَاءُ أَهْل الكتاب فِي مِثْل هَذَا كَثِيرّاء وَيَأتِي عَن المُمَسّْرِينَ خلا 

كما يَذْكُرُونَ في مِثْل هَذَا أَسْمَاءَ أضحاب الكَهْفِء وَلوْنَ كَلبِهِمْ؛ 
رَعِدَتَهُمُء وَعَصَا مُوسَى مِن أي الشَّجَرٍ كَانَتْء وَأَسْمَاءَ الظَيُورٍ التي 
َحْيّاهًا الله لإِبْرَاهِيمَء وَتَعْيينَ البَمْض الذِي ضُربَ به القتيل مِن البَقَرَةٍ 
وَنَوْحّ الشَّجَرَةٍ التي كلم الله مِنْهًا مُوسَى» إلى غَيْرِ ذلك هما أَنَيَمَهُ الله 
فِي القرآن مِمًّا لا فَائِدَةَ في تَعْيِينِهِ تَعُودُ عَلى المُكّلفِينَ فِي دُنْيَاهُمْ 
وَلا دِينِهِم؛ وَلكِنّ نقل الخلاف عَنْهُمْ في ذَلكَ جَائِرٌ؛ٍ كُمَا قال تَعَالى : 
سياد د اليد 3 حسَة سَاومبّ فدات ما 2 


عرص ار قرقر 3 0 و 


5 - في إل 1 2 3 مَمْمَفْتِ 5 2 سه بر . 
[الكيف: ؟57١].‏ 

َقَدْ اشْتَمَلتْ هَذِهِ الآيَهُ الكَرِيمَةٌ عَلى الأدب فِي هَذَا المَقَام؛ وَتَعْلِيم 
مَا يتْبَضِى فِي مِثْل هَذَاء فَإِنَهُ تَعَالى أَخْبَرَ عَنْهُمْ بعَلانَةِ أْوَالِء ضَعّف القَوْليْنِ 





الأَوّليْن؛ وَسَكَتَ عَن الثَّالتِء قَدَلَّ عَلى صِحَّيِهِ؛ إِذْ لو كَانَ بَاطِلاء لَرَدَهُ 
كما رَدُهَمَاء ُ أنقد ان أن الاطلاعَ عَلى عِذَّتَهِمْ لا طَايّل تيه كال 
نِى مِثْل هَدًَا: طثل رن أَمُ يسِدّهم»؛ فَإِنْهُ مَا يَعْلمْ بذلكَ إلا قليل من 
النّاسِ مِنَنْ أَظلعَهُ الله عَليْهِ؛ِ كَلهذَا قَال: طثلا ثُمَارٍ فِيم إلا مزه طهر ؛ 
أئْ: لا تجَهِدْ نَفْسَك فِيمَا لا طائل تَحْتَهُ وَلا تَسْأَلهُمْ عَن ذَلكَ؛ فَإِنْهُمْ 

َهَذَا أشتن عيكو فى ِكَاية الجلاي: أن تنتزعت الأكزال في 
ذلك 1 3 ب على الصّحِيح مثهّاء ويبطل البَاطل؛ ١‏ يلذكر 3 
الخلافٍ وَتَمَرَهُ ؛ لكلا يَظول التْرَّاعَ وَالخْلاف فيمًا لا قَائِدَةَ تَختهء فيَشْتَغْل 
به عَنٍ الأَهَمْ. 

َأَنَا مَنْ حَكَى خلانًا في مَسْأَلة وَلمْ يَسْتَوْعِبْ أُقْوَال النّاسٍ فِيهَاء 


ل اقم لل 


فَهُوَ نَافْصٌ ؛ اذ قن يدن الصَّرَابٌ فِي الذي تركه . 


مي الخلاف وَيُظَلقُةُ وَلا يُتَبْهُ عَلى الصّحِيح مِن الْأَقْرَال؛ 


إِنْ صَححَ غَيْرَ رّ الصّحِبح عَامِدًا ؛ مَقَنُ تَكَمّلَ الكذب . أَوْ جَاهِلاء فَمَدْ 
أخطأ . 

كَذْلكَ مَنْ نَصَبَ الخلاف فِيمَا لا مَائِدَةٌ تَحْنَهُء أو حَكى أَقْوَالًا 
مُتَعَدَُدَةٌ لمُظاء وَيَرْجع م خَاسِلها إلى قَوْلٍ أ وْليْنٍ مَعْنَى» فَقَدْ ضَيْعٌَ 
الزَّمَانَ ور بمَا ليس بصّحيح؛ فَهِوَ كلا بس ُوْبَيْ زود وَألله المُوَفْنُ 
للشؤاب. 


هي اديه 


ا 5 6 اك لقاءات وجلسات 











يسم اللك الرحمن الرحيم 

الحمد لله والصلاة والسلام على رسول اللهء» وعلى آله وصحبه 
ومن اهتدى بهداهء أما بعد: 

فأسأل الله كنِكَ أن يعلمنا من القرآن ما به انشراح صدورناء وثبات 
أمرناء واستقامة أحوالناء وأن يذكرنا منه ما نسيئاء ويعلمنا منه ما 
جهلنا ؛ إنه سبحانه جواد كريم. 

قد ذكر المصنف الشيخ تقي الدين ابن تيمية كُلَنْهُ فيما سبق أن 
تفسير القرآن يكون بالقرآن» ثم يكون بالسئةء ثم يكون بأقوال 
الصحابة ن: والصحابة وق الذين نقل عنهم التفسير ليسوا بالكثيرء بل 
كانوا قليلين» فممن نقل عنهم التفسير الخلفاء الأربعة: 

أبو بكر ذيه؛ كما تقل عنه تفسير قوله تعالى: كاي الْذِينَ مثو 
ع شك لا 1 ئّن صَّنَّ إدَا أَهْتَدَيسُمْ إل أيه [المائدة: ٠١6‏ فإنه 
لما قرأها قال: ١يَا‏ أَيّهَا النَّامنُء إِنّكُمْ تفرغوة َذِ الأبَةٌ وَتَضَمُونْهَا عَلَى 
غَيْر مُوَاضِعِهَاء وإني سمعت رسول الله يَلهِ يقول: ....) إلى آخر 
الحديث؛ ففسر هذه الآية للناس بأنهم ذهبوا إلى غير التفسير الصحيح 
ي(23, 


000 وتكملة الحديث: وإني سععت رسول الل ا يقول. 'مَامِنْ قَوْم يُمْمَلُ فِبِهمْ بالْمَعَاصِي لم 
يَفْدِرُونَ عَلَى أَنْ يُمَبْرُوا ثم ا مُئيُوُوا إلا يُودِيك أن يَمْمَهُمُ الله منْهُ , بعِتَابٍ»: أخرجه: أبو 
داود (8599*8). والترشقي (1518١1؟))2‏ رصححه:؛ والنسائي في الكبرىق لدعم وابن 
ماجه :)5٠٠5(‏ والطبري في تفسيره (/448/1: 5494): واين أبي غعاصم في الأحاد والمثاني 
(5/ة). وأخرجه ابن أبي شيبة 6 وأحمدء وعبد بن حميد»؛ والعدنيء واسن منيع ‏ كما 
في الدر المنثور ؛ والحميدي في مسنده /١(‏ )4 وأبو يعلى: والكجي في سننه» وابن 
المتذرء وابن أبي حاتم كما فى الدر المنثور.»ء رابن حبان :)01٠ .6179/١(‏ - 
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وعمر ضيه أيضًا تقل عنه تفسير كثير في ذلك» وعثمان لاه ؛ 
وكان أكثر الخلفاء الأربعة تفسيرًا الإمام الحبر على بن أبي طالب ذ؛ ؛ 
ولهذا صار تلامذة على بن أبى طالب الذين نقلوا عنة التفسير والأقزال 
5 تفسير الآي والأقوال أكثر ممن نقل عن غيره من الخلفاء الأربعة. 
وفسر القرآن أيضًا من الصحابة ابن مسعود وَيْدء وكان له مدرسة 
تفسير كبيرة في الكوفة» وفسره أيضًا ابن عباس وها وله مدرسة كبيرة 
في مكة؛ وأخذ عنه جمع كثير ‏ كما هو معروف ‏ ؛ وحاصل مدارس 
التفسير عند الصحابة ترجع إلى ثلاث مدارس: 
أ-. مدوسة المديثة» .وغي مدرسة الخلفاء الأربعة» وأكثرهم أصحابًا 
على أ طالن وك . 
*" ب ومدرسة الكوفةع وفيها عبد الله بن مسعود وتلامذته ين . 
ومدرسة مكةء وفيها عبد الله بن عباس وها وتلامذته. 
وهناك آخرون من الصحابة تقل عنهم التفسير الكثير أيضاء ولكنه 
أقل من هؤلاء؛ كأبي بن كعبء وعبد الله بن عمر وغير هؤلاء من 
الصحابة وي ؛ ولا شك أن تفسير الصحابة للقرآن هو أوثئق التفاسير بعد 
تفسير الننى ييل وقد ذكر شيخ الإسلام هنا غدة أسباب لذلك» تجمل 
فى الا تى : 





- والدار قطني في الأفراد؛ وامو الشيخ ؛ وابن مردويهء والبيهقى في شعب الؤزيمان» 
والضياء في الممختارة؛ وأبو بكر المروزي في مستند ابي بكر :)١154/١(‏ وجماعة 
لا يحصون كثرة. 
قال ابن كثير (؟/ :)1١١‏ اوقل روى هذا الحديث أصحاب السنن الأربعة وابن حبان 
فى صتحيحه وغيرهم من طرق كثيرة عن جماعة كثيرة عن إسماعيل بن أبي خالد به 
فنصلا مرفوعًاء ومنهم من رواه عنه به ولوف على الصديق؛ وقد رجح رفعه 
الدارقطثي وغيرة؛ وذكرنا طرقه والكلام عليه مطولا في مسئد الصديق طلك؟ . 








كت ظ ظ لقاءات وجلسات 
السبب الأول: أنتهم شهدوا التنزيل؛ أي: شهدوا تنزيل الآي على 
النبي يليد ومعرفة سيب النزول ومشاهدة وقت تنزيل الاية هذا يعين كثيرًا 
على فهم معنى الآية؛ لهذا أجمع العلماء على أن معرفة سبب نزول الآي 
يعين على فهم الآية» ويّدركَ به المفسر الصحيح في معنى الآية؛ وإن لم 
يصل إلى الاقتصار على ورود السببء فالعبرة ‏ كما هو معلوم ‏ بعموم 
الألفاظء لا بخصوص الأسباب» ولكن معرفة الأسياب هذه مهمة؛ لهذا 
فإن الصحابة شهدوا التنزيل» وعرفوا مواقعه ومتى أنزلت الآية» وهذا 
يعطي الدلالة عن معنى هذه الآية» والصحابة هم أولى الناس بذلك. 
السبب الثاني: أن أعمق هذه الأمة في فهم اللغة التي نزل بها 
القرآن هم صحابة رسول الله يكل؛ وخاصةٌ القرشيين منهم؛ لأن علماء 
المسحدانة اكائو] مخنوة مسؤاوة القسس مق اللقةة كما جاه مثلة هن 
عمر وك حيتما فسر قوله تعالى في سورة التحل: ظآز يمْدَهْر عل قوفي 
إن رَكَك لَعُوفٌ يَحِدٌ 50 [النحل: 47]ء فعمر ده قرأها على المنبر؛ 
لأنه كان يقرؤها يوم الجمعة كثيرًاء ثم قال: ١ما‏ التخوف؟»؛ فسكت 
الناس» فقام رجل من هذيل» وقال: يا أمير المؤمنين» التخوف في لغتنا 
التتقصء قال شاعرنا أبو كبير الهذلي : 
تَخَوَّفٌ السَّيْرُ مِنْهَا تايكًا قَرِدًا ‏ كما تَخَوّفَ عُودٌ النَبْعَةٍ السَّمَنْ 
التخوف: التنقص"''؛ قال عمر: «عليكم بديوان العرب فإن به 
معرفة كلام ربكم». «أز يمْدَهِرَ عل تَحوق»؛ يعني: ينقصهم شيئًا فشيئًا 
من النعمة مما هم فيهء حتى يهلكهم. فهو قد علم اللغة؛ والصحابة هنا 
نظروا إلى اللغة؛ ففسرها لهم بذلك». وهكذا بقية الصحابة مثل ابن 
عباس يه كان عالمًا بأشعار العرب: فكان يجلس في منزله في مكة. 





0ك 
(1) أخرج الأثر: الطبري 2»)١١7/14(‏ وانظر: القرطبي .)١١١/٠١(‏ 
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ويصيح غلامه: من أراد أن يسأل عن شعر العرب ولغتهاء فليدخل» 
فيدخل من يريد أن يسأل عن أشعارهمء فيجيب ابن عباس وياء 
وهكذا"''؛ فالاهتمام باللغة هو أساس التفسير؛ لأن القرآن أنزل بلسان 
عربي مبين» وأصح الناس في فهمه هم الصحابة؛ لأن اللحن لا يوجد 
فيهم؛ ولم تدخلهم العجمةء ولم يتفرقوا في البلاد بمخالطة من ليسوا من 
أهل اللغة» فهم أهل اللسان الصحيح؛ وهذا هو السبب الثاني من أن 
الاعتماد على تفاسير الصحابة يتعين» وصحة تفاسيرهم في ذلك ظاهرة. 

السبب الثالث: هو أن الصحابة يش هم أسلم الأمة في التعبير عن 
القران من حيث ما يتورع ألا يدخل في القرآن؛ ولهذا كان كلامهم في 
التفسير قليلا كثير الفائدة» ولم يكونوا يكثرون من الكلام؛ خشية أن يقال 
في القرآن ما ليس بحقء فهم يعرفون مواطن الزلل ومواطن الهداية؛ 
فيتفعون الناس في تفسير القرآن. 

والصحابة وي شهد لهم الله وَيِْنَ بعمومهم ولعلمائهم بخصوصهم» 
ثم النبى يل شهد للخلفاء الراشدين ولعلماء الصحابة في التفسيرء 
ومنهم: ابن عباس وابن مسعود وأبى بن كعب» وجماعات منهم ا 
فقال لابن عباس : «اللْهُمٌ عَلَّمْهُ التأويلٌ”'*. وفال في ابن مسعود: امَنْ 
سََهُ أن يَفْرَآ الْمُْأَمَ عضا كما أَنْزلٌ فَلْيَفْرَهُ عَلَى قِرَاءةٍ ابن أمَّ عَبْوِه1", 


.2619/5( أخرج هذه الحكاية: الحاكم في المستدرك‎ )١( 
والمنتظم (9/7/5)» والبداية والنهاية‎ 4) /١( وقد ورد ذكرها في: حلية الأولياء‎ 
.)5١٠/١( وضصفة الصفوة‎ 2) //( 

(90) سبق تخريجه (ص7186). 

(0) أخرجه: أحمد فى منده /١1(‏ 44404 وفى فضائل الصحابة (؟/844)»: والطيالسي 
في مسنده (1/ 45): وابن السني في عمل اليوم والليلة (719/1). 

وأخرجه بقصة فيه: أبويعقرب الفسوي في المعرفة والتاريخ (؟/ 71)» وأبو يعلى في 

مسنده /١(‏ 1/7١)؛‏ وابن خزيمة (18457/5)غ والحاكم (؟/511)؛ والبييقي /١(‏ 407)؛ 5 





ظ : لقاءات مجلسات 


وابن ساك الا ع ليه «وَالَذِي لا إِلَهَ غَيْرْهُ ما مِنْ كاب لله سورة َه إل 
نا أَعْلَّمُ حَيْتُْ لك ا م 37 ألم بين كلت ولا عْلَمُ أَحَدَا 
هُوَ أعْلَمُ باب الله ني تَبدُفُهُ الابل لَرَكْبْتُ إِلَيْوِها'' وشهد ابن مسعود 
لابن عباس و كما ذكر شيخ الإسلام ‏ بإسناد صحيح»: شهد له. 
قال: نِم ُرْجُمَانُ لآ ابن عباس(" وهذه شهادة من بعضهم لبعض 
في .ذللك: 

فالمصير إلى تفاسير الصحابة هو بعد التفسير بالقرآن والسئةء وهو 
أقرى طرق التفسير؛ فلا بد من الرجوع إليهم» فلا يصح لأحد أن يفسر 
القرآن بدون الرجوع إلى تفاسير الصحابة وَ#ينء نعمء قد يزيد على تفاسير 
الصحابة و بأن يفصل ما أجملوه؛ ولكن لا يصح أن يكون هناك تفسير 
للصحابة؛ ونذهب عنه إلى غيره؛ لأن هذا يصير إلى أنهم لم يدركوا 
الصواب في تفسير القرآن. 

لم ذكر شيخ الإسلام بعد ذلك الكلاء على الإسرائيليات» فذكر 

جمغ إسماغيل بن عبد الرحمن, السدي الكبير تفسير ابن عباس وابن 
مسعود و#؛ حيث جمع طرق التفسير لهؤلاء الصحابة وَيرء ومنها ما هو 
صحيح»؛ ومنها ما هو حسن» ومنها ما هو ضعيف» وطرق التفسير بمعنى 
الأسانيد» فمنها ما هو جادة معروفة يُروى بهاء مثلا: تفسير آيات كثيرة 
عن علي طبه بإسناد» وعن ابن عباس بإسنادء وعن ابن مسعود بإسناد 
وهذه معروفة اسمها (جياد الأسانيد في التفسير)» ولذلك تجد ابن جرير 


- والطبراني في الكبير (*847). وقد صححه أبو حاتم كما في العلل لابئه /١(‏ 187). 

)١(‏ أخرجه: مسلم فى صحيحه (1177)» ومن طريقه ابن حزم في المحلى (13/5؟)؛ 
وأخرجه ابن سعد في الطبقات (7/؟714): والطبراني في الكبير (4479؛ ٠447؛‏ 
1 “447). 


(؟) سبق تخريجه (ص118). 
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يكرر هذه؛ لأنها منقولة» وأكثرها نسخ موجودة رواها المتأخر عن تلامذة 
ابن مسعودع وظلت تسخة فبها تفسير آيات كثيرة جذا؛ ثم يفرقها من 
لف في التفسير في تفسيره» وهكذا ابن عباس َيه عرض عليه مجاهد 
القرآن من أوله إلى آخره'''» ومعرفة أسانيد التفسير لها بحث آخر ريبما 
يطول . 

وممن نقل التفاسير بأسانيد على الجادة إسماعيل بن عبد الرحمن 
السدق الكبيرء وقوله هنا: (السدي الكبير»؛ لأن هناك السدي الصغير 
فهو صدوق في الروايةع وعملة في نقل التعسسسي: فهو في الحديث 
صدوق »؛ وإن روى له مسلم في الصحيح؟؛ ولكنه ليسن بهرتية ثقات 
الرواة الضابطين؛ ولكنه لون التفسير صحيح الرواية» إلا أنة تصضرف قن 
تفاسير ابرع مسعو ذ وابن عباس »؛ ونص على ذللكت»؛ يقول : #دخل حديث 
بعضهم في بعض»» وربما قال: «وربما زدت أشياء من غير حديثهم». 
فخلط» وذكر ابن تيمية كته هنا أن إسماعيل بن عيد الرحمن السدي 
التو اعَنْ بن إسْرَائِيلٌ و حَرج70": وهذا قاده إلى البحث عن الكلام 








)١(‏ أخرجه الطبري »)٠١8(‏ وأبو نعيم في الحلية (؟/ ؤ/ا١ا؛‏ ٠8؟)2‏ ومن طريق الذهبي 
في التذكرة )/١5/7(‏ وابن عساكر في تاريخ دمشق (ج 5ل 4)5817 قال الذهبي 
هذا حديثك حسن: الإسثاة. 

(0) أخرجه: أبو داود (335*)؛ وأحمد (474/5), والشافعي في مسنده ))١4١/١(‏ 
وابن أبي شيبة (718/5)» وابن حبان (149/14)»: والخطيب في شرف أصحاب 
الحديث :)١5/١(‏ من حديث أبي هريرة وله وأخرجه النسائي في الكبرى /١(‏ 
من حديث أبي سعيد اللخدري و4 والطبراني في مسئد الشاميين (179//1) 
من حديث عبد الله بن عمرو يد وتمام في فوائده /١(‏ 4249 وابن أبي الدنيا في 
بن عاش بعد الموت :)01/١(‏ من حديث جابر كه؛ وأحمد بن منيع في مسنده - 
كما قي المطالى العالية (6/ 07٠‏ من حديث عبد الرحمن بن سابط ضيه . 








لقاءات وحلسات 


فى الإسرائيليات»: وأن هذه الإسرائيليات طغت في كتب التفسير وزادت» 
على دخلت في أي لا اه مه ل كا كر من فك أسن أهل 


الكيف» وعدتهم» ولون كلبهم؛ و لشجرة التي أكل منها ؛ والشجرة التي 
كلم الله موسى مثهاء وكذا قا بعص : تفاضيل يذكرها أصحاب 


والإسرائيليات ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية أنها ثلاثة أنواع؛ 
والصحيح أنها أ 

أما الأول مما ذكره: مما تعلم أنه في شريععناء فيذا لا نأس 
براويته؛ لأنه جاء فى شريعتنا ما يؤيده. 

والثاني: ما نعلم أنه فى شريعتنا ما يكذبه ويرده؛ كمسائل العقائد» 
جاء في شريعتنا؛ لأن الإسرائيليات دخل فيها الكذب في ذلك . 


والغالث: ما لا نعلم من شريعتنا أنه صحيح أو أنه غير صحيح؛ 
بابد #إسعان 2 ببطله؛ هذا هى الذي قال فيه النبي. 285: 
(إذَا حَدَنَكُمْ هل الاب قلا تُصَدَ و نُصَدقُوهُمْ وَلا تُكَدَّبُومُمْ) لا تصدفوهم 
ولا تكذبوهم؛ لأنهم إذا حدثوا بشيء لا نعلم صدقه ولا كلبه من 
شريعتناء فينطبق عليه قول النبي يكل: دقلا تُصَدَقُوهُمْ ولا تُكَذَبُومُم»؛ 
وينطبق عليه الحديث الآخر: احَدَنُوا عَنْ بَنِي إِسْرَائِيلَ وَلا حَرَجَ21 وهذا 
هو الذي جعل الصحابة يروون التفسير ‏ كما فعل عبد الله بن عمرو وَوْا 
وغيره -» رووا التفسير عن الإسرائيليات» خاصة في قصص الأنبياء وذكر 
المغيبات مما هو موجود في كتبهم وشروحهم؛ فهم توسعوا فيه. لأجل: 


2 


«حَدْنُوا عَنْ بَني إِسْرَائِيلَ وَلا حَرَجَ). 
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أما النوع الرابع: فهو ما تحيله العقول؛ يعني: إنه: لم يرد في 
شريعتناء ولكن العقول تحيله؛ أي: إن العقل الصحيح أو العقل الصريح 
هنا يرقضةة قهذا يجب أن ثرد؟ مكل : تفسير (ق) جيل تعبط بالآرهي”! 
أو أن الأرض من صفتها كذاء وأنها تنتهي إلى طرف كذا وطرف كذاء 
أو أن الشمس كانت كذاء ثم مسختء أو أن الجبل الفلاني....؛ 
يعني : من تفاصيل أشياء تتعلق بمواقع أو تتعلق بأجرام» وأكثر هذا النوع 
مما يتعلق بمواقم أو أجرام؛ فهذا إذا أحالته العقول»؛ فيجب أن يردء 
ولا يدخل في القسم الثالث؛ ولا يروى» ولذلك دخل كثير من التفسير 
في هذا النوع فى كتب التفسير من قبيل أنه «لا ُصَدْقُوهُمْ وَلا تُكَذَبُومُهَا 
ولكته مما تحيله العقول» وهذا لو قيدناه بهذا القيد» صار ما ورد عن 


3 و2 


بنى إسرائيل مما يدخل تحت قوله: (إِذَا حَدَكَكُمْ أَهْلُ الكِتَابٍ قلا تُصَدقُوهُمْ 
وَلا تُكذَُومُمْ؛ سيكون قليلًا جدًا بالنسبة لما هو موجود. 


فإذا استغنينا عن القسم الأول» وهو ما جاء في شريعتناء ولا حاجة 


)١(‏ تفسير (ق) بأئه جبل محيط بالأرضء» ورد من تفسير جماعة منهم ابن عباس ومجاهد 
وعبد الله بن بريدة وعكرمة والضحاك؛ انظر: تفسير البغوي (4/ *؟1؟): وزاد المسير 
(4/4): وتفسير ابن كثير (7/54؟2)51 وفتح الباري (8/ *4)59 والدر المتثور /١(‏ 
8 قال ابن كثير: «وقد روي عن بعض السلف أنهم قالوا: (ق) جبل محيط 
بجميع الأرض يقال له جبل قاف» وكأن هذا والله أعلم ‏ من خرافات بني إسراثيل 
التي أخذها عنهم بعض الناس لما رأى من جواز الرواية عنهم مما لا يصدق 
ولا يكذب» وعندي أن هذا وأمثاله وأشباهه من اختلاق بعض زنادقتهم يلبسون به 
على الناس أمر ديثهم كما افتري في هذه الأمة مع جلالة قدر علماتها وحفاظها 
وأئمتها أحاديث عن النبي وما بالعهد من قدمء فكيف بأمة بني إسرائيل مع طول 
المدى وقلة الحفاظ النقاد فيهم وشربهم الخمور وتحريف علمائهم الكلم عن مواضعه 
وتبديل كتب الله وآياته؟! وإنما أباح الشارع الرواية عنهم في فوله: «وحدئوا عن بني 
إسرائيل ولا خحرج' فيما قد يجرّزه العقل فأما فيما تحيله العقول ويحكم فيه بالبطلان 
ويغلب على الظنون كذبه فليس من هذا القبيل» والله أعلم؟. 


لقاءات وحلسات 


لنا بمرويات بنى إسرائيل فيه» وإن ذكرت» فتذكر هكذاء وكذلك لا حاجة 
لنا بما جاه قي اقبريعتنا رذهء وما رده العقل ‏ أيضًا ‏ لاحاجة لنا به 
أيضاء بقي 57 واحدء وهذا قليل بالنسبة للبقية؛ فهذا القول هو 
الصحيحء وما ذكر ابن تيمية هنا هو: التوسط في مسألة النقل عن بني 
إسرائيل؛ لأن الناس في النقل عن بني إسرائيل من زمن التابعين وزمن 
الأئمة على ثلاثة أنحاء : 

الأول منهم من يمنعهاء ومنهم من يقبلهاء ومنهم من ينقل ما يدل 
تحت هذه الشروط التي ذكرناء وهو أن يكون من النوع الثالث» ولا يكون 
داخلا في النوعين الآخرين اللذين هما الثاني والرابع ٠‏ 

وبعض المشتغلين بالعلم في هذا العصر ينقدون أي تفسير بأن فيه 
إسرائيليات؛ ونقوا كتب: التفسير من الإسرائيليات» وهذا ليس بمنهج 
علمى صحيح ؛ لأن النبي يكل قال: «حَدْنُوا عَنْ بَني إِسْرَائِيلَ ولا حَرَجَ؟؛ 
وقال: «إذَا حَدَنَكُمْ أَهْلُ الكِتَابٍ ئلا تُصَدَُومُمْ ولا تُكَذَّبُومُمْ فَإِمَا أن 
بُحَدنُوَكُمْ بِحَقَّ دُكَدبُوهُ وََِا أَنْ يُحَدَنُوكُمْ بِبَاطِل فَتْصَدَقُوهُ؛ وهذا جعل 
الكثير الآن يعتني بتخليص كتب التفسير من الإسرائيليات» وأحيانا تكون 
هذه الإسرائيليات توضح المقصودء مثلًا: فى حديث الفتون الطويل 
المعروف عن ابن عباس عند قوله تعالى : وك 0 [طه: »*]14٠‏ ذكر 
الحديث الطويل بعضه من القرآن» وبعض ما ذَكرَ ابن عباس مِنْ قصه 
موسى غةء والفتون يعني ما تَدَرج فيه في حياته وابتلاه الله كبك بهء 
وبعضه من إسرائيل» ولكن دخل في تفسير ابن عباس» ويقبل ذلك؛ 
لآنه. مما لم يأث فى القرآن ا 








يالل سسسسسهششهيينيكه 
1 حديث القتوث المقصود به سؤال سعيد ين جبير لابن عبان وه عن معنى قوله 
تعالى : ؤِرَكتَكَ ُوا» وقد شمل كل ما جرى على موسى ته من المحن من فرعون - 


قراءة من مقدمة في أصول التفسير لشيخ الاسلام ابن تيمية .كت 


فالقول بأن كل تفسير فيه إسرائيليات مردود أو ضعيف أو لا يصلحء 
هذا فيه نظرء بل ينبغي أن يقيد بهذه الضوابط التي قلنا . 

المسألة الثالثة التى بحثها شيخ الإسلام هنا هي: مسائل الخلاف 
والترجيح بين أقوال أهل التفسيرء وهذه لها هيدان بحث يطولء وقد ذكر 
مغلا في الخلااف حول عدة أضصحاب الكهف؛ ورجح قرلا واعتمد في 


الترجيح على نوع برهان؛ وهو أنه في قوله تعالى: #وَيفُولُوت سَبَعَةُ 


2 رة 


وكامثه كله » [الكهف: ]1١‏ لم يقل بعدها: رما بِالْعَيْب» وإنما قال: 
ا بِالْعَيْب» قبلهاء وهذا مما يؤيد قول ابن عباس: «أنا أعلم عدتهم؛ 


كانوا سبعة وثامنهم كلبهم»' 'ء فهذا نوع من الترجيح» ترجيح باللفظ؛ 
لأنه قال في الأولى: #رجْما بالْعَيّبّ»# وسكت في الآخرء وهو ترجيح 
بقول الصحابي ابن عباس : «أنا أعلم عدتهم»؛ فهو يعلم عدتهم بناءً على 
برهان من الآية. 


وأوجه الترجيح اكثيرة ومتعدذهة؛ و شي التي سيصير المصتئف 0 
إلى الكلام عن اختلاف التنوع واختلاف التضاد» وأن اختلاف السلف 


| في صغره وكبره. وقد أخرجه: ابن أبي عمر العدئى في مسنده» وعبد بن حميدء 
والنسائي فى تفسيره» وأبو يعلى؛ وابن جرير» وابن المنذرء وابن أبي خائم؛ وابن 
موقو ها في الدر المتثور للسيوطي (014/8). 
قال ابن كثير قله بعد أن ساقه في تفسيره :)١84/7(‏ 3... وهو موقرف من كلام 
ابن عباس يا وليس فيه مرفوع إلا القليل منهء وكأنه تلقاه ابن عباس مما أبيح نقله 
من الإسرائيليات عن كعب الأحبار أو غيره» والله أعلم. وسمعت شيخنا الحافظ 
أبا الحجاج المزي يقول ذلك أيضًا».اه. 

))1110/١6( أخرجه عنه: غبد الرزاق؟ كما فى الدر المنثوره ومن طريقه الطبري‎ )١( 
والقريابي» وابن سعد وابن المنذرء وابن‎ :)١7/5/7( وأخرجه الظبراني في الأوسط‎ 
, )9/0 /6( أبي حاتم؛ كما في الدر المنثور‎ 
/١( وانظر: تفسير الثتعالبى (#90/9)» والواحدي (108/7)غ والمحرر الوجيز‎ 
.)/4/17( وتفسير ابن كثير‎ :4)١14 /0( وزاد المسير‎ 4 
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يعنى: الصحابة - في التفسير هو اختلاف تنوع» وليس اختلاف تضادء 
بمعئى أن احدهما يسقط الآخر أو ضدهء. وأن اختلاف التضاد قليل جِدا 
بالنسبة إلى اختلاف التنوع» واختلاف التضاد هذا هو الذي يرجح 
الصواب فهايتاة على براهين وأذلة فى ذلك لكل مقاع نا يناسبه. 
لع أسئلة: 

بواك: إذا اختلف اثنان من الصحابة في التفسيرء وكان لابن 
عباس أو لابن مسعود ترجيح في هذه القضية» هل يُعمل بهذا الترجيح؟ 

الغبرات: والله؛ ما أقدر أعطيك جوابًا تقعيدياء كجواب عام 
ما أقدر. 

سؤاكت: إذا فسر ابن مسعود وَبه» وفسر أحد الصحابة ون تفسيرا 
آخرء فهل لنا أن نرجح كلام ابن مسعود 5؟ 

العهرات: يرجح بناءً عليهاء نحن نرجح بناءً على كلام الفقهاء؛ 
يعنى: ابن مسعود تكلم على نفسه أنه لا يعلم أحذاء ولكين لا يعني أن 
الأحد هذا غير موجود؛ لأن النفى لا يدل على ثبوت الضد. 

بواك: بناءً على القول بأن تفسير الصحابي له حكم الرفع» 
فما الحكم إذا اختلف الصحابيان؟ 

الهرات: تفاسير الصحابة ليس لها حكم الرفع أبداء الصحابة 
يجتهدون في التفسير»ء وقع الاجتهاد في زمن النبي يل ورد عليهم 
النبي يده وصوب المصيب؛ وتحظأ المخطيع فى التفسير» فالصحيح أنه 
لا يُحمل كلام ١‏ الصحابة أضلًا على الرفع ألبتة؛ إلا فى مسألة واحدة وقع 
فيها الخلاف». وهي فيما إذا قال شيئًا هو من الأمور المغيبة» التي 
لا محال فيها للاجتهاد؛ لا للاجتهاد اللغوي. ولا الاجتهاد فى الفهم؛ 
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أمور عقيدةء فهل هذه تُقبل أو لا؟ فهذه أيضًا فيها خلاف بين العلماء: 
هل كلام الصحابي فيما لا يدخله الاجتهاد هل يدخله حكم الرفع مطلمًاء 
والضواب أن فيها تفصيلء ما نقول: مطلمًا له حكم الرفع: هل هذا 
الصحابى يأخذ عن أهل الكتاب؟ هل هو يجتهد؟ يعني: اجتهد في تمسير 
آيات 2 وصل إليه بما قاله في تفسير الآية؟ أيضًا فيها بحث»: ومن 
الضعب ألها الها سكم الرفع؛ هذا صعب أن يُقال: تفسير صحابي أو قول 
صحابي له حكم الرفع. صعب؛ لأنك تجعل قوله في الحجية ووجوب 
العمل والاعتقاد بمنزلة أقوال النبي يقد فهذا فيه نظر. 

السائلح: فا يكون تفسير الصحابي حجة عند عدم النصوص» فيكون 
له حككم الرفم؟ 

المراب: لاء له حكو الرفع؟! نقول أحسن : إنه حجة؛ لماذا نضطر 
إلى أن نقول: له حكم الرفع؟ لأن ما النتيجة في له حكم الرفع؟ يجعلون 
له حكم أقوال النبي ود أقوال النبي يكو حجة في التفسير بلا شك»ء 
وأقوال الصحابة حجة في التفسير»؛ فلماذا نقول: له حكم الرفع؟ إذا 
قلنا: لها حكم الرفع؛ فيدخل فيها الاعتقادء ويدخل فيها وجوب 
الامتثال» وكتقعيد عام أنا ما يظهر لي الحقيقة الدخول في هذا الصدد»ء 
فيها تجوز كبير جدّاء «أقوال الصحابة لها حكم الرفع» فيها تجوز؛ء هم 
يجتهدول . 

موالت: :ما ثقال: إن.هذا الكلام قيد بأنهم شاهدوا التنزيل» 
وعلموا أسباب النزول؟ 

العراج: أسبات التزول؛ ولكن ينبغي عدم الإطلاق» أنتم تقرؤون 
خاصة من مؤلفات المعاصرين»؛ ما أكثر ما يقول القائل: وهذا مما 
لا يدخل فيه الاجتهادء فله حكم الرفع. كثيرء وصارت مزلة أقدام؛ 


أصضا هو لا يدرك معنى قوله: لا مجال فيه للاجتهاد. كيف يجتهد 
الصحابى» وكيف لا يجتهد؟ هو لا يدركه» لكن هو لا مجال فيه 
للاجتهاد عنده؛ يغنى: بحسب فهمه هوء فأنا عندي غلق الباب هذا 
أولى: و قصصرة على أشباء قللة حا حدًا مثل : قوير عفيدية يعنى عظيمة : 
مكل قول ابن عباس: الكرسي موضع القدمين''': مسائل محدودة جدّاء 
أما أكثرها داخل الاجتهاد. 

الموقوف سواءً عن التابعين أو من دونههم؟ 


العبراب: ما قصدك؟ يعنيى: عن التابعين: هم يعملونه أقرب ما يكون 
بإسقاط واسطة؛ يعني: إنهم يجعلون له حكم المرسل؛ يعنى: إذا كان 
لا مجال للرأي فيهء يجعلون له حكم الحديث المرسل؛ فعند من يحتج 
بالحديث المرسل يحتج به؛ وهذا فيه نظر أيضًا. 

سوال: الكثير الآن حاصل في كتب التفسير المتأخرة؛ وفيه كلام 
لطلبة العلم ممن يتكلم في التفسيرء يأتى فيقول: هذا القي آثر عن اين 
عباس أو عن الضحاك أو عن أثمة التابعين في التفسير» يقولون: هذا من 
الإسرائيليات» ويجزم بذلك؛ ظنا منه أنه ليس هناك في الآية ما يدل على 
ما ذكره هذا الإمام؛ فيقدح مباشرة بأنه من الإسرائيليات» فيردء بينما هو 
مأخوذ من دلالة الآية مثل: #قْلمًآ أَسْلَمَا وَكَلّكُ لِلْجِينِ )6 [الصافات: ١٠8؟‏ 

المّيِمٌْ: وهذا كثير كثير:؛ فأهل العصر الحقيقة في العلم ‏ مع 


الأسف ‏ جاوزوا حدهم. 


)١(‏ أخخرجه الطبراني في الكبير »)١14054(‏ وأبو الشيخ في العظمة (؟/ 985؛ 5844)؛ 
والخطيب في تاريخه :»)55١/9(‏ وابن أبي شيبة في العرش :)7/4/١(‏ وشيخ الإسلام 
الهروي في الأربعين /١(‏ /ا5)ء والضياء في المختارة .)91١ /1١(‏ 


قراءة من مقدمة فئ أصولا لتفسيم لشيخ الاسلام ابن تيمية 


السائك: ولكن الإنسان إذا صار عنده نوع ورع وتأمل في كلام 
الكبار وكلام الاأائتمةع لصان نفسه عن مثل هذا. 

اليم : والله تجاوزوا» وتحاوزوا حقهم؛ يعني . ضار كأن العلماء 
السابقين ما يعرفول؛ يحكم ويقول: وهذا ‏ والله ‏ كذاء ويلقدك هذاء 
وتقول : أنا أنقد هذاء وهذا لا" يصلح . وينقد أبن -عحجر» ويثقد ابن كثير» 
هم نقدوا ابن كثير »ع وهم ما هم فهمين ما طريقته أصلاء ولا استوعبوا 
التفسير 95 في سرح البخاري نقدوة :ع عدد منهم نقيذه . 

السائت: كلام الأئمة الكبار التابعين أصبح ما له كبير وزن. 

اليم ؛ الشكوى على الله. 

السائلت: أنا قصدىي يا شيخ لو أن هله أثيرت»؛ وبيدت لطلبة 
العلم؛ يمكن مأخذ الأئمة الذين فسرواء لم فسروا بها؟ هذا يوضح لهم 

السَمِمٌ : هذا طيب» ولكن لماذا يشغلونا عن العلم النافع بأن 
لوضح؟ لماذا لا يسلمون للعلماء؟!! يأتون بإشكال» ويردون ويعلمونء 
وتأتي توضح؟ ابن حجر مثلًا - في بلوغ المرام أوردوا عليه انتفادات 
على عمزوه للا حاديث وتخريجاته: هذه غلط؛ وهذه لم يروها مسلمء 
وهذه لم يروها البخاري »؛ وهذه ما رواها الدارقطني ؛ وهكذا . . . 

تريد أن تدافع عن ابن حجر »؛ لمادا مثل هذا؟ جاء النووى قالوا: 
والله كذاء العلماء فى النقول. والشيخ سليمان في التيسير يقولون: والله 
هذا النقل غير صحيح, هذا حذف من كذا. الشيخ محمد بن عبد الوهاب 
في كعاب التوحيك. ليسن العلم بهذا الشكل؛ العلماء تسلم لهمء عتدك 


لقاءات وحلسات 


إضافة في العلمء ما أخطؤوا فيه خطأ واضح. بيّن» هم غير 
معتبو مين : تبيثة. يذليل: ولكن صار التتبع للعلماء بشكل يموت العلم ‏ 


سبحان الله! -» مع الأسف. 








السائلت: تقدير العلماء ومكانتهم غير موجوذة الآن. 

السَيِم : هم يتكلمون عن م1 عن حفاظ العلمء هم درسوا العلوم . 
وحفظوا العلوم كلهاء ومروا على كتب الحديث»؛ وكتب التقسير بقراءة 
على أشياخهم؛ فلم الأانتقاد؟ وفلان كذا وكذا. صعب ضعب . 

السيم : وأللهء ناحظ هذا . 

بوات: حفظك الله! يا شيخ» ما المنهجية في الأزمات والأحزاب 
التي تستغل الأزمات لدعوة الشباب» ما توجيهاتكم وأصولكم وضوابكم 
التي تمنع من الانزلاق فى التيارات الحزبية هذه؟ 

السَبِعٌ: الذي عددنا ل حديد افيه سبحان !©١‏ جه نما عندي إلا أن 
الآن الشبه كما حصل في أزمة الخليح أو جربب تسحرير الكويت: هله هي 
نفسها تكررت بشكل أو بآخرء ولكنها مع تطوير لهاء ولذلك ما قيل 
هناك هو يقال الآن. لسن فيه جديد؟؛ يعنى : من حيث المناهج وما هو 
مسرن حيث الاستعانة بالقوات» ولكن يعحيث هأ أثاره ؛ يعنى ٠‏ استشلال 
الحخدث ا لتحقيق أهداف ؛ هلا مو جود فيه ؛ وأثنا إن أعجبء قمأ 
أعجب إلا من أن يكون إسقاط العلماء هدفاء هذا هو الذي ما له وجهء 
والآن الجميع يسعى إليه من هذه التيارات» من مصلحة من؟ ما هي من 

مواكت: ما موقف طالب العلم الآن إذا حضر مجلسًا مع عوام 


قراءة من مقدمة فى أصول التفسير لشيخ الإسلام ابن تيمية 
الناس» فبدؤوا يخوضون في العلماء والمشايخ» هل نجالسهمء أم 


الهورات: لا ؛ ينصح فيه» يجالس» وينصحء ويصبر على الأذى» 
هو الواجبء أما الاعتزال: فما وصلنا إلى زمن الاعتزال: هذا زمن 
الصبر والنصيحة» ولا يقل: أتا لا أستطيع» ولا ييأس» مرة مرتين 
نللافء يكررء ما ييآس؛ لأن اليأس ليس من صفات أهل الإسلام: 
<ِإنهُ. لا يَأَنِمَسُ ين روم َه إلا القَومُ الْكَفِرْنَ» [يوسف: 47]: فأهل الإسلام 
ليس من صفاتهم اليأس: مرة مرتين وثلاثء ويقولها كلمة حى؛ يعني : 
واضحة بينة بدلا لها تؤير. 


بوال: يا شيخ النصيحة تثمر ولو بعد فترة طويلة» وهذا شيء 
واقع الآن؛ يحصل كلام ين بحفى المتتلفين؛ يقال في ححق العلماء 
وكذاء ثم يأتي بعد فترة ستة أشهر سنة» ويرجع ويقرء والواقع اليوم من 
بعض الاخوة تجد أنه مصاب بإحباط أو يأس أو شيء من هذا . 


المَّيِعمٌ: هذا صحيح؛ هي الحياة جهاد: «ِوَلَبَوَئكٌ حقٌ شر 
المجهدن مَك والصَّدبينَ تلدأ حا 4*0 زبحمد: ١#]؛‏ الحياة مجاهدة» 
مجاهدة للنفس» مجاهدة للشهرات» مجاهدة للشبهات» الشهوات تجاهد 
بدفعهاء والشبهات تجاهد بالعلم النافع؛ مجاهدة لأربات الشهوات» 
لآريات"الشبفات قله حسف لا بذ تن المجامية: الحياة مجاهدة 
وتجهاد بل قيك»؛ لا تظن أن المسائل تمضي بسهولة» لا بد من مقصائب» 
ولا بد من مدافعة» وكلام باطل يُدفع بكلام حق» وأفعال باطلة تدفع 
بأفعال حق» وهكذاء :والله غالب على أمرة؛ ما لنا حيلة في تحصيل 
النتائج» ولكن أمر الله غالب: ولكن يجب علينا الدفغع: يجب علينا 
المساعدة: هذا واج على طلدب العلدة كلا يحسب حاله واستطاعتة. 





لقاءات وحلسات 


بقاك: , أحسن الله إليك! تصوير العالم الذي يتضدى للولاة 

أو يتكلم في مسائل معينة؛ هل طالب العلم ينقص قدره؛ لأن العامة 
يقدروتةغ أم أنه يظهر الحقء ولا يتكلم في الشخص هذا أو العالمء 
أو يظهر الحق» ويبين منزلة أهل العلم؟ 

الهمراب: + #رابيين متزلة أغل هل العلم؛ ولكن إذا كان عند هذا المعين 
أخلؤط فى متيب في الإتكاز :يبي عليه أند بيين تلناس؛ هذا طريقته في 
الإنكار ليست شرعية؟؛ يعني: : تشبط الناس وتخذلهم عن ولي الآمرء هذا 
لسن نو مضلحة الشريعة» ولا الحكمء ولا ائتلاف الناس؛ لأن النفرة 
وتباغض القلوب وتباعدهم عن الولاة هذا يؤدي إلى الفتن» يؤدي إلى 
القتال» يؤدي إلى التشتت . 

هذا سوء الظن»: وهو يؤدي إلى التشعتء ويؤدى إلى المقثلة؛ 
يعني : لا توجد بلد تراها حصل فيها فرقة؛ إلا لازم يصير فيها ف 
لازم؛ يعني : : الفرقة إذا اشعدت» شحنت النفوس»: فيحصل قتال. 
بحسن العاقية! 

وصلى الله وسلم على نبينا محمد؛ وعلى آلهء وصحبه أجمعين. 





فهرس الجزء الأول 








الموضوع الصفحة 
مقدمة التاشر تمس 118 ذث21251151151515[571[15[*[1[1[1 1101111-92 سس انق 
جلسة خاصة يتاريخ 1416/1/17ه بان وو لتلا و 
الفرق بين النبي والرسول 8480 11 1 22211111 5 2525051 16]1آ*1ظ055 ١‏ 
هل يشترط في الرسول نسخ شريعة من قبله؟ يس سيت عد أل 
كونه النبي بر إليه ولم يؤعر ببلاغ ألا يشالف هذا آبة سورة رة الحب؟ سيم 5 
قلا ضيح اليض: وَعَالِمٍ بعلوو ل كنا سي 1 
معنى الحديث: إن كن النّاسِ يُقْضَّى يَوْمَ الْقِيَامَةِ عَلَيْ. .مدل عل ليل 
قا وما الله زوق سسا ”غ2 ١‏ 
حكم ترتيل المتون» سواء متون العقيدة أو كرفا حاتجي 252555 معد 1 
العلاقة بين الاسم والمسمى 1111100 عه سس 8 
ارجح الأقوال في اسم الله تعالى الأعظم 10121232122 00071 
ما وجه كون هذا الاسم أعظم؟ هل كونه اسم الله الأعظلء اج الى جهة 
المع © لقي دا تسو ةمهو 0 1 
الفرق بين اسمه تان الر فق الم موسي ليسم والسقاة مس 4 
مسألة الرضا بالمصيبةء ومعتى قول صاحب معارج القبول: (إن أعلى درجات 
الإيمان بالقدر هو الرضا بالمصيبة.. 506 5 14 
ما معنى قول بعض العلماء : إن الفرح بالمصيبة هذا أكمل من الرضا. عل 
يعارض هذا هدي النبي كلٍ أنه حزن ودمعت عيناه؟ 000296 م0 
تكفير القدرية والتفريق بين من يُكمّر من أصنافهم ومن لا يكفر ...ب ا 
هل يجازى الكافر على حسناته في الدنيا أو في الآخرة؟ سس مسي ١؟‏ 
مسآثة غنضدية :اوتا داس جمد ا ميس 0 


ما صحة قول من قال من العلماء . ال قد الأتواء سه قن بق قبيل 
الأخطاء الاجتهادية» التي لا إثم عليهم فيها بين أجر وأجر؟ ل 








لقاعات مكلسات 


تماعم ! 


صحة عبارة: حستات الأبرار سيثئات المقربين 11 0 
الفرق بين القضاء والمقضي والقلن .... 5 

هل القضاء والقدر إذا اجتمعا افترقاء وإذا افترقا اجتمعا؟ 

التوفيق بين الأمن من مكر اللّهء وإحسان الظن به .. , 

سؤال عن قول القائل: أين أنت يا خالد؟ أين أنت يا عمر؟ 5 
إذا لم يقصد القائل بقوله: أبن نت يا عمر؟ أو ين أنت با خالد؟ طلب نفع 


ولا رفع ضرء وإنما قصد للافتداء به؟ 55 1101008 
ما صحة القل أن فضيتكم رى التق بين الطاة غير المتصورة وين أهل 
السّنّة؟ . ماسسمو ا 


هل يكون رجل من أهل الثية والجماعة: ا 
اصطلاح السلف على بعض التسميات لتمييز طائفة ممن يدخل تحت اسم أهل 


الست بأنهم غلى التهج الوم سسسييتبتب. 101000000 
جلسة خاصة يوم الاثنين 4/١١2/1١51اه‏ 2121011101308 
خبرابط في مسألة التكفير .... 2720-0 55 


توا صفات معي في من يي الحة على المائق؟ ون ا .. | 


لفك أم حقيقرك؟ . 5100000 5 00 
هل الأعمال شرط كمال» أم شرط صحة في الآيمان؟ 8آ0ظص2 050055 
هل كفر إبليس بمجرد ترك الامتثال؛ أو يضاف إليه أمر آخر»ء وهو مسالة 
الفرق . بين اليعة 1 1258 كة 5151 275101517757575 و 
حكم السفر إلى بلاد المشركين من لجل الاعرة 20 030 ز 222200005 
هل المؤسسات والهيئات الموجودة في أوروبا وأفريقيا وجودها 3 يقوم 

بالمفروض أن يكون؟ م ب تج تقر ا نط واف من سسا تو ادا 
الجمع بين آية: #وحملها لإندنٌ ند كن ظَلُومًا جَهْرلًا4 وأن كل تولؤة ولح عن 

لظن ةا 11ا 00 


لو قيل: إن الأصضل ال الانساق نظر عالق القرعيقة :7 كلما دو امسا 
بالوحي» ظهرت فيه هذه الأشياء؟ . 5 -- 100 [ز[ [ [ ز[ ز 1 ز 1711 
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رس الحزءع الاو كه 
32775 1 007 


الموضوع اليفحة 


كيف يجمع بين قولنا أن الإيمان والإسلام إذا اجتمعا افترقاء وإذا افنزقا 
اجتمغاء وآية سورة الذاريات: كتج من كن فبَا من المزينيت 9 3 
وَمَدْنَا فا عَيرَ بيت ين الْمْسَليِينَ © . 00 

صضحة ما بحسي لشيخ الإبسلام من اقول بقم العالم؛ وسالة تسلسل 





الْكوافضةه تست ! 11111111111 
أول المبكلو قامثك :سس نا سو سودت مشي 21 ل ا 0 
حكم صورة الكمبيوتر والتلقزيوق 88 1 0 0 270 2 
هل قطع الرأس عن الجسد يوجب طمسهاء أم تركها؟ 00 52 
هل صورة التلفاز والفديوء وكونها متحركة أدعى للفتنة من الثابتة؟ بل فيها 

مضاهاة لخلق الله؟ .. ذا 1111 5 
حكم القرض التعاوني ف في الشراء . 2/1101 


حكم 1 المعليات ب تيور 6 أو معلبات مستورده اد ري فها 
أحيانا بعض المسحتخلصات من تعن الخنزير وأشياء عسي 
القبيل ؛ ؛ مثل : وستم 1113ل لاقنت بل يا 


ا 020206000000 ةذ ااا 0 
تبديل العشرة الورقية بتسعة معللية تنس سس سس سا سم سمس عدي م 5 
هل يصح بيع العملات بالشيك البنكي ...... 0 
الفرق بين الخوارج والبغأة ....... 020ا1ا122اي40ايا ا ا آذآ 000 
هل لفظ الخوارج خاصًا بمن خرج طن . 5-5 52210 ز 1 00001 
مسألة تكفير الولاة ‏ ا ا 0000ااا00 1 0 000 


حكم من وافق أهل البدع في الأصول ومن وافق في ي ابيع 

هل لكل أحد أن يصف أحدًا بالبدعة أو ضلها ,ب سه 

جلسة خاضة الخميس 611/90/58 م سمه سس سي سيت 3 

التأصيل والتقعيد في طلب للعلم سس سس سس يسيم سيت 5-86 
أولًا: في العقيدة والتوحيد 213111115110100 
ثانا : الفقه ل سا ا و مطاف ا سا 

موكقف طالب العلم الصحيح تجاه الفرق. . 

كيفية دراسة كتب الفرق... 9 ل اح 21111000 


ها انا 


كيف بواجه الدذاعية أهل البدع؟ سس مس يي اموجه سمس عو 3-7 
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0 لقاءات ومجلسات 
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الت 
الموضوع الصقضة 








هل ردود السلف على مذاهب أهل البدع تكون فكرة كافية عن المذاهب؟ 


أصول التعامل مع أهل البدع .... 210 171100 

حكم تحمل السند عن المبتدام .... اعت 2201 : 

ما مدى صحة ما ورد فى كتاب معارج لقي بس اميه اق 8لا لفت 
لم يرد فيها دليل» مثل: الأزلي والقديم؟ . 0 

الضابط في باب الإخبار في الأسماء ..... ا كا 25008 


ما المقصود بمحاديسا : «إِنَّ لَِّهِ يَسْمَة وَيَسِْيِنَ انما مافة 1 وَاحِذَاء من 
أَحْصَّامًا دَخَلَ الجَنة : » هل المقصود تسعة وتسعون اسما من بين بين أسماء الله 
تعالى لها هذه المزية؛ وهي غير معلومة مخفاة في الأسماء؟ - 


لقاء بمنزل معالى الشيك: 11/1١/17‏ 4ق سس ا اس تت 15 

حكم تكرار العمرة اي0ي0 يي 2 212 ا 
حكم الدعاء للميت في العمر اا 

كرشن امس شين عه مدع لحمو و ا ةرور 5 0 
هل تجوز الئيابة في الحج [ق العهرة سس 2231 

حكم من رد السلام على الكتابي بقوله: وعليكم السلام سيت 

من زاد فى صلاته سهرا ماذا يفعل؟ 1 ادندندزدز71111101010 55 


حكم الفسبوق إذا الإمام سها قيما سيق نه امد وزاد في صلاته؛ ثم سلم 
دون أن تسوحل للسهو؛ وقام المسبوق يسم حبالؤ ته ؛ وفك 57 بأنه سها؛ 


قسححت: للشوو :ننه سس م هي : [ ز ز ز 1 اا 0 
هل المسيوق يجوز له ألا يسجد مخ امام لأسهو بد السلام؟ 100 
هل من السَّنّةَ صلاة التراويح ثلانا 'وعشرين ركعة؟ 1 
هل صلاة التروايح لها عدد معين من الركعات؟ ..: 01110100 
هل عمل الناس واختلا فهم فى صادة ة التراويح ناشوء عن فقه لمذهب السلف»؛ 

أم أن الفقه اختلط على الثاش "السسدة يز 7 111111111 نا 


هل يشحو هن ايقرا الأذكار بلسائه دون حضور قلبه؟ .. 5 
لو زاد المصلي ركعة في صلاة المغرب وتذكر وهو في لايق ده ع ام 
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الموضوع 


من توق صا ة الظهر أو العصر قصراء هل يجوز أن يتمها أذيخًا بسالام واحد؟ 
ما حكم خختم القرآن في أقل من ثلاثة أيام؟. 


المسة 


ناا 


هل يؤجر من يقرأ القرآن على أي جال؟ .ب... ١١‏ 
هل ينتفض وضوؤه بسبب النوم؟ ...... لل 
كم عدد الأدلة الفقهية؟ .. [آآ5آآآ2ظ2 لاا 
هل النوم ناقض لأن الإنسان قد يمس فرجه وهو اف . اسسس 1 
شل من مسن فرجعه يكوكنا يب 1 
لقاء الجمعة وار ل 6س 5-35 “111 
متى يشير الحاج أو المعتمر في ١ل‏ الفدية؟ .. ل 


هل الأفضبل لام ان يكير إنا قم من السجود مباشرة ام يكبر بعد جد 


12117 


افع رفع يي في الصلاة ا1ا2ا2ا0ا0اي0ا0ااااايااايايا07711000ماماا 00 
حكم ترذيك الآبة الواحدة أكثر من هرة في الضلاة ........ ا 112 
الترديك للتذكير والخشوع. د د خا 
هل يجوز أن يصلي الإمام في مكان افان من العأمرسن؟:. ٠:‏ لل 
ماذا بفعل من أنى من سفر وكا قد صلى الفريضة جمع تقديم' ومنل 
المسجد قفوجد التاس يضلوك!؟ ينبب ل ل 
من كان عليه فضاء ذ صباء وآراة أ يتل يصيامة قيل ابد لمن القفناه 
أولا؟ .... :هطهااينياي0ي0ي0ا0ااا000000 1 22271111 لت 10 
فق اليه كاد 4 أ سود البصدمع فول التريققواات. ع 11 
ترجيح معالي الشيخ لتقديم الست من شوال على القضاء.. 5 1 
ف نام رجل عن صلاة؛ فهل له أن تفل بل قضائها على آساس أن أن وقت 
القضاءع موسع مثل قضاء صوم رمضان؟ . ١14‏ 
هل النائم أو الناسي إذا قام بالفرض يعد قضاء ام أن أداء؟ .. 318 م سد لا 
حكم صيام يوم عرقة قبل القضاء تسيب اس نو 111 
هل الفريض مرضًا يخشى عليه فيه الموت وقت القضاء أوة كا بالتسبة 
له ؟ لي 0 ا 


من قام من نوم قبل الشروق ليل هل بصلي دغية افجرأم لي الفوض 
أرلا؟ عمسمو و لتاقو وسوس 0 


لقاءات ومكلسا نس 


الموضوع الصقحة 








المقصود بالوقت المضيق.. لقلا 1 وا 0007777 
من فاتته صلاة االقجر عل ركنا برع اهوة, ااا 01 لظن 
جل لم يصل الفجر إلا بعد صلاة اليد هل تصرفه صحيح؟ .. سي سد 1 
لو كانت صلاة الجنازة ولم يصل العصر أيهما يصلى؟ .. موسمسسسوونه لأا 
إذا فات وقت الفجرء فهل يصلي النافلة قبل الفرض؟ . 5 شن 
رجل قام بعت وستسية صيلاة العيد» فهل صن .رتئية الجر 

ويترك صلاة العيد؟ 25000 ا 7575؟ 
هل يكفي الانسان إذا كان عليه جنابة؛ فقيل ! للجناية 59 ينو الوضوء ئيته 

رقع الحدث الأكيرة يتب د سونو سوست ل سطنتت 117 
هل يكن 31 ينوي المصاى تين لي ,عمافة العلا مس 64] 
هل تجزا رغية الفجر لمن نام إلى طلوع الشمس عن صلاة الضحي؟. مسوم 118 
هل الرواتب تتفاضل؟ ينب الل ا ا لك سس 101 
هل يختلف تعريف لنية في الفقه عن التوحيدة .. 1 ش12 ١‏ 
هل الإمام إذا تأخر في الركوع حتى يدرك لمأموم م معه الركعة ؛ يعابر اتد|اخاد 

في البات؟ 2211111100 7ب------ببب--ذ-جذ1111110102020ك2 اندنن00 00 
جلسة خاصة سزك شيعا فى 41998 أسبب 2-0 000 0 0 ازيل 
مهمات لسالكي منهج السلف الصالح 2511 4 ١‏ 
ما رأي فضيلتكم في التفرقة بين بين العلم واليقيد؟ قاب يك الاتقناد د والقبول في 

شروط الشهادتين؟ نريد فرقًا ذقيقًا حفظكم الله مس 121 سس ه117 
ما الفرق ‏ حفظكم الله! ‏ بين الرد والترك؟ تسسبتت ا 1191 

ما رأي فضيلتكم 2 د في ما ذكر اإمام الذبي ‏ كه في السير في 

تراجم بعض العلماء : هذا مح يرك بزيارةة؟ سس 1 
حفظكم الله! نريد توضيحًا للتبرك؟. 00 لمح سس نوا 
أقسام البركة 20 ا 1 
المجهد لا يجز وله أن ايل إلا على ون الشرم :: /11] 
ا افير السلفي الصحيح في تفسير ا بوسف لفو وق : جوكا انها 

َنْعِ أنَّهِ» [يوسف: 87]؟ مود قوطلا ةا ااا 115197 
8 تسلسنل المحوادث 52 سوصصسيس سوس سم سو وي 1 


هل قول بعضن العلماء السابقين: إن هق مد عن الزمان. دقيق؟ مس 158 





فهرس الجزء الأول 





الموضوع 


ةا ما ذال كذا . 000 0 
هل كتابة القران في 0 السقين لم رق لل للسماء الدنيا يبناقن سراق كون 
جبريل لق سمعه من الله وي وكيف نرد على من قال: : إن جبريل 88 
يقرؤه من اللوح المحفرظ ؛ وأن الله لم يتكلم به؟ , 8 د 0 
ما ضابط قاعدة (من لم يكفر الكفارء ركان سية ممعقلها جرامات 
التكفير في تكفير من لم يكفر من يكفروله؟ . 51 مك ١1‏ 


معنى قول على مكن : (القدر سر الله فلا تكشفه) ..... 

طريقة ابن القيم في كتابه : شفاء العلول: 

ابيع 8ن الله احْتَجَرَ التوبَة ع عن كل صاب با بذّعة): ا هذا ينمل كل 
بذعة؟ .. 2-0 

كيف يتجات عن ٠‏ الأسافية الأخترق بلقتي : فنا القن ة بقتال ل الخوارج؛ 5 في 
قتلهم أًا يها متسس سي عب ممت 75 

ما حكم إذا وجد الخوارج» ولم يقائلوا؟ ..... 

هل قادةٌ الدعوات المستدعة كغلاة التصوف وغلاة الرو اق بعاارة تشسى 


١61 


١6 


د ري 2200 


معاملة قادة الخوارح فيحسول: ولا سيما إذا كان شرهم ظاهرًا ومثا! ب ١85‏ 
إذا منع السلطان قتالهم في دار الإسلام؟ 5 : ده ١‏ 
سل بل دج لي لاحت 
الولاة - وفقكم الله! -؛ مثل : يحون العقسن لكي 7 س سسسب اا :158 
الرد على المخالفين» سواء في وسائل الدعوة أو المنهج نفسه. 8 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر بحسب المصلحة ... 52000559 عبعتب 1235 
هل الخلاف بين ابن الميارك والسلف خلاف لفظي»؛ أم يترتب علية: شيء؟ ١1‏ 
هل خلاف الحنفية خلاف لفظي فقط في قولهم أن الايمات التصديق؟ سنت 6107آ 
ما الذى بيترتب على هذا لو أردتا حصر وبيات أن الخلاف لفظى؟ .. ... 4تآ 
ما عدة العبارة المشهورة أن الإينان شرط كمال؛ لا شرط صحة؟ .. ١6/4‏ 
ما المقضوة يكلمة جسن الأعمال! سب ااا ذم 
ما ضائط المسائل المتفق عليها في الخلاف الفن ان يجوز لفسا أن يحكم 
: جل 








لقاءات وحلسات 


المو الموضوع الصفحة 


ذا العاية قي علق كيل عابي ابوس ل 
بالكقر؟ ”5 || ك|كؤز2121211112111[01'01010[10 ال 6لا 
ما الضابط في تكفيرغااة الرافضة 5985 المتصوفة؟ ل ا ا 
سؤال: تكفير الأشخاص كمن يدعو غير الله ويستغيث بغير الله» من فعل 
هذا يحكم بكفره مطلمّاء أم المسألة م لضابط؟ وهل يكفر المعين 


المتغيث بغير الله؟ 6 0001# تن 
هل شرط إقامة الحجة 59 و المخاطب ل علم؛ 1 باقر اموي 
المتضبط في اللد؛ وهو قصر؟ يي ا و يس الل 
فائدة إقامة الحجة. 522ص ااا عل 
إذا جالس أضصحات الزية ولاك مقويفم أو كثف عوارهم' غيل يجالسهم؟ ١017‏ 
لقاء في منزل معالي دفتسي ' ز 0 0 
المقصود بالاستطاعصة ......:.. مك212 ستحينييده #>؟ 
الحد بين الخوف والرشية مب سه سس ْ 111116 سس 18 
مسألة اعتبار ما يتضمنه الاسم من الصفة 1 
تعقيب على قول شيخ الإسلام : النفي والإثبات فيما سمى به نفسه ....... 15 
هل هناك أسماء منفية؟ ... ان بج ةلدا و 25001 
من لم درك الركع الأول في صلا الكسوف هل عيد الركة؟ ا ع ع ا 
ما الدليل على أن صرف أي فعل أو قول من العبادة لغير الله تعالى شرك؟ ..... 1517 
أب وس يس او ارس سي روسو سين العلن 5ب خا 
هل مسمى الإيمان يمكن يرتفع عن المؤمن أم لا يرتفع أبدًا؟ , مومس مسي !ا 
هل إذا ارتكب المؤمن كبيرة يسلب عنه اسم الإيمان؟ 55 اسح 135 
هل الفرق ‏ المعتزلة والأشاعرة.. وغيرهما ‏ تعتبر مؤولة؟ ..... 005ظ م 11 
هل يكفر المؤول من المبتدعة أم يعذر يأك له شبية؟ 0# ال 
هل الجهميةا كقروا يسيب تأووكهم سس تت ل ب 11715 
ما معنى التضمن والمطابقة واللزوم؟ 7" ااا 0 ليان 
هل يلزم تطبيق هذه الدلالات على اسم الله (الخالق)؟ سيتب.... م 97 
ما المقصود بالمقوضة؟ .ب.... حت ته يز ز 2 ز ز زان اا 
هل نقل عن الإمام أحمد التأويل؟ و ني مس عاو ل و س1 9910100 


عل معن لتك عن ساف أن الله فك يكشف عن ساقه يوم القيامة؟ .. 101 


11 777: 


الموضوع الصفحة 


هل معنى قوله تعالى: لِنْمَن بَمْمَلَ يكال وَنََّ ] يَرَهُ © ومن يَمْمَلْ 
مِتْتكال دَرَوَ ضرا يَرْدٌ »4 أن الأعمال تأتي يوم القيامة على هيئة الذر؟ة ١78‏ 
هل آية سورة القلم فيها إثبات صفة الساق للرحمن 88؟ ...بف .... ١78‏ 
ما دليل إثبات صفة القدم لله ويْكَ؟ زب زز1271111112 زد 000 
ما الفرق بين الكناية والمجاز عند السلف خاصة في الصفات؟ ... سس يا 
في مجلس الشيخ /١١‏ او 3 ل 
هل تيد الصروق المتطد ين الاب المصم صمي حار 
هل شكر النعمة لا يطاق؟ .. 5 17 
هل الأشاعرة استدلوا بحديث (إنَّ الله 55 َو عَذّتَ أفق سَمَاوَان أل أزض 
ا غ مَيْرَ ظالِم داه فلن أن الله قد يعذب أحذا من غير ذنب؟ ..... يذل 
ل يحور فرق القائل : سيحال من عر فارتقع؟ .... ا 0 
هل المحصن هو من سبق له الزواج» أم من جرب ٠‏ التكا؟ .. مس قرا 
حكم الإشهاد في مراجعة الزوجة .. 11 
عل تيك أ اللسنمائير كفا عارض الشيخ محمد ين عبد الوهاب كله في 
هل يجب هلي م من عاد من سفره ليلا ألا أن أفله: طن وقا؟ .... سس ذا 
. الأشاصة قرلوق مخلق ا لغقر آم حب ست حو سرت وول مس ه176 
اع الهجرة ة؟ 
8 ب ل ساسم حرية الاعتقاد اد التي ا شاعت نت هله ااام 1 
فى لي 01 4 6/ ١‏ ة اف ..... م 1 
قاعدة توارد ناجيه والنهى م ع اختلاف 8 ا ا 
حديث الجنعة: «وَهْوَ يَخْطبُ» هل وقت الخطبة وقت نهى؟ --....: 1 
من دخل بنية القضاء؛ وائتم به اا سات ب سو وات 15 
الجمع بين الجمعة والعصر ... 5 ع د 194 
ول لم يكن مسار في وفت - مع 10 سار الجمية: يجمعول 








فعل النبي يكل في عرفة كانت ظهرًا أم جمعة؟ 1 ا 
هل المسافر يصلي الجمعة؟ 27 22020060000 ا 
هل يستفاد من حديث: إإِذَا سَمِعْتَُ سَمِمْتهُ الإقَامَة» كانشُوا إلى الصّلَاة : وَعَلَْكَمْ 
بالسّكينة وَالوَقَارِة» وجوب سماع ل من تخارج المسجد؟ .... 1 
وجوب الاتيان إلى الصلاة معلقًا بسماع الإقامة و 117111 سمو م 1 
هل إسماع الإقامة للناس ارج المسجد 0 1 000000077 


توجيه حديث: ١قَمَا‏ أَدْرَكتُمْ قَصَّلُواء وَمَا نك كَينُوا 0 10 

عع هيه السارلة عن الاتكال ذا بكس حبية: دما دكت قَصَّلُواا 
بالصلاة التي يجب السعي إليها بالإقامة؟ . 1111100100 00 ارال 

فل تجب: السكينة والوقار؟ ااا ااال اا 


إذا خسف القمر بعد الفجر. هل تجوز صلاة المغبوف في ذلك الوقت يب 5*5 
ما ضابط المماسة بعد عقد التكاحم؟ 0000000 زرزكدكنكدند0ن 0 ا 
هل تَعك الْمَحَقود عليها تنا بالكلوة 1 يي لال 1د 
هل يجوز ذ فى المسوالات: تخريل عملة راستلام عملة أخرق؟. ل م 
سكم الترضي والسرف سم والرد بلك يري . ان 
هل يوجد دليل على جواز استخدام مد يس وس كان في القلء؟ بوه ؟ 
هل فتور الشخص عن العمل والتقصير» يعد عقوبة»؛ أو أمر طبيعي؟ ........... "٠07‏ 


فى مجلس الشيخ ١؟/5//٠411١1هل....‏ يز[ م0 
المخصوة .الادلة لأسا ةم سح سح ررب بسر يبرا اس 5 م سويت 14 


ميا العاير الجيل... ز ز ز ز ز ز 0 ز ز ز [ اا 
هل يجوز تشميت العاطس و ورد بد الساضم م ل 22 المطية دح و م نت 231 
هل التصفيق والتصفير جائز؟ 0518 220001 ا 1 
هل لا بد من شهود في صلاة الجنازة؟ 11111[ 1<[ < <[ 2 2 2 ]> > > ا اا 
قضاء من فاته بعض صالاة الطارة سس ا ا ممما مط تتشتت 1317 
هل للجنازة دعاء استفتاح ... 5آآ0ظص 3-7 ا ان 
من جاء لصلاة الجنازة ا اء 59 يصف عن يمين ن الإماء؟ ... م 11 
مسألة صلاة الرجل في المسجدك .... ع ةي 01 1 إن 


من الحزرع الأول هه 


الموضوع الصفحة 


ما حكم فعل بعض الحاضرين في صلاة الجمعة من الجهر بالدعاء؟ سس © 
ما معنى قول النبي 56: «إِنّمَا اشم في لَه : الى مسسية 1" 
هل يجب تقديم من على اليمين في كل ات 0 ذا 
ما حكم من عزم ألا يجمع الصلاة» ثم أراد الجمم؟ سس 110؟ 
ما مير الحنان؛ فعل هو ص فقا الأمتفلة الس ؟ التنسسسصضتف 11554 
هل القسم ب 3 الله 8 جائز؟ ... اي ز 0 ز ز ز ز 1 ز 0 1 1 10م 10 
هل ا الحلف بالطلاق يفون شرا 8 ك0 يقفا 
0 0 مس 5-9 حلفت. فقط؛ و سطلفت انلك ما يسك 
00 يصح ا يقف ف الع خلف الإما؟ . 0 ا ا 
هل سترة الإمام سترة لمن خلفهء أم لنفس الإمام؟ .... ا 
إذا صار يصليء ولا عنده أحد يقطع صلاته؛ هل لا بد من السترة؟ ............. 4؟5 
إذا مر أحد بين الرجل وبين سترته؛ 3 لساك اسه 775 
فى مجلس الشبخ. 17١4‏ ١ه‏ ... ل ع سد 1178 
الدعاء الوارد: (ِللَّهِ ما آَخَذَّء وَمَا أ كل قو عِنْدَهُ بقار ؛ العندية هنا 
ها الصحيح في سو ا نينا 
هل شفاعة الشهداء هي عامة #للنقنت الشهداء ‏ : . ديد الشركة 0 59 
السيطون والغريق 8 .. 2 20 5 
حكم المعائقة عند الصرية.. 5 517 
الأأية اف أن سورة اهز 000 32 َي مَك إل أ هه . ما لفن ى الصحيح 
فيها؛ حيث ذكر فيها ابن جرير معنيين؟ ... : فيك 
هل يصح أن ينسب لشيخ الإسلام ابن تيمية ع معية الله تك ذا اقيق مسي م 
هل هناك فرق بين أن تنقول: معية حقيقية» ومعية ذاتية؟ . اك 21201111 أل 
حكى قول العامة عندنا: المعية ‏ معية الله ما يقصدون بها؟ المعية بذاته؟ 
يعني : : ملا : الصلاة يقول: صل في أي مكان؛ء أو الله في كل مكان؟ ...... 14 





لقاءات وحلسات 





من يطلق عليهم المجسمة والمشبهة هل يراد بذلك غير عه المّدّة والجماعة 

و أهل ا اس شتنة رن 
من يكون المقصود فى حال إطلاق المجسمة و إذا كان في ا 
المقصود بالصفاتة حم سس 1 217 2001055 01 
هل الرافضة مجسمة أم لا؟ .. 5 008 رن 
هل الاثنين والسبعين فرقة اللانى ة في الثار مويك 8 يعذبون على ما 7 ارق 
ها معنى كلام سيت الإسلام: أن الحمادات قير قابلة للاتصاف بالصفات؟ 

يعني : : قول: النقيضان لا يحتمعان» ولا يرتفعان. قال: فل اديع لي 


الكائن. فيكون لا حيًا 38 ميمًا؟ 25 000087 0 ارا 
تون لمانالا أو نفي الصفات لشي لم يرد ثفيها لك لس 

عن الله قيِكَ؟ ... اي يي ا 01 
متى تبقى له القاعدة في الصفات»ء لا يني إلا ما نفى الله حدم النفي 

والإثبات ها يتصرف مع قله الشاقايةة سسسب ب لد 2 0010 
وظبقة شيخ المعارفن تسيب ا اس 502 
الإعلانات التي تصدر في المجللات ادا نسية؛ يعني: لخبي يوفق بين 

المشتري والوسيلة التي تبيعء يأخذ نسبةء هل هذا جائر؟. 000 لين 


ورد حديثان: حديث في البعاري: يقول الرسول 25 قَالَ انب 58 ١‏ بشن 
مَا لِأَحَدِِمْ أنْ يَقُولَ نَسِبِتُ آيّةَ كَيْتَ وَكَيْتَء بَلْ نس وَاسْتَذْكِرُوا المَرْآنَ؛ 
َِنهُ آَشَدُ تَمَصَّيّا مِنْ صَّدُورٍ الرّجَالِ مِنَ انمه وورد في الدعاء المأثور - 
3 - أن نقول: اللَهُمّ علمنا منه ما جهلنا؛ ناكا عندها تسيئاة أو 
نُسينا . فالجمع بين الحديثين إن كانت تسيناء فما الجمع بين الحديثين؟ .... 76 
تقسيم الشيخ محمد بن عبد الوهاب لأقسام الشرك الأكبر ذكر أربعة أقسام: 
شرك الدعوةء والطاعة؛ والمحبة» والخوف» هل استوعب جميع أنواع 
الشرك في هذا التقسيم؟ يست 1 
تغير الماء بالمجاورة»؛ هل هو محل لا أن تغير الماء بالمجاورة لا 
ونين 7 رون سه 5 
هل يصح التفسير القن لمقاق يد بن سليمان؟ .. الض 


ركوب له 3 


الموضوع الصفحة 


الشيخ محمد بن إبراهيم كَكْآَنُةُ له قول المعروف عنه المشهور» هو في رسالة 
تحكيم القوانين أنه قال: إن من جعل المحاكم الوضعية... إلى آخر 
الفقرة. قال: إن هذا أعظم الكفر. سمعت بلدا الإخوان يقول: إنه 
رجع عن قوله كذاء قريب من القول المخالف؟ .. 
هل وضع الهدايا مع المشتريات فيها شيء؟ .. : 
الاختلااف ع التسعيرة هل يدخل فيه 0 ووضع ع مطيع اد 
لوا كانت 0 ا يورد السلعةع 55 هيى» وقفت طلا سح وميا فأ 
يدخل في التسعير؟ .... 313111 
إذا ألزم الي لجار يقبة شنة بسعر معي فهل لبعضهم أن د رلا 
حكم المجواقد عل المببعاثت .. 
قراح السياة. 000 
مسالة إلزام الأنعة فاقيا التي وردت عبن السلف فى صلاة الزايع... 
في مجلس الشيخ --0- 
هل قاتل والده خطأ يرثه 5305 0 
بالنسبة لإثبات الكتاب في مجال القانون ‏ قريئة 1 البيئة ولاس 6 ها 
سيق لك أن قرأت كتابًا متوسعًا في المسألة هذه غير كتب القانون؟ 559-89 
وه 0 في الدعاء بقول ل : (نسأل الله أن يجمعيا الس في 
هل الج د ل فيها شيء؟ فاو و 55 
هل كانوا في وفت السلف يعتقدون ٠‏ ى الوب . 
هل يجوز سؤال الله بمعاقد العز من 5 1166 
توجيه كلام شيخ الإسلام في كتابه (قاعدة جليلة) إن زيارة ار كي فى 
قبره الآن 6 ليست زيارة -حقيقية . 10101000000008 2222271 
التوسل بجاه النبي يل هل هو شرك أصغر؟ .... 
السؤال بالجاه هل فيه تتديك؟ .ب.. 


ع 512041 


اانا 


وذالن 


احلالا 


12 


"0 


رثن 


7” 5 


68؟ 
ل 17104 


0 نا 


لقت؟" 


لكان 


د 5200 
#/باق ”ا 


لقاءات وطسات 


ما حكم زيارة مكان لمجرد التبرك: مثلًا يقولون: هذه البقعة مباركة. وما 

حكم اسم البركة؟ ... 0 رين 
فزاسة الشرق هل يكفي طالي: العلع جنب 7ف يشيظ آتمبل القرقة مغل: 

المعتزلة معأ أو الرافضة» 0 يلتزم يبحفظ كل مذهب نشأ وأقواله» أو 

يلتزم بأخذ أصل الجماعة؟ ثم الخلاف الذي صار فيه بالإجمال؟ مسسية /2824 
إضافة اسم الله قَيْكَ لبلد: 7 لمخلوق. أو بيت الله؛ إذا كانت لا تقوم 

بتقسهاء ٠‏ تكون صفة لله هيك في قوله كبك : #قال يلموم ا[ اع د 

عل ألثاي سق تكن الكلام صفة لله؛ هاذا تقول عن الرسالة بالنسبة 
ما مدى اعتماد البسرية العقلية على المول المعتزلة القديمة» 0 هي معتمدة 

على أصول الكتاب والسئة؟ . 21116 1 1 1 1[ 1[ [ 1 1 1 00077 
هل المأمون ليس معترلياء ولكنه ع الفكرة» ينتعا كذا» 08 ما كان 

يبئي على عقائد المعتزلة؟ 6 آز آز 0< ز 0 زةز2ز02ةز0ةزةزةزةزةز1ز 1< ز ز ز ا 0 1 
الشيخ السعدي عرف الشرك الأصغر بأئه جميع م الأقوال والإرادات والأثعال 

هما تكون ذريعة للشرك الأكير: فما وتأسي واكم لامها 

الكعريقت؟ دسي ! 55 25 
ما حكم الاستدلال قله 55 : «تطلس] 2 7 يكل + سق اعية» 

[البقر ظ 1 1 كز [ ز[ز[ز ز<ز ز ز ز ز ز ز ز ز ز ز ز ز ز ز 0 
ف النقضوة بالشلوة في الا سل ل ا 1 
هل يُغفر للقاتل أو لا يغفر؟ تان 1 1 1 1 2171101111111 0 1 ا 
ما أفضل كتاب تراه يكون مرجمًا لكل منزل يمر يعني ! ا 

الماك اله [ [ [ |[ [ز[ز[ز[ز[ |[ |[ |[ [ز[1[1[ز[1 1[ 1[ [ز ز ز [ 1 000 
جاع الشيخ وريم عن مدهي 1م 
ذكر الشيخ أبو بطين في الدرر المولاميح الجيبية أنهم يقولونة: إن اله في عل 

مكان. والأشاعرة يقولون: كان ولا مكان» وهو على ما كان قبل أن 

نيفق المكات -.خهل قرل الأكتاضرة والعومية واسلاة بس سس سس #6 


فهرس الجزء الأول 


الموضوع 


سؤال عن ذات الله تعالى» والعلم من حيث الإحاطة؛ وهو أن علم الله يحيط 
بالذات» أو أن الذات. لكرنها مشتملة على العلمء فتحيط بهء فما معنى 
هذه الإحاطة؟ ... 5 

ما معنئ. حديث يه موصي ى الأشعري 8م في كتاب امرن الإيمان : في ن آيله 
وما ار ِنَ لقو وَبسِنْ أن يَنْظدوا إلى زر نهب هم إلا رداغ الْكِبْرِيَاءِ لي وجهه في 

المقصود وان ال وجماعة 0000 

ما صحة القّول: (سلمها لله)ء ويقصد اترك الأمر ل لله ؟ ... 57 

فا رأئ صتخم في قول القائل: (قدس الله روحه)؛ ركذا 7 الله )5 
ما رأى فضيلتكم في تتبع الآثار النبوية الحسية؛ ' أي: المتفصلة! ... 

ها ضحة القول (جمعنا الله فى مستقر رعحمته)؟ ..... 22000 
ما التفصيل في مسألة دخول الرياء على العمل قبله؛ 58 أثناه؟ .. , 

هل يعتبر كلام أبي موسى الأشعري وُه للنبي يلد : الو يي الْبَارِحة؛ ون 
يه مْتَمِعٌ لِقِرَاتِكَ لَقَدْ أُوتبتَ مِنْ مَرَايِيرٍ آل َاوُة. ثَال: قُلْتٌ: لَرْ عَيِمْتُ 
أك 2 نَسْتَمِمٌ لِقِرَاءتِي نعبزم لَك تَحْبِيرًاا عند سماعه يقرأ القرآنء هل 
يدخل من باب الرياء؟ .. 2211 

هل انشراح فسن الإنسان 0 ما يطخ بد به فيك مي 2559 
ما رأي فضيلتكم في كلام الفضيل بن عياض : العمل لاج ان الناس 5 د 
العمل من أجل الناس شرك) ... 

ما صحة قول القائل (النظر إلى فلن ماف؟.ب. 

الاعارة وعقة مدعي الأفسة سيسمة 5 

في تعليق فضيلتكم على الفتوى الحموية لشيخ الإسلام ابن تية تله ذكرتم 

فى التعليق على كلام البيهقي أنه من أعلى طبقات سد لكنه دك 

قينا بر معاي علييق. لاقنت سبو ع : 

مسألة العذر بالجهل .... 

لاقي عل ف عبات البر أم اك المردة إذا ؟ملايت لمن اظاهر مملة 
الكفر والفسق؟ حيث ابتليئا بإخوة لنا لا يقيمون الصلاة» فهل لي الاصل 
المنع؛ أم يرجع إلى النية؟ ... 

في مجلس الشيخ ا 


7 تزلرنا 


51 


خا 
ا 


11 
مد 09000 


ويا 


رلا 


51/5 


المثنا 


11 
1 








الاختللاف في نج تفسير ابن كثير يز ا لان 
عفا الله عنك» فى السير كلمات الحقيقة أستغرب من أوردماء / لا ١‏ أتكر هل 
هي في بدابته؟ . ااا ا1اا060اا 0‏ 1 0 اال 
اقم عدد البلاغات والاختيارات؟ . 5 اق ا 
سؤال: عن علم اليقين»؛ وعين 2 وحق ى القين 8 1577 الما 
ف ٠‏ عن الجار والمجرور الصحيح أنه تعلق باثين؛ يعني : 5005-5 اجا 
أنه يألئّاين لََمُوٌ تسم » هل هي قاعدة نحوية مطردة؟ سسسسسيا 11" 
ما صحة حديث طارق بن شهاب في كتاب التوحيد؟ .. 0000007 
هل روى طارق بن شهاب أحاديث أخر عن النبي 006 نه _ 1196 
حديث ابن عباس خا في الجهر اكير لتيل والتبيح والتحميد حو 1 
هل كلام ابن عباس يها قيما يدخل فيه الرأي والاجتهاد؛ أم لا؟ يسا 191 
القول الراجح بالنسبة للمس ينقض مطلقًا» أليس له تفسير؟ و ع 10 
إذا أوتر بأكثر من ثلاثة» هل تشرع جلسة الإستراحة؟ ... 0ن 
الفرق بين القياس والقواعد .. 5 44 ”1 


عديك ابن عبان #قلاضي التبنع: عن ال يك قَالَ: «لبلة كاي آتٍ من 
- سس معو الوادي المُبَارَك وَفْل : مره في 


حَجََدَا هل يستدل بهذا الحديث على مشروعية الصلاة قبل الإحرام؟ 1 
هسل هذه القاعدة صحيحة: (إن كل عبادة مؤفتة حرج وفتها بدون عذر 7 
تغفر)؟ االا010 ا لدان 
ما صحة نسب كتاب اب (اعكاء ع السرحة لاد محيد رن عن اجات ب اله؟ 
1 
حكم مخالفة الإجماع .. ١ءةظ|51ش‏ ك2 11111 ااا لان 
تحذير من حواشي كتاب مزاتب الإجماع .. : 2220 ع ل 0 ا 
هل تقلت (حي على خير العمل) عن أحد السلف .... رس 
قاعدة سد الذرائع عند أهل السّنّْةَ والجماعة هل هى مجمع عليه قربي 8 
اكات هاا م ب 
وي - شيخ صالح بن عبد العزيز بن محمد آل الشيخ في حفل جماءة 
ييه ضف الرحمانية 541 ١ه‏ بالرياض امس 1 ل ل 


فهرس الجزء الأول 





الموضوع 


في ي مجلس ايع" / 0ه [101 | ز از 11 ا 
مأ انلك في العتيج في دراسة ا السلرك؟ لك ا 9200 
خل يوخَد من ناراك شيخ الإسلام ابن اثيعية أصوك. وقراغك السلوك؟ .ب 1 
بالنسبة لما يحصل في المساجد من تفطير الصائمين» وجمع التبرعات» أحيانا 


يدخل فبهم غير السلمين؛ ؟؛ يعنى: عن طريق العمالء فالمسؤول 7 
عنده المال يأثم؟ ..... 55098 1م 


بالنسبة لإفطار الصائم» يتيك شخض .. نثالا 6 وعثلية غقازة يمين من إطعامه ف 

ممكن أن عم ب بعض الصائمين بئية الإطعام؟ . 17 
هل يلزم الإمام أو الوكيل أن يسأل العمال: هل أد لس عملم آنا لا؟ الآن 

أحيانا خارج المسجد توجد ساحات ويوضع فيها 0 هل يلزم يا 

شيخ أن يسألهم؟ سس سا اذ ذ[ 1 1[ 1 
هل تبدأ أحكام المسجد مع إقامة الجماعة فيه؟ .. مس 10 
هل يصح الاحتجاج بالحديث الضعيف في الأمور اللغوية؟ سرس و و سو 7118 


هل في الصحيحين حديث مروي بالمعنى؟ .... 3 لنةطائال نات ٠‏ 11718 
هل يجوز التعمد في رواية حديث الرسول 2 وار لكان ح حافظًا مثل : 
البخاري؟ .... 5 اص س سسوم ا 0711 
هل كان الإمام اعيك. 9 الإمام الببخارء ىِ شن م8 1 01 
لو افترض أن بعض الرواة العجم رووا أحاديث ملحونة. ف يسكت عن ذلك 
علماء اللغةء أو علماء با عر سيسات اسار 
واقاضي وغيرة؟ ... ردنا 
سئن الدارمي والدارقطني ف فيها 5 من الضعيف» 59 كانوا .0 ى علم بو 58 
الضعيف؟ ...... 5-1 


ا 








1 ظ لقاعات وجاسات 


المو ضوع الصفحة 


هل معروف من هو الصحابي الذي نقص في مسند أحمد؟ 12 ياتا 4 
هل يعتمد تصحيح الأحاديث فى هذا الزفن» وغالًا يعتمد على اتخاذ طريقة 
جمع المو؛ ثقين والمجروحين للحديث؟ سيت سييهت 92-5 
في 98 الشبخ 4/ اه سس سس عو م جو ناسح سس" 211 
ما القولٌ في مسألة تَوْ سيط الإمام؛ وهل يَنْيتَ فيها حديث صحيح؟ 31 
مل يبز أن فد المي إلى الشعرة أ آنه يجب أن تكون عن بدين 
العسي' أى عن يساره؟ ..: ةن 101 
تسوية الإماء 0 وقاتد: استووا بعد الإقامة 12026 الست ل 74 
هل على المأموم شيء إذا نَسِي قراءة الفاتحة في الصلاة السرية وانشغل بدعاء 
الاستفتاح 8 يتذكر إلا بعدما كبر الإمام للركوع؟ ا 7 


هل يؤخذ من حديث أبي داود في توسيط الإمام أن الإمام يأمر المأمومين أن 
بلقاي مهييمقين الاق تكن وال إإني اندرا الى اااي 


وسطهم؟ سحي ا 00000 [ [ز[ز ز زا 1ك مرو ووو ليو 0010 


تسمية المنطقة التى خلف الإمام بالروضةء هل لها أصل؟ ..... مس ا 00 
من صام يوم الجمعةة ركان عتلة _ مفلا مناسية يوم السبت» هل يجوز أن 

يصوم الجمعة مقردا؟ عاتب 2111111 11 لا 
هل يصح حديث النهى عن إفراد يوم السبت بصياء؟ لس م ا سس 1 
ضيام داوود. والنبي كقْ قال: «أَحَبُّ الصَّيّام ِلَى الله يا دَاوّد» كَانّ يَصُومُ 

يَوْما وَيْقْطِءُ يَوْمّاةء قما يحصل هذا إلا بإقراد يو الجمعة؟ ند سس 4نم 
إذا صام المرء يوم الجمعة لقضاءء وليس لذاته» فهل عليه من شيء؟ ا 


هل قرله يقك: «أَضَلَّ الله حَنٍ الْجْمْمَةٍ مَنْ كَانَ قَبْلَنَاء فكَانَ لِلْبَهُودِ يَوْمُ السَّبْتِ 
وَكَانَ لِلنّصَارَى يَوْمُ الأحَلدِء جا الله بنَا قَهَدَانَا الله لَِوْم لْجْمْمَه ٠‏ نَجَمَلَ 
الْجْمْعَةَ وَالتَبْتَ وَالأحَدَ: و هم َع م لَنَا يَوْمّ الْقِيَامَة نَحْنّ الآخِرُونَ 
: مِنْ أَهْلٍ الدُنْيَاء وَالأَوَلُونَ يَْمَ القِيَامَة ع الطنين لز َبْلَ الْخَلَائْقِ» يدل على 
أن بوم الجمعة أول الأسبوع؟ -- 55 مسد لأا 
هل خطبة العيد حظلة واحدة تكون مج073 لو ص رحد وت ار ااال ا ال .168 


فهرس الجزء الأول 











الموضوع 


الغارمين في نصاب الزكاة؛ هل يدخل فيها من يغرم للأعمال الخيرية؛ كمن 
يبني مسجداء أو يفوم بفرشه؛ فيغرم ملعا وهو ليس بفقير ولا مكين؟. 8147 
في مجلس الشيخ جلسة الجمعة ١5/١٠1418/1ه..‏ ا يي 11000 
فسافة القصر .. 00 ند 123 

دجل فى عمل -- من الميقات» وذهب 1000 مكة) ووجدل ا بعد ذلك» 

فسخ الإحرام؛ وذهب إلى جدة؛ وكان قد اشترط وهو في الميقات.: 

قال: إن حبسني حابس»: فمحلي من الأرض حيث حيستنيء » فهل عليه 


شع بدن 1111 1111113131 
هل ورد ل أن الشخطيب يأمر الغابييي أن مانا على الرسول 5 في 
الخطبة؟ هل أحد من الخلفاء قال ذلك أبو بكر أو عمر 86؟ ....:: نس 
بالنسبة لقوله تعالى: ##النَىٌ بن وك بِالْمُؤْنَ» في هذا الموضع لو يكون هناك ته 
إيضاج ؛ كيف النبي أولى بالمؤمئين في وقت دعاء؟ .ب د د01 


ل وملام في وها في الحضره 


فالبعض يقو 98 إن يتم 100 1 1[ ز[ [ز[ز[ز[ز[ز[ز<ز2ز2ز ز ز ز ز 2 ز 2 ز ز 2ز 7 ز 2 <ز ز ز2ة2زةز2ز2ز2ز 2 2 2 2 ز [ اع 
الأسماء والصفات و الاي 05055 ل 0 
هل هناك فائدة عملية لتقسيم ال الحتابلة للمياه ثلاثة أقسام؟ - 000 رين 
كلية دو اديع نسبية [ |إضافية ... 5908 6 


فكيفا .يا شيخ - مثا تخي علي التية؛ مع أنا رأ من 


أشياء ثائية؟ ... ا دان 
إذا كان الناس 88 في أي يوم من وا قيفي الخير عثل الععير أن 
اليوم هو الأول من شوال» فماذا يفعلون؟ .. 553005 آم 
: من ذبح لله في مكان يذبح فيه لخير ال ما حكم فيحت! أو مثلا في وقت 
بدعة المولد أو شيء من هذا إذا ذيحها للهء ما حكم اللبيحة ؟ ... الانم”؟ 
هل الذبيحة عند الذبح تمسك الأيدي أو تطلق؟ سيت ا 
الذبح في زهان يحتفل فماه أهل الكفر بشيء شن اعتقادهم» م عل الزماة :+ يفرق 
عن المكان؟ ... 596 ا 0 


هل يمنع ضراع الرتفء 1 526 الذنب ل الذي اه مح ا يت بوتنو الاي 








ْ لقاءات مجلسات 
الموضوع ظ الصفحة 
قول الله َك : طقلا دَذْمَبَ نَْسْكَ عَلَيِمَ حَسَرْتٍ» [فاطر: 2]8 ويقول: «فما 

5-7 م الثماء وَألْأرسٌ ب [الدخان: 55]: لكن يعني | يا شيخ كيف إفناع 


هو لاء بالصق؟ تسيب الس 
باح اس العا كانت وقنًا فى مسد وفها كتاب يشتمل على تاريل 

للعفات أ سب اا 18 اسن 
اللقاء المقتوح ١١/14194/8ه‏ . جه 00100 1 1 1 1 1 0777 
الوصية بتقوق اذ 1 1 1 01 51 
أنواع الفتن التي ذكرها الله 3ن فى سورة العتكيو 1 ع 


مسؤولية الآباء» وما الوسائل التي تشغل بها أوقات الفراغ في البيوت؟ ......... ١11‏ 
ره في هذه الأزمنة الاتجاهات والمناهج الإسلامية» فهل يقال: كل على 
ثغر ؟ أم لهذا ضابط؟ وهل تعدد المناهج والاتجاهات من صالح الدعوة؛ 

أم لا؟ 20 2012ز1ز21ز12ز12 1< 1< ز ز 0-6 ع د 0 اليس 

ضابط التشبه بالكفار .... من 
ما رأيكم ‏ حفظكم الله! ‏ فيمن إذا ذا قيل له له: إن ما الات الأمة ب 55 اليهود 
والنصارى وأعداء الإسلام. قال: هذا غير صحيح؛ إنما هو من عند 
أنفسنا. أرجو التوضيح في ذلك؛ ثم ما الرد على من يقول: إن العداء 
بيننا وبين اليهود من أجل الأرضء» لا من أجل العقيدة؟ وجزاكم الله 

عو سر و 0 الا 
نسمع كثيرا من المشايخ لإ يعذرون لرانضة في جهلهم بلتوحيد مع توف 

الوسائل لنقله إليهم؛ء فهل يصح إطلاق الكفر نينت آمل اليضيج: * لان 

أنواع الخلاف» وضوابط الإنكار ... 1 6/1 
اختلف الناس في هذه الفترة فى كقية القفية إلى ا وفد اتخذ بعضص الدعاة 
الضحك وسيلة من وسائل دعوة الناس زعمًا منهم أنها الأنسب» وقيها 


تأليف القلوب» هما رأى معاليكم؟ ... 200 ااا م0000 
2 مشاهدة اخبان العطا م خاصة بين المسلمين والكفار. في الفضاشات ... ١57‏ 


شخص عندهة زكاة عروض ا ا يجور 37 0 نقَدَاء 0 هل به يسترق بها 
مواد غذائية ؛ ويشرقها على المحتاحين؟ .. ل 7 


فهرس الجزء الأول 03 


رجل وكّل هن يرهمي عنهء ثم طاف طواف الوداع قبل أن يرمي موكله؛ ظنا 
د لاني سنن الرني؛ اول ضيه مي تعية فوع 
كلمة بمناسبة قدوم شهر رمضان المبارك .... 1٠‏ 
كيف تكون تربية الأبئاء على التوححيد؟ ... ل 0 
لقاء بمنزل معالي الشيخ بتاريخ 001 5 : 5 
من مذهب السلف في باب الصفات فهم ل وتفويض للكيف» سوال 
هنا : كيف يفهم المعنى؟ هل يفهم بلازم الصفة؟ ..... 1 “امع 
يقول علماء الأصول: قول الصحابي حجة إذا كان مما لا يقال ل بريه :. 
كان مما لا يحتمل الاجتهادء فما ضابط ما لا يقال بالرأي؟ .... 7 
ذكرت بعض المصادر الاقتصادية أن الأوراق النقدية تعتمد في سق ل ما 
يغطيها من الذهب؛ وهذا قد قد انتهى منذ ما يقرب من أربعين سنة» وهذا 
يعني أن هذه الأوراق تكتسب ثمنيتها وقيمتها الحاضرة من القوة 
الاقتصادية والتجارية والسياسية للدول التي تصدرهاء فإن ثبت ذلك» فبم 
يقدر نصاتب الركاة فيه؟ .. 57 25 
هل يمكن أن يوعد القاصدة الألسولنة الككلية من الا حفلة خابط عام بأدلة متفرقة 
متعددة؛ كما تؤخذ القاعدة الفقهية الأغلبية» أم لا بد من دليل كلي يدل عليه؟ 4١8‏ 
يقول البعض : إن تعليل الحكم بالسبر والتقسيم لا دليل عليه؛ وإنه مجرد 
تحكم؛ فما توجيهكم في ذلك؟ .. ا 7 
ول سفائلة أبن حياس هك لمج قفي من الفستابة إلى القول التو تالو بطل 
أن الإجماع متي ات بمحجة ؛ حيث إنه أظهر الخلاف بعد استقرار 
هذا الإجماع؟ .. 5 58 7 اراك 
إذا جاء لفظ عام في باب العبادات»؛ مغل > يجرى وبي عمومةغ ات يقال: 
الأصل في العبادات المتع؛ :قل بد من متسيس هذا السدوم إالساثيت 
فن صور شرعية في بابه؟ :. 1 5 /ااعٌ 
جمهور الفقهاء يقولون بلزوم لهب بالقبض ل بسجره للف م وسظلرة يقصة 
أبي بكر م عائشة ويا حيئما قال لها : «... وني كُنْتُ تَحَلَدْكِ جَادٌ عِشْرِينَ 
ةا فَلَوْ كْتِ جَدَدْتِيهِ وَاحْتَرْتِيِهِ كَانَ لك لك ...> ولكن الذي يشكل :في هذا الأثر 
هو أنه جا رك علد أت بمرة اق ميعن لا للم عائفة ئشة كينا لم تقبض الهبة ؛ ؛ وإنما 
265 


لجواز رجوع الوالد فيما وهنا الولد فما توجيهكم في ذلك حفظكم الله؟ .. ة 








لقاءات وجحلسات 
الموضوع الصفحة 
هل يلزم قضاءًٌ أن يؤدي الهبة؟ أم فقط ديانة؟ لمجت ع اط اي لا علس و 211 
هل كل من الإباحة والكراهة من الأحكام التكليفية؟ .. 4١‏ 
إذا زال جنس عمل الجوارح عن المسلم المكلف:؛ عل ,يروك سد الإتات؟ 25757 
ما ما رأي فضيلتكم في التفسير الموضوعي حيث إنه لم يعرف عن السلف؟ ....... 414 

نهى النبى كله أن تباع السلع حتى يحوزها التجار إلى بن ؛ فما المقصود 

من الحيازة إلى الرحال؟ ... 000 صمحم قاع 


يذهب بعض طلبة العلم اليوم نه كك مطاق. النيافة قن فى الحديث ذو المشرع 
الواحد أنها مخالفة» ولو كانت من ثقة؛ يعني : : تتقون شُدوذاء وعللوا 
ذلك بأن المقتضى لتقل الزيادة فائم مع اتحاذ محرج الحخديث»6 فلما لم 


ينقله بقية الرواة» اقتضى ذلك شذوذ الزيادة. 50 1 
(ال) التعريف الداخلة على اسم الجنس تحتمل السية باتواعنة واللبسوه 
والإطلاق. فما أولى هذه المعاني يبحمل (ال) علية؟ يتب ال 
هل الهبة بقصد الثواب تجوز .... سم م 011 
هل عمع عدلاقم ما نسب لشي االإسلام ابن ابن ثيهية كه من القول بقدم 
المخلوقات: أو بوجود حرادث لا أول لهال نب ع 077 
هل يجوز تأخير السحور إلى وقت صلاة الصبح؟ .سس سس ا 1 
متى يشرع التورك في الصلاة؟ . 1 
ل يشرط في عقد السم أن يكو إلى أجل له قثي في في الشمن؟ وما ليل 
ذلك؟ . ١‏ 2717 
ها ضابط معرفة الظهور في اللفظ القزياة. مور 10104 
كلمة معالي الشيخ في جلسة الموسوعة العلمية بالانترنت 01111 204 
محاضرة بعنوان: الصلة ما بين الأدب» والشريعة؛ تساي الى في النادي 
الأدبي يمكة 8/4/١147ه...‏ 0 تت 8 
فوشي د 8 1 1 1 1 1 1 1 1 011ذ0ظطصضغ2 لس 1غ 
التي ابط بين علماء الشريعة والأدياء عبر العضد 5 الإسلامية 8 7 
فخر العرب بلغتهم ... 0602000 ااا تاينما 00000 1 1 00 
الفرآن العظيم ذكرًا لهذء الأمة؛ وكان ع لتثبيت فنون اللغة في هذه 
| لدهة .ب 207ص 27 
نماذج من افتفاة الميمابة اط بالمأثور. من كلام العرت . م 0 





فشهرس الجزء الأول 


الموضوم البقنسة 


تعريف الأذب لغة ... 0 ببب 0000002‏ ا ا 
نماذج من عناية علماء ا الشر, بعة 9 م اليا 07ر00 
مدرسة الإعراب تبناها من كثبوا فى معاني القرآن . 1 ااال 
المقصد من إنشاء علوم اللسان هو المحافظة 1 لغة نة القرآن مباامالاة تت 8614 
صفحة اللاغة ... 2 حي سي ا 
إعجاز القرآن الكريم 57 لم ل البلاغة في ا و واقياق. قط 2164 
أصول كتب الأدبء وجهود أصحابها في الدفاع عن الشريعة ............ 444 
علوم البلاغة... 10010101170778 000 كد 
الشعر؛ وها ع بف في للقي 205500 سس ا سناد ات 207 
ليس كل هن تكلم في الشعر بشيء من من. التشبيب د يكون 5 قل ل اقارقة . ل 0 
بداية الانفصال بين علماء الأدب»؛ والشعر؛ وما بين علماء الشريعة ام م 
دخول منطق اليونان وأثره في علوم الشريعة .. سس سه 1 
قصة شيخ الإسلام ابن تيمية هع أبي حيان الاتدلس ... امود سس نيت /881 
القوانين حجبت النظر الصحيح في الشريعة وفي 0 مسسي سنح ار 


حركة الااسه ستشرافق وأثرها في الأدب والشرع .... ييا ع م ل م 


الواجب على غلماء الأدب؛ وعلماء الشريعة .تنسب سسيسيت. 6411١‏ 
الأحساس بالجمال ... 5-5 معيسسي يت ك؟ 
أين الأدباء اليوم عن 517 قضية قلطيو واليسية الأقصى؟. 5 ا 
علماء الشريعة يقتحون أيديهم لعلماة الآاب ...ب الست 82 
أفسية كيقن ندا الكتاب؟ لي ثلاثية الشيخ محمد المشوح ٠‏ في ليلة الثالث 
والعشرين من شهر ذي القعدة سنة اثنتين وعشرين وأربعمائة وألف من 
هحرة النبي 295 ااا020200 7 ةز2 ةز ةزةزةز2ةز2ة2ز2ز 2 ز 7 ز ذآزآآ ا ا اا ا 
الله هبَكَ أنزل على خلقه الكتب .. 210 
الكتاب هو مصدر المعرفة؛ رالثقافة اوالقلي 25108 اتخوعةام خت 811 
النبي د نهى عن الكتابة؛ لأجل أن يكون توب هو التدآك قد سدس 51 
الصحابة «#ن أيضًا نهوا في بداية عهد الخلفاء عن الكتابة ... ع سو 2017 
بداية | الكتاية والتدوين ..... 2 17110010 1500 ميس سي محف سس اسن 26 


لقاعات ومحلسات 


الموضوع اليفحة 








شيوع انتشار الكثات د لول كلها ا سم لالوناك تنح الي 8 
نشاة علامات الترقيم ال 715 ا 10 
جوانب > بالكتاب 00/111111 و 83011 
ظهور المطبوعات ...ب ا0ا0ا0ا0ا0ا060اةا 000 22001011 0000 لمر 
انتشار الطباعة بكثرة في القرن السابع عشر »... 0 ل 0 
تطور الطباعة في 04 الإسلاهفي ا لقو ات اط فاك 
وجوت الغريق بين ثلاثة أنواع من المطيوفاتة سيت 7010 كنا 
الثاني : فك الكتاباسس ااا060ا0ايا0ا0ا0ا0ايايايا1010100ا0ل 1 1 ار 
وصية الشيخ محمود محمد شاكر أديب مصر وشيخ العربية لتلميذه شيخنا/ 

صالح آل الشيخ - ةزةزةزة2ةز0ة2ز2ة2ةزةز2ز2ز2ز1212ز1 1ذ 1 1 1 ز2ز 2 2 ز ز 1 1 
الغالث: أن عدو القراءة والكتاب في هذا الزمن . هو العلقلة والشخرات 

المضائة . 0ة + 1 ز 2 ز 2 ذا ااا مم ا 
الرابع: أن الكتاب يحتاج من صاحبه إلى احتر 0 ين 000777171 
_ وضوابط الؤعارة . الي ا ا ا 
التغاسن :: أهية الغقييد لمن يقرأ .. اماي 0011111 0ل 
محاضرة معالي الشيخ بجامع شيم لاسدم ؛ ساتقانة غلا لانو :8 الصيفقية 

التاسعة / 4/ *47 اشم. 110010100000000 سسسسسس يت 00000 
أهمية الدروات العلمعة ...سسا سي سي سو عبس ألأية 
العلماء “بيه الاليافه المصان لاستح جه و داسو ومع م وس د 1 270015 


9 نأ د ” والعلماء : ش في القرآن الكريو' والثت النيرية._- جب عمسم لأ 
ازذياد العلم بقاء يا ار الر ماله - 5ك ل 0 


أولها: النية الالحة . نح سم 60060 اذ ا مك 


نماج من :همة اسلف العلعية سس سس سس سمس سس سس 44848 





فهرس الجزء الأول 


الموضوع المنضة 


الصفة الثالثة: العلوم لا ص مرة واخدة وإنما تآتي شيًا فشيكًا ...ب 484 
الضفة الرابعة: علو سي ا ا 200 
أولا: علو الهمة فى 5 ع 
اس و ا اله في لازي المايع, والرحلة في طلب العلم.. 1غ 
بعض الأخبار في علو همة السلف .... 5-55 ١‏ 
محاضرة: - حديث القر آن عن الدعوة. للف معالية بمديئة جوماسبرج 1 
كلمة 2 ع 251 
الدعوة علم 0 وشيراث ف الآنيا. و والعرسائية ب سس مضعم اده 
أهمية كتاب الله لطالب العلم ... مي 24 
سبيل محمد وَل هي الدعرة إلى الله على بصيرةة سس و ا 44 
ارتباط الدعوة ٠‏ في القرآن بالإخلاص من علة جهات: يت 3 
أولا: التنصيض على أن الدعرة إلى اللهء وليست إلى غ غيره من ظ ل 
النفسء ومشتهياتها . 5 1 .6 
ثانمًا : أن الدعوة عبادة عظيمة ك4 3 للا 000 ريات 
ثالنًا: التنبيه على اشتراط البصيرة في يم ل 8513 
أهمية العلم للذاعية ... 5 . 0 نيدت 
من حديث القن ء عن ج الصيةة. ما عن ال لك ف فني ل عن قصص 
مقاصد سورة دجوو 550009 007 ابش 


الدعوة ليس المراد بها 1" 0 وه م و 881 
من الغير: فشألة الاستعجال سسب امه 


الداعية مع المدة الطويلة؛ ومع الابتلاء؛ 9 يمل أ له من 5 قد يستخفه 


الذين يذ يو فنون 1111111 2030 حدمي عع توس جا ع يا نه لخي 
هن عجليث القران عن الدعوة: انير في 0 من الاغترار بالكثرة. ارلا 
من حديث القرآن عن الدعوة: أن الدعوة لا يمكن أن تقوم إلا على تعاونء 


من حديث القرآن عن لجو ك8 ل لق أ ني ل بكثة ا العيادة؛ ير 
الطاعة ...ننه ةي ةزةز ز ةزة ز 5 تتم 








أ :تل 0595 _ شْ ظ لقاءات وجلسات 


المرشوع 
حجلسة خاصة ع ييا وي 25-0002298 


هل نرد على الكافر إذا ابتدأ بالسلام؟ 5 
هل الصلاة في الحرمين تشمل الفرض والنفل فر في التضعيف د الوائزة.ة في 
الحديث؟ ... 5 ١‏ 
هل المضاعفة خاصة بالصلاة» م ماقر الأعمال؟ . 117 55 
ما رأيكم فيمن قال: إن ما نبت في صلا الفرض ثبت في صلاة انل أن 
الجميع هوأ 35 1ا601اةز ز ذا آذ ا 0 0 
هل يقال : ' إن الضلاة في النيرل أكتر من مانة أل: أو يقال: إنها تتاف قن 
الحرم عنها في المنزل؟ 0 ع يي و 2 171 
هل صلاة المرأة أفضل في بيتها أم في المسجد الحر 37 ا 
هل هناك مأخذ في دفن الصديق وعمر وكا قرب النبي 01 و 
ما حكم وضع الجريد على القبر؟ ..... 5 000 
صلاة عائشة ليا فى حجرقها سس سس اسن مسووط اه لو مادا اس 
أين حجرات زوجات النبي ول1 سم سيت 0000 
هل قول ابن غباس ليا : نئي" لا يَعْلمْهُ إلا الله يستفيم مع عدم وجود 
المتشاية الْمطلق؟ سس سي ميت سي يصو سمه 0 م و 
غرسه كل الجريد على القبرين» هل لقره قف اهنا ©زئة 9 مدصي ريه ريو تسد د 
إذا رّفعت الجنازةء هل يصلى عليها أم بسب ب ايت 10777 
ما الضابط في الخلاف بالنسية لأهل البلع؟ م سيت 58 
طريقة شيخ الإسلام ابن تيمية التسهيل في أمر الجتازة: سييتب. 98 
هل المسائل التى خخالف فيها أهل السنة الأشاعرة والمعتزلة في كتب خاصة 5 
طاعة الزوجة زوجها في المعروف ان يا ل ا مر ا 2223031011 
0 طاعة الزوجةٍ الواجبة هي الطاغة العرفية أو الشرعةة.. 
ل اسم العقيقة ع ذ هن العق؟ سس م مل و 3989 
هل هناك فرق بين الخوارج والبعاة ؟ .... 5 
بالنسبة رجل في بلاد الغرب طلق الرلتة ب من ن أهل الك الكتاب» وساي في العدة 
من رجل آخرء تزوجت قبل أن يبرأ الرحمء وحملت؛ فهل يقرع بينهما؟ .. 
الوَلَدَ لِلَفِرَاشسٍ ا ا ا 11110 120310051000112 017 


05١ 


6215 


6١5 
016 
اللرللة‎ 


فهرس الجزء الأول 


الموضوع السصقعة 


هل أرحام الزوج يجب على المرأة أن ماع نا لصوو مس 8714 
هل الوالدين من الأرحام؟ . ل 21 1 1 1 1[ 1 ما 
ما حقيقة الفرق بين الصلة الي 2211000 055 مجح و 3 
توجيه لبعض الجمعيات الإسلامية في الترجمة والنشر تييييتببب.... 04٠‏ 
وااتهنانه الققية والققة قل الجراهات: كبهه يكونة . "اتننشييييب 651 
أهمية الكتاب ... ! ان لست مسقا امل ال لس للج وال 


ما حكم قول الرجل رويك روحي؟ مص 321 
النية للمديقية هل فى الأنة سدين غير آل كت فده قولمة 11 : الصديقة بنت 
الصديق وَقْياء معة أحمد يُطلق عليه صديق؛ مع أن عمر وعلي 2 
كلهم صاروا شهداء؟ .. لفن 5227156 ا6ة 
هل التوحيد يقايله شيء من حقوق العباد ؛ فى الميزان؟ ... 1 سس سس الأنقنة 
حجلة مع معالي الشيخ ام اه 200000000 ولك 
ميد قبي علو اف جلي 1:ان السام ١‏ عم سابق؛ وعلم لاحت وم 
متتجدد؟ . سس سس يي اله رجا تنوه لل نت عاج ا مسب رودويت 7013 
يتحت بود من الخ بدر الوهيبي حول حكم إطلاق لفظ ارب 0 00 
تعليق معالي الشيخ على البحث .. 5-5 | للك 
هل يجوز أن يقال: المصحف مفلوق: اضاد عا ل 7 اسفن والمواد؟.. فك 
هل بطلق على الرب تعالى: الدليل؛ والبرهان» والغياث» وهل أثبته شيخ 
الإسلام؟ اا ا07ا0 1 1ل 
القاعدة التي تذكر رأن دعاء الله لا ينون د بالأسماء اسن ا هي 
صصيحة ؟ ...... 11111[ [ ز[+ + 1212 1 1 
هل يلزم التعبيد بالأسماء العرض بت فقطع له ]ديد يصح يفيرهالاب 81 
ما الغرق بين مأخذ التعبيد ومأخذ الدعاء؛ وكيف يكون اله في كلام ذه شيخ 
الإسلام في هذا الاب وقاعلته؟ .. 5 4 
هل يجوز التعبيد بكل اسم؛ لولم يكن من الأسماء ا السنى اب . 8ه 
هل كل أسماء: الله حستى 1ب 5 و ٠‏ 3:1 
هل يصح أن نأخذ من الصفات أسماء؟ اا 11 1 1 1 1 7 


هل يصح رجوع أبي حنيفة عن القول: با الإرجاء !سس سس ...0 8186 








3[ < 000 لقازات محلسات 


الموضوع الصفحة 


ال97 225959 


ما الضابط في التفسير الإشاري؛ وهل يصح عند أهل الشُنّه؟ مثل: ١لَا‏ تَدْخْل 
الْمَلَايْكدٌ بَيْعَا فيه كلت ولا صُورَة): قالوا: هذا إشارة تدل على كذاء ما 
الضابط في هل|؟ ااي متو تمده سس ستسسسسمس م 8 

هل الدلالة اللفظية تؤخذ من اللفظ نفسه؟ اام 0 


هل يصح عمرة في رحبا ... بس سس تجاه لاطا المظ عات لوانت 001015 
هل النبى 2 اعتمر خمس ترا يد 3-8 ز ز ز ز 011 سس سس كه 
التفسير الإشاري الذي ذكرت مَنْ أحسن من د عنه وفيه من حيث 

الاستنياط من الكتاب والسنّة؟ 111 اية ةد ة 01170 ف /بات 
أهمية العلم بمقاصد السور .. 00ت 
فصل في أحسن طرق السو من مقدمة شيخ خ الإسلام ا تيمية ل ارات 
تفسير الآأى عفوها عقن بكرن على اتساء عمس 11 0155 لت 14ت 
السّنّة بيان القرآن الم م00 ا اه 
ما رأيكم في كلام الشيخ السعدي: إنتي كلما جنت على ما تقدم من التفسير: 

أفيل التقسين؟ سب 111711111 بت عسع س اقرة 
ها هي مقاصد سورة (البقرة)؟ ... ها0اا0ا07060ةيةزةز زةزةزةزةزةزةزةزةزةز ز2ز2ةزةز ز ز ز ز از ذا 0 
جلسة علمية في استراحة مكسيم ١/8‏ 000 5 585 
ما صحة الاش الذي 3 ضصاحب كتاب السيف + عن ماعل د :ا قال: كات 

يُرّى عَلَى عَلٌِّ بن أبى طالب كلت ملاب الصّيفِ في الشتاء ...د 084 
ضرورة استفادة او فن الوقت ..... 50 00 
هل يفيد طالب العلم لو جعل له وقنا 0 خاصة للمطالعة؟ .. لنت قرم 
كلام السلف في اخثبار أوقات للعلم سيت لأرة 
(ال) مع أسماء الله يك في القرآن: البعلية الرعيمة 5 م ار 1000 
هل لي اسم الله المؤمن على الوجهين اسم فاعل واسم مفعول؟ ... ارت 
الس ا ني نيت يقال فيها: صيغة مبالغة» م يقالة صفا 
هل يصح لغة دل 0 ا اليد ع ل ص 8 
هل الصفة المشبهة من جهة دلالتها البلاغية تدل 17 الامعيرارة 4ق 
هل عند أهل لك الجماعة فى مسألة الأسماء وتعديها كل اسم له أثر؟ م هه 








فهرس الجزء الأول 


الموضوع الصفحة 


بعض الإخوان الذين يُسَمَوْنَ الوسطيين في مسألة العقيدة عندهم إضافات من 

الوم الحابلة بذكلل خاص» فا شيخ يحفقاك لاه أو رهم 
فيما ترى: جزاك الله خيرا . 557 , 

الذى نحتاجه ا ل الآن. رنجمعهم»؛ » فلماذا تتكلم في هله 
الأشياء في دروس العلم؛ لماذا تعلم عن المعتزلة؟ فالواحد منا قد لا 
يقابل مُعْتَرَلا أيذا ؟ سسب 

هل كلام شيخ الإسلام ابن تيمية في الكفر المساق بالألف ١‏ زاللاء ء هو اقيرح 
من الملة» وإذا كان مُنَكُرًا المقصود به الزجر عن ذلك» هل يُطبّقَ على 
مثل قوله ككِْ في إتيان الكهان وتضديقهم: همَنْ أَنّى كَامِنَاء أَوْ عَرَّاَا 
قصدقه ندا يدا برل 1 ريا را الى الو , يع ع كور 0 
الفلة؟ .... 

وهل كان الكهان. في زمن الغبرة عليه إلا من مسترفي السمع؟ م كوت 
يَدُعُونَ غلم الغيب» ولذا قال 3 دمن أن كَاهِنًا قَصَدُكَهُ بمَا يَمُوله 
وهم يعلمون أنه لا يأخذ علم الغيب إلا عن طريق مسترقي السمع ٠.‏ 0ك 
فا الشبابط اللو ع الصيدن 0 انس منشمل على 
أسماء وصفات» أم لا؟ ... 

هل النصوص المحتملة لا يقال: نا من الوص القنقاتة .. ظ 

هل الَْنْتُ في قوله تعالى: ظطعَك ما كرت فى جنب الوه محتملة؟ .... 

هل يكون الاختلاف سائِعًا في الأشياء المحتملةء وإن خالف فيها من خالف؟ 

كيف ثَُدقُّ بين النض المحكم والتصض غير المحكم؟ سيب 
.ثبت أن الصحابة كشن اختلفوا في مسائل العقيدة؟ تس 

رؤية الله كيْكَ هل يعتبرونها ف لمات العقيدة» ؛ وهل كانت عن أذ في 
المنام؟ سل ا 

باب الأسمة) ضيق هن باب الصفات»؛ ا الصفات لفق من باب الأخبار 

هل لنا أن نقول: إن الأفعال قد ؛ يُعْتَنُ من بعضها صفة؟ ..... 

بالنسبة للمكرء المعنى الْكُلي المشترك في الصفات مرت ل هو موجود 
في هذا أ يقال : مكر الله غير مكر الشثير أ سسب ا 


رلك 


4#ة 


6 ةن 


36١ 
5 


0 


1 


01 
رف 


017 


14 


ال 








ات ظ ظ 0 لقاءات وحلسات 


الكلام على الاسراثئليات.... 5 
المسألة الثالثة: مسائل الخلاف د فق آقراك أهل التقمييو ... 


الموضوع سه 
مل ابت من عي الإسلا: أنه سد تاتية إنهم 1 لسشئة بالمعتى 
الخاص؟ م 0 مس م ا م 1 1١‏ 
هل يمكن رؤية الله متام ؟ سسسب لز ا 1 
هل إذا دلت أسماء الله الحسنى على وصف غير متعددٍ؛ ٠‏ دل ذلك على | إثبات 
الاسم وإقّيات اللصظة؟ مسسسس سس سي سس سس مسب سس سن ع ا 
هل الحي غير المحيي؟ 100 211111111 0 
إن مما جعل التوحيد ينقص في قلوب العباد. ا انراد أمران: 
الأول: قسير 0 إله إلا الله الخاطئئع» والثاني: عدم التفريق بين أولياء 
الرحمن وأولماء الشيطان» وهذا يقول به الأشاعرةء الف" كذلك:. بارك الله 
فيكم؟ . 1007 5-55 سيو ع حت اراد 01 
ما الجمع بين كلام ال العلماء في 9 إجابة الدعاء من مقتضيات اللي 
والشروط المتعلقة بالالوهية مثل: أكل الحلالء: وَشُلُو القلب من الغفلة؟ ... 3117 
هل هناك فرق بين عدي وغذِي؟ . : 25 ا016ا0ا0اتاةا 0 د 
غلسة 01/١8‏ مالس ا سس سو شاي ستاك مسمس اا 11010 
أحيانا يرد بعضس نس المواضع يجمع لله فيها بين المغرد والجمع في موضع 
واحدء ويغاير بين الكلمات؛ فثل: الظلمات والنورء ومثل: السمع 
والأبصارء البمين والشمائل» فهل لهذه مقصد ينظر فيه طالب العلم؛ 
يه سه مياد عل يتركهاء ويقول: كما تركها الأولون؟ 4 
الإعجاز البلاغي :... سد 11 
هل عبد القاهر الجرجاني امروب 10 
كتايات الرافعي .... 0000000 
ف عو ستقتلةاي ايوق التفسير لشي الال ا متو يْزَنْهُ: تغسير 
القرآن بأقوال الصحابة 5 سا ا ل ب لا ورا م 1977 
تعليق معالي الشيخ ...... رضت 
مدارس التفسير عند الصحابة د ' 20077 
أسباب اعتبار ته سير لصحا لق هر أو القاسي بعد تقس لني - نض 


اح 
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فهرس الجزء الأول 
الموضوع 


إذا اختلف اثنان من الصحابة في التفسير» وكان لابن عباس أو لابن مسعود 
ترجيح فى هذه القضية» هل يُعمل بهذا الترجيح؟ .. . 
إذا فسر ابن مسعود طَيه: وفسر احد الصحاب نأ تفي آر؛ فهل لا أذ 
تر جح كلام أبن مسعود فل ؟ .. 52505 
بدا على القول بأن: تفسير الصحابي له حكم الرقعة فما الحكم إذا اختلف 
الصحابيات؟ .... ش ! ١‏ 
هي يرق قير اللسساين عي هلد لاد التضرهية فيكون له حكم الرفم؟ .. 5 
الخبر المنقطع ما القول الصواب فيه؟ يجري مجرى الموقوف سواءً عن 
التابعين أو من دونهم؟ 508 
ما المنهجية في الأزمات الأسواب. التي ل الأنناة لدعوة ال الشباب» ما 
توجيهاتكم اهيا ساد ف تمنع من الانزلاق في التيارات 
الحزبية هله؟ ... . 
ما موقف طالب الع الاق إذا حضر مجلشسا نا بم قاد اللي د 
يخوضون في العلماء والمشايخ» هل تجالسهم» أم نتركهم» ونعتزلهم؟ .. 
تصوير العالم الذي يتصدى للولاة أو يتكلم في مسائل معيئة؛ هل طالب العله 
ينقص قدره؟ أن العامة يقدرينه: أم أنه يظهر الحىّء ولا كام في 
الشخص هذا أو الم ؛ أو يظهر الحق؛ ويبين منزلة ضيف وه 
فهرس الموضوعات .... 5 


ثم بحمد الله وتوفيقه الجزء الأول 
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